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OD REDAKC]I

Rado$¢ i nadzieja, smutek i lek ludzi w naszych czasach, szczegélnie ubogich
i wszelkich uci$nionych, sa réwniez rado$cig i nadzieja, smutkiem ilekiem ucz-
niéw Chrystusa i nie mozna znalez¢ nic prawdziwie ludzkiego, co nie odbijato-
by si¢ echem w ich sercach

- to pierwsze stowa Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym
Gaudium et spes. Rados¢ przeplata si¢ ze smutkiem, a nadzieja zderza si¢ z lekiem.
Tym, co I3czy obie strony, sg sytuacje graniczne, ktére zywo wpisuja si¢ w ludzkie
doswiadczenie osobiste, ale takze spoteczne.

Czy rado$¢ przezwyciezy smutek? Czy nadzieja pokona lek? Oczywiscie,
wszystko jest mozliwe. Dla rozwiklania problemdéw potrzebne sg zrozumienie
i dzialanie. Zrozumienie nastgpi, gdy bedzie $wiatlo. Dzialanie bedzie skuteczne,
jesli tylko zafunkcjonujg zasady. Niech zatem wobec wszelkich sytuacji granicz-
nych i kazdych innych, mniej zdefiniowanych, ,,[...] zajasnieja ptynace od Chry-
stusa zasady i $wiatlo” (Gaudium et spes, 46). Te zasady formuje katolicka nauka
spoleczna, a sita ich obowigzywania wynika z autorytetu prawdziwych warto$ci.

Zapraszamy do lektury naszego czasopisma.

Ks. Bogustaw Drozdz
redaktor naczelny

Warszawa — Legnica, 19 marca 2026 r.,
w uroczystos$¢ $w. Jozefa, Oblubienca Najswietszej Maryi Panny
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CEZURA SMIERCI W LITERACKIM UJECIU
ARTHURA SCHNITZLERA (1862-1931)
NA PODSTAWIE OPOWIADANIA
DER TOD DES JUNGGESELLEN'

DEATH AS CAESURA IN THE LITERARY VISION
OF ARTHUR SCHNITZLER (1862-1931): AN ANALYSIS OF
DER TOD DES JUNGGESELLEN

Abstract: Arthur Schnitzler is one of the leading figures of German-language modernist literature.
As is widely known, this era was revolutionary in every aspect. Most notably, interpersonal rela-
tionships and moral principles changed at that time. Emotional instability, the desire to seize the
moment, and an increased focus on the individual led to a moral revaluation. The author himself
can also be associated with a certain fascination with dying, death and the psychological ambiva-
lence people exhibit toward these processes. The short story Der Tod des Junggesellen (1912) weaves
together themes of social change, secrecy, and infidelity in human relationships around the central
motive of death and a post-mortem letter addressed to friends summoned to witness the dying
man’s final hour. Death, in this context, becomes an unmistakable occasion for honest confessions —
yet these revelations seem less like acts of remorse than calculated gestures of revenge or spite.

Keywords: Arthur Schnitzler, Der Tod des Junggesellen, modernism, death, mystery.

Kontakty miedzyludzkie w czasie epoki literackiej modernizmu sg zaskakujace
oraz stanowig wyznacznik nowych zasad moralnych, ktore sg przewrotne i r6znia

* Krystian Lukasik — badacz niezalezny, absolwent germanistyki (licencjat) oraz politologii
(magisterium) Uniwersytetu Wroctawskiego. Aktualne zainteresowania naukowe dotycza zagad-
nien socjologicznych, takich jak rynek pracy, rewolucja cyfrowa oraz sztuczna inteligencja; ORCID:
https://orcid.org/0009-0003-5180-3508.

! Artykut stanowi zmodyfikowang, uzupelniong oraz tematycznie ukierunkowang wersje pra-
cy: K. Lukasik, Motyw tajemnicy i niewiernosci w opowiadaniu Arthura Schnitzlera ,,Der Tod des
Junggesellen” (1908), praca licencjacka powstata pod kierunkiem A. Gajdis w Instytucie Filologii Ger-
manskiej Wydziatu Filologicznego Uniwersytetu Wroctawskiego, Wroctaw 2022.
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sie od wzorcoéw zachowan spotecznych, znanych z poprzednich epok. Spotecznos¢
zyjaca w czasie modernizmu sklaniala si¢ do podazania za pewnymi wzorcami
zachowan badz pogladami, ktére na przetomie XIX i XX w. stanowily mocny ak-
cent: Heimatkunstbewegung, dekadencja czy fin de siécle — w znacznym stopniu
przyczynily sie do zobrazowania wizerunku tego czasu oraz scharakteryzowaly
labilno$¢ emocjonalng jednostki oraz jej proby poszukiwania spelnienia w zy-
ciu?. Kryzys warto$ci moralnych panujacy w spoleczenstwie modernizmu wyraza
przede wszystkim koncentracja jednostki na sobie oraz dbanie wylacznie o swoje
wlasne dobro i przyjemnos¢; to sprawia, ze zasady, ktore decydowaly wczesniej
o dobrym wychowaniu cztowieka, w dobie modernizmu zdaja si¢ nie mie¢ dalsze-
go zastosowania. Ta przewrotnos$¢ unaocznia, do czego moze posuna¢ sie czlowiek
w celu zaspokojenia swoich wlasnych zadzy.

Prezentowany artykul stara si¢ te cechy charakterystyczne modernizmu po-
kaza¢ na przykladzie cezury $mierci w opowiadaniu Arthura Schnitzlera (1862-
1931) Der Tod des Junggesellen (1908). Poniewaz sam autor, jak i jego dzielo po-
zostajg w Polsce stosunkowo nieznane, analiz¢ poprzedza zwiezla charakterystyka
modernizmu, by na jej tle umiejscowi¢ krétki rys biograficzny, a takze streszczenie
gléwnych motywow utworu.

1. EPOKA, AUTOR, DZIELO
1.1. CHARAKTERYSTYKA MODERNIZMU

Istnieje wiele mozliwych definicji modernizmu. Tu rozumiany jest on jako epoka
literacka, mimo calej jej wielowymiarowosci, trwajaca na przetomie wiekéw XIX
i XX, kiedy to specjali$ci z réznych dziedzin zachecali spoleczenstwo przetomu
wiekow do pozytywnego postrzegania Swiata. Nastapil wowczas pewien przewrdt
obyczajowy, a kazdy, kto pragnal w jakis sposob si¢ wyrdzni¢, staral sie w swo-
ich czynach by¢ rewolucyjny i nowoczesny. Wowczas pojawily si¢ antagonizmy
oddajace nastréj tamtych czaséw. Przestal istnie¢ wzorzec, ktéry kategoryzowat
elementy nadajace si¢ do rozwazenia, wykazywano zainteresowanie kazdym czlo-
wiekiem, nastrojem, emocja i zjawiskiem. Spoleczenstwo bylo podzielone, nie
wszyscy potrafili dostosowac si¢ do nowej rzeczywistosci. Niektorzy badacze inter-
pretuja dzieta literackie tamtego czasu jako ,,sztuke nerwéw”, ktéra ma za zadanie

* Por. Deutsche Literaturgeschichte. Von den Anfingen bis zur Gegenwart, red. W. Beutin [i in.],
Stuttgart 2008, s. 342-369; P.J. Brenner, Neue deutsche Literaturgeschichte. Vom ,, Ackermann” zu Giin-
ter Grass, Berlin - New York 2011, s. 204-212; C. Foldes, D. Haberland, Nahe Ferne - ferne Nihe.
Zentrum und Peripherie in deutschsprachiger Literatur, Kunst und Philosophie, Tiibingen 2017, s. 158;
M. Herzfeld, Deutsche Literaturgeschichte. Von den Anfingen bis zur Gegenwart, Stuttgart 2001, s. 355.
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odzwierciedli¢ faktyczny stan umystu i emocje artysty, jego wewnetrzny niepokoj,
a nie opisywac rzeczywisto$¢?.
[W]ielbiono nadczlowieka, zachwycano si¢ zdrowiem i storicem [...] entuzja-
zmowano si¢ wiarg w bohaterdw, ale i spoteczng wiarg w przecietnego szarego
czlowieka. Ludzie byli wierzacy i sceptyczni [...], dazacy do naturalnej prosto-
ty, jak i do wykwintu [...]. Marzono o starych alejach patacowych, jesiennych
ogrodach, [...] narkotykach, chorobach i demonach [...]*

Obok modernizmu nalezy wymienic takze, ksztaltujacy sie pod koniec XIX w.,
naturalizm, ktéry odzwierciedlal kryzys w naturze spotecznej i staral si¢ trans-
parentnie przedstawi¢ twardg rzeczywistos¢, gdzie alkoholizm, prostytucja oraz
zycie w biedzie stanowity wiodace tematy.

1.2. SCHNITZLERIJEGO CZASY

Arthur Schnitzler urodzit si¢ 15 maja 1862 r. w Wiedniu i byl najstarszym synem
w rodzinie Schnitzleréw. Jego rodzice wywodzili si¢ ze srodowiska lekarzy. Czasy
szkolne nie byty dla niego istotne, byl zupelnie zwyczajnym, nieodbiegajacym od
normy uczniem. Instytucja majaca duze znaczenie dla jego rozwoju to wiedenski
Burgtheater, co podkreslal takze w swojej autobiografii. Wowczas nie wykazywat
zbytniego zainteresowania sportem, nie uczgszczal na lekcje wychowania fizycz-
nego w szkole, ale trenowal szermierke oraz jazde konno. Byt jednak w obydwu
dyscyplinach raczej przecigtny. W mlodosci odkryl kolarstwo, ktére mocno go
pochlaniato. Wycieczki gérskie - inna z jego fascynacji — pozwolily mu na lepsze
zrozumienie natury. Religia wlasciwie nie stanowila Zadnej konkretnej wartosci
w rodzinie Schnitzleréw, przez co na prézno szuka¢ elementéw z nig zwigzanych
w tworczosci Arthura®.

W 1879 r. 17-letni Arthur skonczyt szkote, zdajac mature z wyrdznieniem.
W tym samym roku rodzina Schnitzleréw opuscita Wieden i wyjechata do Am-
sterdamu, gdzie mial si¢ odby¢ kongres medyczny. Przyszly student medycy-
ny mial wylacznie czerpac profity z pobytu w Holandii. Sam jednak nie byl tym
nazbyt zachwycony, cho¢ marzenia o zawodzie lekarza towarzyszyly mu juz od

* Por. Deutsche Literaturgeschichte, s. 342; P.J. Brenner, Neue deutsche Literaturgeschichte,
s. 195; C. Dipper, Moderne, s. 2-3, <www.zeitgeschichte-digital.de> [dostep: 12.04.2025]; R. Musil,
Czlowiek bez wlasciwosci, ttum. K. Radziwill, K. Truchanowski, J. Zeltzer, Warszawa 1971, s. 67.

+ Tamze, s. 67.

> Por. PJ. Brenner, Neue deutsche Literaturgeschichte, s. 198-210; 1. Stockmann, Naturalismus.
Lehrbuch Germanistik, Stuttgart 2011, s. 4.

¢ Por. A. Schnitzler, Jugend in Wien. Eine Autobiographie, Wien — Miinchen - Ziirich 1968;
R. Wagner, Arthur Schnitzler. Eine Biographie, Wien — Miinchen - Ziirich - New York 1981, s. 15-28.
Wiekszo$¢ oryginalnych dziet Schnitzlera jest cytowana za: A. Schnitzler, Gesammelte Werke [Chi-
cago 2022].
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najmlodszych lat. Kariera dzieci Schnitzleréw byla odgoérnie zaplanowana, sam
Arthur wykazywal wylgcznie zamilowanie do pisania, dlatego tez rozsadng decy-
zj3 bylo podazanie $ladem $ciezki wyznaczonej przez rodzicow, czyli poswiecenie
zycia roli, dzieki ktorej cieszylby si¢ wysoka reputacja w spoteczenstwie oraz jego
uznaniem; szybko jednak okazalo si¢, Ze to nie jest spelnieniem jego wlasnych
marzen. Zatem studiowanie dla najstarszego przedstawiciela rodzenstwa byto ra-
czej przykra codziennoscig niz przyjemnoscia, od ktorej nie mogt sie uwolnic. Pa-
nujgce formy zycia studenckiego wydawaly si¢ by¢ niewystarczajaco atrakcyjne,
w przeciwienstwie do przebywania w kawiarniach, co z czasem zaczal ubdstwiac.
Po rozpoczeciu nauki na Uniwersytecie Wiedenskim szybko zdal sobie sprawe, ze
nauka nigdy nie bedzie rownie fascynujgca jak pisanie i nie bedzie dla niego tak
znaczgca. Ostatecznie przyczynilo sie to do jego wewnetrznego rozdarcia’.

Rodzina byta na pierwszym miejscu u Schnitzlera, bardzo duzo wspominat
o0 niej podczas rozmdéw ze znajomymi i krewnymi, czul si¢ mocno zaangazowany
w zycie rodzinne. Przejawial sklonnosci do hazardu: grywal w pokera, bilard oraz
interesowal si¢ wyscigami konnymi, co czesto doprowadzalo go na skraj finan-
sowego bankructwa. Pasuje to skadinad do opisu literatéw wiedenskich, ktorzy
wplyneli na rozwoj literatury, muzyki i architektury, gdyz tworzyli pewng grupe
ludzi, gdzie kreatywna komunikacja pomiedzy inicjatorami, sponsorami i auto-
rami nie miala miejsca w literackich salonach, ale w kawiarniach, w miejscach,
gdzie bywala spoleczno$¢ wiedenska, co bylo okazja do bezposrednich dyskusji
ilepszego wzajemnego zrozumienia sie. Tak ustalane byly nowe trendy, m.in. scep-
tycyzm, bezwstyd i lekkos¢. Spotkania te mialy takze duzy wplyw na reputacje
zaangazowanych w nie osob®.

Panujgca dwczesnie metafora ,,sobowtdra” Schnitzlera w odniesieniu do Zyg-
munta Freuda nie jest takze przypadkowa, zaden austriacki czy inny zagranicz-
ny pisarz nie mial tak $cistych relacji z Freudem. Panowie $cisle wspotpracowali
ze sobg oraz wymieniali si¢ przemys$leniami w kontekscie psychoanalizy. Udzial
Schnitzlera w grupie Mfody Wiede# to wazny punkt jego biografii i kamien milowy
w rozwoju modernizmu literackiego. Jego opowiesci, ktorych gtéwnymi motywa-
mi sg $mier¢, krucho$¢ zycia lub milos¢, to dziela, ktére do dzis nie stracily na
aktualnosci, sg zdecydowanie ponadczasowe.

Kultura austriackiej stolicy przelomu wiekéw to czas przewrotdw, co jest
szczegblnie widoczne w filozofii. Jednym z przedstawicieli rozwoju filozofii
w Wiedniu byl badacz sensualizmu Ernst Mach, ktéry badal zwigzki miedzy
psychologia i filozofig, polegajace takze na zrozumieniu dziela wylacznie za po-
mocg wrazen zmystowych. Dalszym nastepstwem tego nurtu jest psychoanaliza

7 Por. R. Wagner, Arthur Schnitzler, s. 15-28.
¢ Por. PJ. Brenner, Neue deutsche Literaturgeschichte, s. 209; R. Wagner, Arthur Schnitzler,
s. 13-14.
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wspomnianego wlasnie Freuda. Ksiazka jego autorstwa Objasnianie marzei sen-
nych (niem. Traumdeutung, 1899) stanowi solidng podstawe i uwiarygodnienie
newralgicznych zalozen psychoanalizy na podstawie doswiadczen Zycia codzien-
nego. Wspomniane wczesniej dzielo wyznacza réwniez nowy standard prozy na-
ukowej, jest ona jednak jeszcze niezupelnie doskonata — zawiera powazng i zréz-
nicowang terminologie, ale tez niedopracowane przykltady czy zwroty myslowe,
ktére wyjatkowo nie pasowaly do ugruntowanego juz wczesniej naukowego stylu.
Ten nowy sposob rozumienia podmiotu, rzeczywistosci i percepcji doswiadczen
pozwolil na wykreowanie nowego obrazu czlowieka. Fritz Mauthner przyczynit
sie do rozwoju sceptycyzmu jezykowego, odrzucit on mozliwo$¢ percepcji swiata
za pomocg mistycznych srodkow jezyka. W sklad utworzonego w latach 20. XX w.
kregu wiedenskiego wchodzili przyrodnicy, filozofowie i matematycy pragna-
cy ksztaltowaé krytyke jezyka. Znaczacy wpltyw na to srodowisko mial Ludwig
Wittgenstein dzieki swojemu dzielu Tractatus logico-philosophicus (1921), ktére-
go zadaniem bylo oczyszczenie jezyka filozoficznego. Zupelnie inny wymiar miat
sceptycyzm jezykowy w wykonaniu Karla Krausa. Jego krytyka jezyka objawiala
sie nazwaniem konkretnych skarg jezykowych i politycznych. Przenidst on swoj
sceptycyzm z literatury do dziennikarstwa. Ustanowit prase jako najwyzszy §ro-
dek przekazu krytyki jezyka, bowiem Wieden byl najwazniejszym miastem prasy
w Europie. Gazety byly wowczas najwiekszym srodkiem przekazu, przez co mani-
festacja sceptycyzmu jezyka Krausa miala ogromny rozmach’.

Schnitzler byl w wielu zwigzkach z kobietami, zanim ostatecznie si¢ ozenit.
Kazda relacja dostarczala mu czego$ innego. W 1900 r. poznat Olge Gussmann,
z ktorg nawigzal bardziej state stosunki. Byla to relacja, ktdra réznita sie od po-
zostalych i nabrata dla niego nowego, zupelnie nieznanego wczesniej znaczenia,
objawiajgcego sie w nieprawdopodobnym dla autora przeswiadczeniu, ze czeka
na niego ktos, kto go kocha. 26 sierpnia 1903 r. odbyt sie slub. Wowczas mieli juz
pierwszego syna Heinricha, ktory ukonczyt rok. Schnitzler po raz drugi zostat oj-
cem w wieku 47 lat. W 1909 r. na $wiat przyszta jego cérka Lili. Na skutek wylewu
Schnitzler umart 21 pazdziernika 1931 w wieku 69 lat™°.

Arthur Schnitzler jest jednym z twércow doskonale wykorzystujagcym zalo-
zenia epoki modernizmu. Na przetomie wiekow dominowaly krétkie formy lite-
rackie, takie jak poezja czy dramat. Powoli zaczeta wkracza¢ proza, ktora z czasem
stala sie wiodacg forma literacka modernizmu. Schnitzler byl autorem wielu teks-
tow prozaicznych oraz sztuk teatralnych. Jego pierwsza sztuka to Das Mdrchen, po-
wstata w latach 1890-1891. W tym czasie mial ozenic¢ si¢ z Helene Herz, za sprawg

° Por. EJ. Beharriell, Schnitzler, Freuds Doppelginger, ,Literatur und Kritik” 1967, nr 2, s. 555;
PJ. Brenner, Neue deutsche Literaturgeschichte, s. 204-211; U. Weinzierl, Arthur Schnitzler. Lieben
Trdumen Sterben, Frankfurt am Main 1994, s. 63, 80.

19 Por. R. Wagner, Arthur Schnitzler, s. 119-127, 217-218, 386; U. Weinzierl, Arthur Schnitzler,
s. 133-146.
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swojego wuja Edmunda Markbreitera, ktory wywieral ogromna presje na ten zwig-
zek. Serce Arthura nalezato jednak do aktorki Mizi Gliimer. Planowali wzig¢ $lub,
jednak to si¢ nie powiodlo. Ona grywala w teatrze, te za§ w matych miasteczkach
spelniaty role domu publicznego dla oficeréw i bogatych mezczyzn. Dla Schnitzle-
ra przeszlos¢ kobiety stanowita zbyt duzg przeszkode, ktorej nie potrafit pokonac,
pomimo namietnej milosci do niej. Ostatecznie zdecydowal si¢ na zakonczenie
tego zwigzku. Das Mdrchen oparta jest wlasnie na tej historii'’.

Poczatki twdrczosci literackiej Schnitzlera to oprocz Das Mirchen takze cykl
jednoaktéwek Anatol (1892). Ten dramat znamiennie ukazuje podejscie jednostki
do czerpania radosci z zycia w pelni, bez zwracania uwagi na to, co wydarzy sie¢
jutro — to postawa gléwnego bohatera. Anatol jest klasycznym bohaterem fin de
siécle, ktory prowadzac beztroski styl zycia, koncentruje si¢ wyltacznie na sobie,
widzi wszystko w czarnych barwach i nie znajduje sensu w tym, co robi. Nowela
Sterben (1894), ktéra wzmocnifa poczucie artysty bardziej niz dotychczas - jest
to dzielo burzgace utarte stereotypy czasu, w ktéorym powstato. Przyniosto mu ono
stawe i jeszcze mocniejsze ugruntowanie jego pozycji jako tworcy, bylo natomiast
napisane z perspektywy lekarza. Schnitzler zamierzat opublikowaé to dzieto we
»Frankfurter Zeitung”, tam stwierdzono jednak, Ze jest ono zbyt smutne i nienada-
jace sie do charakteru gazety. Chwile pdzniej zawigzala si¢ jego wieloletnia wspol-
praca z wydawcg S. Fischerem. Wcze$niej powstale teksty to np. Die drei Elixiere
z 1891 r. czy Mein Freund Ypsilon z 1886 r., ktore wprawdzie s warte przeczytania,
nie niosg jednak za sobg nadzwyczajnych tresci. Opowiadanie Der Sohn z 1889 r.
to tekst, w ktérym autor stwierdza, ze pierwsze miesigce zycia dziecka sg ksztal-
tujace i determinujgce jego dalsze zycie. Reichtum, wydane w tym samym roku, to
dzieto wysoko oceniane ze wzgledu na swojg ekscytujaca tres¢ i wystepujacy tam
motyw romansu'.

Powie$¢ wydana w 1907 r., Der Weg ins Freie, ma charakter nieco autobio-
graficzny. Doswiadczenia z zycia Schnitzlera, takie jak poszukiwanie artyzmu,
szok na widok zmartego dziecka czy historia milosna znajduja swoje odbicie
w wydarzeniach przedstawionych w ksigzce. Najpdzniej tutaj wspomnienia wyma-
ga autobiografia Schnitzlera Mfodos¢ w Wiedniu (Jugend in Wien, 1968), ktora jest
wynikiem intensywnej analizy dziennika autora. Nie udato mu si¢ jednak catko-
wicie dokonczy¢ tego dziela. Dbalos¢ o kazdy szczegot to charakterystyczna cecha
pisarza; jest ona dostrzegalna w jego zyciorysie, chociazby poprzez uwydatniong
autentyczno$¢, ktéra wytania sie w tym, co spisal w swoim dzienniku - opisane

' Por. PJ. Brenner, Neue deutsche Literaturgeschichte, s. 204; A. Schnitzler. Der einsame Weg.
Zeitstiicke 1891-1908, Frankfurt am Main 2001, s. 7-96; R. Wagner, Arthur Schnitzler, s. 55-58.

12 Por. PJ. Brenner, Neue deutsche Literaturgeschichte, s. 203-204; M. Herzfeld, Deutsche Lite-
raturgeschichte, s. 355; A. Schnitzler, Anatol. Dramen, Frankfurt am Main 2000; Tenze, Gesammelte
Werke, s. 27-33, 75-79, 541-559, 617-620, 623-667; R. Wagner, Arthur Schnitzler, s. 58-59.
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szczegbOtowo sa rdzne jego dwczesne stany emocjonalne, oburzenia, zmartwienia,
obawy czy strach. Tekst nie wykracza wszakze poza czas jego mlodosci®.

2. DER TOD DES JUNGGESELLEN - TAJEMNICA I NIEWIERNOSC
W OBLICZU SMIERCI

Der Tod des Junggesellen to jedno z sze$ciu opowiadan, ktore ukazaly sie w zbiorze
Schnitzlera Masken und Wunder wydanym w 1912 r. przez wydawnictwo S. Fis-
cher, zawiera ono takze takie dziela jak Hirtenflote czy Der tote Gabriel™.

Historia przedstawiona w opowiadaniu jest niewatpliwie zlozona. Nie jest
jasne, czym kierowal sie¢ stary kawaler i co usilowal osiggna¢, inscenizujac cale
spotkanie nad wlasnym lozem $mierci w towarzystwie zebranych mezczyzn. Naj-
bardziej prawdopodobna wydaje sie by¢ zemsta na najblizszym otoczeniu, ktore
uznawalo go za nieudacznika oderwanego od rzeczywistosci. Gléwna posta¢ tego
opowiadania mogta mie¢ problemy z poczuciem wtasnej wartosci, ktore odcisne-
ty duze pietno na psychice bohatera i zmotywowaly go do wielokrotnych zdrad.
Lekarz caly czas podkreslat réznice miedzy nimi, ktére deprecjonowaly zmarte-
go. W spoleczenstwie mial przypieta latke ,,nikogo waznego”, co mogto by¢ przy-
czyna poszukiwania atencji. Te kwestie doprowadzily do poszukiwania zemsty na
kolegach i pozostawieniu po sobie wspomnienia, niekonieczne pozytywnego, ale
prawdopodobnie takiego, ktére nie zostanie zapomniane - a to zdawalo si¢ by¢
celem kawalera.

Kawaler, ze wzgledu na swoja pozycje w spoleczenstwie, probowal zmy¢
z siebie etykietke nieporadnego mezczyzny i okresli¢ sie na nowo. Wszystkie zdra-
dy byly starannie ukrywane. Po reakcjach mezczyzn nad tozem zmarlego i ich
zaskoczeniu mozna stwierdzi¢, ze udalo si¢ to skutecznie osiggna¢. Kwestig niewy-
tlumaczalng jest zamyst kawalera — co probowal osiggnac? Zaskakujacy jest fakt,
ze mezczyzni na samym koncu nie cheg skonfrontowaé poznanych wiadomosci
z rzeczywisto$cig i postanawiajg nie méwic o tym swoim Zonom. Takie zachowa-
nie moze wskazywac na to, ze oni tez dopuscili sie aktéw niewiernosci wzgledem
swoich partnerek zyciowych i wolg pozostawic te kwestie taka, jaka jest. Poeta jed-
nak przemyca list od kawalera, czyli takze przejawia che¢ pewnego rodzaju zemsty
na malzonce®.

Postawa protagonisty wydaje si¢ skandaliczna — wartosci, ktére reprezento-
wal w zyciu, odbiegaja od przyjetych norm spolecznych. Osoby zajmujace pewne

3 Por. PJ. Brenner, Neue deutsche Literaturgeschichte, s. 203-204; A. Schnitzler, Der Weg ins
Freie, Salzburg 1995; Tenze, Jugend in Wien; R. Wagner, Arthur Schnitzler, s. 155, 285.

" Por. A. Schnitzler, Gesammelte Werke, s. 561-578, 771-783; R. Wagner, Arthur Schnitzler,
s. 248.

15 Por. A. Schnitzler, Gesammelte Werke, s. 771-776.
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wazne miejsce w jego zyciu traktowal bez zadnego szacunku - niemoralne byto
zawieranie relacji o charakterze seksualnym z partnerkami kolegéw, a by¢ moze
nawet swego czasu przyjaciol. Najwyrazniej nie stanowilo to dla kawalera ci¢zaru,
z ktérym musial zmagac¢ sie kazdego dnia. Mozna zalozy¢, ze takie postepowanie
pomagalto mu si¢ oderwac od towarzyszacej mu rutyny, a ze wzgledu na jego inteli-
gencje oraz przebieglo$¢, nikt nie miat mozliwosci poznaé prawdy o sposobie zycia
mezczyzny. Zadna z jego relacji z innymi ludzmi nie mogta by¢ ani prawdziwa,
ani transparentna, bowiem z zadna z tych os6b nie mégt by¢ w zupelnosci szcze-
ry. Oszukiwatl wszystkich, ktorych mial wokot siebie, ale takze oszukiwal samego
siebie. Nie potrafil odnalez¢ dlugotrwalego szczescia, a skupial sie jedynie na rela-
cjach chwilowych, ktére zapewnialy krotkotrwale szczescie i spetnienie. Tym spo-
sobem protagonista calkowicie ztamal zasady przyjazni, co prawemu cztowiekowi
nigdy nie przesztoby przez mysl'c.

Modernizm zmienia postrzeganie w gruncie rzeczy kazdej sprawy na zupel-
nie inny sposob. Takiej rewolucji ulegly takze relacje miedzyludzkie, a mianowi-
cie chodzi o zalamanie norm spolecznych, ktére wczesniej obowigzywaty. Czlo-
wiek zyjacy w okresie tej epoki literackiej zyskal pewnego rodzaju swiadomos$é
mijajacego czasu, ktory pragnal wykorzysta¢ wylacznie dla wlasnej satysfakcji,
co doprowadzito do rozpadu panujacych wartosci moralnych. Wysuniecie sie-
bie na pierwszy plan, skoncentrowanie si¢ na wlasnych uczuciach i pragnieniach,
a nastepnie ich ostateczne osiagniecie stanowi tre§ciwe podsumowanie tego, jaki-
mi kategoriami kierowala si¢ spotecznos¢ modernizmu. Naswietla to przewrotny
stosunek protagonisty do osdb, ktére byly mu wzglednie bliskie oraz zajmowaly
pewne miejsce w jego zyciu, a na ktorych tez pragnat sie zemsci¢. Gtéwna postaé
reprezentuje postawe mezczyzny, ktory lamie wszelkie wartosci moralne, zarazem
nie zwracajac na to zbyt wielkiej uwagi, a z pewnoscia nie wykazujac si¢ empatiag
w obliczu popelnianych czynéw, ktére wychodza na jaw w momencie zupelnie
niespodziewanym dla pozostatych bohateréw tego opowiadania, a stanowi go ce-
zura $mierci bohatera, ktora najwyrazniej niczego w jego postawie nie zmienia'’.

Stosunki miedzyludzkie bywaja roznorodne - czasami sg zupetnie zwyczajne,
przewidywalne, niebudzace podejrzen, generalnie rzecz biorac — tatwe. Niekiedy
jednak bywajg skomplikowane za sprawg réznych czynnikéw. Ludzie sie poznaja,
spotykaja, zakochuja w sobie, a potem najcze$ciej zakladajg rodziny. Spokojne zy-
cie - z pozoru wymarzone — po pewnym czasie powszednieje, doskwiera mu ruty-
na i jednoczesnie pewnego rodzaju pustka. Pokusa poszukiwania nowych wrazen
zaczyna braé gore, sprawia, ze cztowiek zaczyna traci¢ kontrole nad sobg, brnie
w nowe relacje i nie zwaza na ewentualne konsekwencje popetnionych czynéw -
zyje chwilg. W obliczu nastepstw podjetych decyzji powstaje niekiedy duzy

6 Por. tamze.
7 Por. tamze.
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problem, stwarzajacy zaklopotanie, bezsilno$¢ oraz niepohamowang ochote
oczyszczenia siebie ze wszelkich potencjalnych zarzutéw. Cigzko jest jednoznacz-
nie okresli¢, dlaczego ludzie dopuszczajg si¢ zdrady, jednocze$nie majac wszystko
to, co jest potrzebne cztowiekowi do szczescia. Gdy jednak dojdzie do zdrady, na-
stepuje chwilowe spelnienie, ekscytacja, ale przede wszystkim oderwanie si¢ od
marazmu, ktory tak bardzo w tym pozornie perfekcyjnym zyciu doskwiera. W da-
nym momencie nie mysli si¢ o krzywdzeniu ukochanej osoby, wygrywa natomiast
egoizm oraz przyjemnos$¢ wlasna. Sprawy z czasem zaczynaja si¢ komplikowac.
Akt niewiernosci zawsze pocigga za sobg nieuchronng koniecznos$¢ ktamstwa oraz
stworzenia tajemnicy, ktéra nie pozwoli popelnionemu czynowi ujrze¢ $wiatla
dziennego'.

W zaleznosci od ram sytuacyjnych okreslenie ,tajemnicy” moze przybieraé
rézne znaczenia. Definicja ,tajemnicy” w kontekscie filozoficznym oznacza¢ moze
co$ nieznanego badz trudnego do poznania - ,,metaproblem’, w ktéry czlowiek
jest wlaczony osobiscie, poniewaz dotyczy jego istnienia. Tajemnice moga doty-
czy¢ sprawy wiary, milosci czy wiernosci®. Tajemnica w interpretacji ogolnej okre-
$lana jest jako

[...] sprawa, wiadomos¢, ktorej nie nalezy rozglasza¢, ktora nie powinna wy;js¢
na jaw”.

Niewatpliwie obydwie definicje — w zaleznosci od kontekstu — znajduja swoje
odniesienia w historii starego kawalera, ktory nie chcial, aby relacje nawiazywane
z roznymi kobietami na przestrzeni jego zycia wydobyly sie z cienia. Jego celem
bylo obnazenie skrywanych przez cale zycie tajemnic chwile po przejsciu do lep-
szego $wiata, w celu dokonania odwetu na swoich dawnych przyjaciotach, ktérzy
uwazali go za Zyciowego fajtlape.

Epoka literacka modernizmu charakteryzuje si¢ duzg przemiang w zachowa-
niach ludzi, normach spolecznych i zburzeniem wcze$niej panujacego porzadku.
Na przestrzeni wiekow to zawsze mtodo$¢ byla tematem wiodacym, co jest z pew-
noscig nowe i zaskakujace, gdy analizie poddawane jest Der Tod des Junggesellen —
kawaler to mezczyzna dojrzaly, w sile wieku, ktérego urok byt atrakcyjny dla wielu
kobiet. Charakterystyczna dla czasu modernizmu byla rozwigzto$¢ oraz niewier-
nos¢. Protagonista prowadzil wiele relacji, ktdre nie mialy wigkszego znaczenia,
byly ulotne, a ich celem bylo raczej uzyskanie osobistej przyjemnosci - co takze
mozna powigza¢ z panujagcym dekadentyzmem?'.

% Por. tamze.

¥ Por. A. Podsiad, Sfownik terminéw i pojec filozoficznych, Warszawa 2001, s. 869.

2 Wielki stownik jezyka polskiego, t. 4, red. S. Dubisz, Warszawa 2018, s. 790.

2! Dekadencja to ,rozklad jakich§ wartosci kulturalnych, spofecznych itp., chylenie si¢ ku
upadkowi” (Wielki stownik jezyka polskiego, t. 1, s. 594).
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Opowiadanie zostalo zbudowane w sposob pozwalajacy na przezywanie
emocji razem z bohaterami. Juz na samym poczatku doktor wyraza swoje pierwsze
mysli, a czytelnik moze razem z nim wczu¢ sie w emocje towarzyszace tej sytuacji,
gdyz 6w zdaje sobie sprawe z postepujacej choroby serca oraz z jej powagi. Takze
nerwowo$¢ lekarza poprzez obracanie papierosa w dfoni uwypukla napiecie jed-
nostki opisywane przez narratora*.

Odbiorca tekstu moze podazaé za wewnetrznymi przemysleniami calej tréj-
ki, ktora dowiaduje si¢ o wielokrotnych zdradach kawalera. Reakcja kazdego z bo-
hateréw wskazuje na indywidualng recepcje sytuacji, co stanowi charakterystycz-
ny $rodek ekspresji dla czasu modernizmu?:

Kupiec stat przy oknie [...]. Z calg silg woli pragnal przypomnie¢ sobie zmar-
3 malzonke. [...] Dopiero stopniowo udalo mu si¢ wywola¢ w pamieci obraz
zony. [...] potem wylonita sie posta¢ kobiety w pelnym rozkwicie [...]*.

Autor opowiadania podkresla ogromny ciezar psychiczny, ktory dosigga bo-
hateréw, za sprawg opiséw danych sytuacji:
Lekarz patrzyl nieruchomo na lezacy przed nim kawatek papieru i mysélat
o starzejacej sie, fagodnej, dobrej kobiecie, ktéra spata teraz w domu?.

Ten fragment tekstu us§wiadamia odbiorcy cierpienie bohatera, z ktérym on
sam nie potrafi sobie poradzic.

Istnieja rézne podejscia interpretacyjne do przedstawionej historii. Peter
Sprengel w swojej interpretacji tego opowiadania dostrzega fakt, ze zamyst kawa-
lera jest niezupelnie doskonaly, bowiem nie moze on dostrzec reakcji zgromadzo-
nych w momencie wyjécia tajemnicy na jaw. Gdyby jednak byta taka mozliwosc¢,
bytby wysoce rozczarowany, poniewaz mezczyzni po chltodnym przemysleniu
wszystkiego nie czujg zazdrosci czy tez checi zemsty wzgledem swoich wspdtmal-
zonek. W moim odczuciu interpretacja ta jest bardzo wpasowujaca si¢ w zalozenia
modernizmu potwierdzajace to, Ze nie istnieje zycie po $mierci, dlatego zamyst
kawalera mégt by¢ faktycznie niedostrzezony. Zaden zyjacy cztowiek na $wiecie
nie ma pewnosci, czy wspomniane zycie wieczne istnieje, przez co takie podejscie
interpretacyjne moze si¢ wydawac nie do konca trafione®. Z kolei Michaela L. Per-
Imann w swojej recepcji tego tekstu zauwaza jednoznaczng motywacje kawalera

2 Por. G. Klabes, Arthur Schnitzler: Der Tod des Junggesellen (Stilanalyse), ,Journal of the In-
ternational Arthur Schnitzler Research Association” 1967, nr 3/6, s. 31-34.

2 Por. tamze, s. 32.

# A. Schnitzler, Lejtnant Gustl i inne opowiadania, ttum. I. Czermakowa, Warszawa 1957,
s. 95; por. oryg. A. Schnitzler, Gesammelte Werke, s. 775-776.

» Tamze odpowiednio s. 94, s. 775.

% Por. P. Sprengel, Geschichte der deutschsprachigen Literatur 1900-1918. Von der Jahrhundert-
wende bis zum Ende des Ersten Weltkriegs, Miinchen 2004, s. 171-172.
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do pozostawienia po sobie wspomnienia, ktére wryje sie w pamieci poszkodowa-
nych mezczyzn na zawsze, nizeli zdradzenia samej tajemnicy:

autorowi wtasciwie nie chodzito o ukaranie swoich naiwnych przyjaciot [...],
ale tym bezsensownym czynem, wywierajacym wplyw po $mierci zapewnit
sobie jedyng w swoim rodzaju forme nie$miertelnosci [...], mianowicie wspo-
mnienie dla tych, ktérzy go znali®.

Takie odczytanie tego dziela literackiego jest — wydaje si¢ — bardziej trafne
niz interpretacja Sprengla. Poznanie tych faktéw zdecydowanie pozostawilo wspo-
mnienie kawalera w pamieci mezczyzn i na pewno odcisneto mocne pig¢tno na ich
psychice.

Ponadto w tresci Der Tod des Junggeselle mozna odnalez¢ motywy autobio-
graficzne zycia Schnitzlera. Autor réwniez miewal zwiazki z wieloma kobietami
na przestrzeni swojego zycia. Z kazda z tych kobiet tworzyl relacje o réznym dla
niego znaczeniu. Lektura dzieta pozwala wyrobi¢ sobie przekonanie, ze 55-letni
kawaler byl osobg nie do konca zréwnowazong albo przynajmniej stabilng psy-
chicznie — wewnetrzne rozdarcie, niemozno$¢ rozwigzania tajemnicy ludzkosci
oraz stracenie sensu istnienia reprezentowal W swoim zyciu sam autor dzietla, co
uwidacznia si¢ w wigkszosci jego tekstow. Jego remedium na przygnebienie byla
praca, swoiste antidotum na melancholie - pisanie pozwalalo mu si¢ odcig¢ od co-
dziennego marazmu. Zwigzki z wieloma kobietami prawdopodobnie tez wlasnie
temu stuzyly. Inne przykre wydarzenie w Zyciu autora, takie jak $mier¢ jego corki,
przyczynialo si¢ w znacznym stopniu do poglebienia stanéw depresyjnych i po-
czucia bezsensowno$ci bytu na $wiecie, a bol tej straty byl niemozliwy do opisania.
Gléwny bohater opowiadania zdaje sie by¢ rowniez zagubiony w zyciu i oderwany
od rzeczywistosci®.

Tekstem paralelnym, ktéry réwnie dobrze przedstawia panujace realia mo-
dernizmu, jest dramat Anatol Arthura Schnitzlera, w ktérym gléwny bohater tak-
ze jest skoncentrowany na sobie, relacjach z innymi kobietami oraz reprezentuje
postawe dekadencka fin de siécle. Zaréwno Anatol, jak i Der Tod des Junggesellen
uwydatniaja labilno$¢ charakteru, ktéra cechowala ten okres literacki i stanowia
niekwestionowany dowdd na to, ze jest to epoka przelomowa oraz zupetnie od-
mienna od pozostalych, a zestawiajac je razem z biografig autora, mozna z pew-
noscia odnalez¢ podobienstwa wzgledem prawdziwej historii jego zycia®.

¥ ML.L. Perlmann, Arthur Schnitzler. Sammlung Metzler, Bd. 239, Stuttgart 1987, s. 133 [tlum.
wlasne].

28 Por. U. Weinzierl, Arthur Schnitzler, s. 133, 195-197, 375.

¥ Por. A. Schnitzler, Anatol. Pojecie fin-de-siécle oznacza ,,schytkowe, dekadenckie tendencje
w zyciu spolecznym, obyczajowosci, literaturze i sztuce konca XIX w” (Wielki stownik jezyka polskie-
g0, t. 1,5.954).
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ZAKONCZENIE

Celem niniejszej pracy bylo ukazanie motywu tajemnicy i niewiernosci w opo-
wiadaniu Arthura Schnitzlera. Zagadnienie to z pewnoscig nie stracifo na aktu-
alnosci i nadal jest obowigzujace. Opowiadanie ma kompozycje otwarta, tzn. nie
jest znane to, w jaki sposéb rozwiazuja si¢ losy bohateréw — w tym tez tkwi piekno
tego dzieta, bo znakomicie wpisuje si¢ w jedna z definicji tajemnicy, czyli rzeczy
niewytlumaczalnej, co tez obowigzuje w terazniejszym czasie. Nie mozna postawic¢
jasnej odpowiedzi, dlaczego ludzie dopuszczajg si¢ zdrady. Tak samo niemozliwe
jest do okreslenia, co autor mial na mys$li i co usitowal przekaza¢, tworzac Der Tod
des Junggesellen.

W czedci teoretycznej pracy nazwane zostaly zalozenia epoki modernizmu
i ich charakterystyka, natomiast czes¢ analityczna potwierdza rewolucyjnos¢ tego
okresu oraz jego roznorodnos¢ od poprzednich na podstawie tekstu Arthura
Schnitzlera. Epoka, ktora jest bliska realiom zycia wspolczesnego, poniewaz nie-
watpliwa jest kwestia, ze czes¢ ludzi w dzisiejszych czasach zyje w podobny sposéb
i reprezentuje taki styl myslenia jak spoteczno$¢ modernizmu na przetomie XIX
i XX w. Opowiadanie Der Tod des Junggesellen jest dzielem tego okresu literackie-
go i z praktycznej strony unaocznia, jaki porzadek woéwczas panowal. Zwigzki
miedzyludzkie oraz przezycia danych bohateréw wysuwaja sie na pierwszy plan
i pozwalajg na ich doglebna analize, a nastepnie umozliwiajg odbiorcy wczucie sie
w sytuacje bohateréw.
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Streszczenie: Arthur Schnitzler jest jednym z gléwnych przedstawicieli niemieckojezycznej lite-
ratury modernistycznej. Jak powszechnie wiadomo jest to epoka rewolucyjna w kazdym aspekcie.
Przede wszystkim zmianie ulegly wowczas relacje miedzyludzkie oraz zasady moralne. Chwiej-
noé¢ emocjonalna, che¢ czerpania z zycia tu i teraz oraz koncentracja jednostki na sobie sprawily,
ze nastapilo przewarto$ciowane w obszarze moralnoéci. Samemu autorowi mozna ponadto przy-
pisa¢ pewng fascynacje umieraniem, §miercia, a takze psychiczng ambiwalencja ludzi wobec tych
procesow. Zmiany obyczajowe, motyw tajemnicy oraz problematyka niewiernosci w kontaktach
spolecznych zostaly w opowiadaniu Der Tod des Junggesellen (1912) osnute wokot tytutowej smier-
ciilistu post mortem do przyjaciét wezwanych na ostatnia godzine umierajacego. Smier¢ stanowi
tutaj niewatpliwie moment na szczere wyznania, ktdre sa raczej zemsta lub zlosliwoscia niz skru-
szonym zalowaniem win.

Slowa kluczowe: Arthur Schnitzler, Der Tod des Junggesellen, modernizm, $mier¢, tajemnica.
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Abstract: Death is an inseparable part of human existence, and therefore often a source of exi-
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Smier¢ jest nieodlaczng czescia ludzkiej egzystencji, a w zwigzku z tym czesto
takze zrodtem egzystencjalnego niepokoju i leku. W tym aspekcie jej zagadnienie
stanowilo jeden z fundamentalnych tematow antycznej refleksji filozoficznej. Teo-
retyczny namyst nad ,,my$la $mierci” prowadzono w ramach rozwazan eschatolo-
gicznych, psychologicznych i etycznych. Filozofia Epikura natomiast, z racji swej
terapeutycznej funkcji, proponowata bardziej praktyczne podejscie do zagadnienia
$mierci, starajac sie teoretycznie wyjasnic brak zasadnosci leku przed nig. Epikur
widzial w filozofii, a doktadniej w etyce, lekarstwo na dreczace ludzka dusze leki
i niepokoje, ktére uniemozliwiajg szczgsliwe zycie. Filozoficzna terapia, jak twier-
dzi P. Hadot, zawsze taczy sie ,[...] z gruntownym przeksztalceniem sposobu po-
strzegania i sposobu bycia jednostki”'. Mysl etyczna Epikura ma taki wtasnie cel -

* Hanna Morkowska — absolwentka Uniwersytetu Marii Curie-Skltodowskiej, badaczka nieza-
lezna; e-mail: hmorkowska@gmail.com.
! P. Hadot, Filozofia jako ¢wiczenie duchowe, Warszawa 2003, s. 12-14.
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pomoc dokona¢ w sobie samym przemiany. Jej podstawowym zalozeniem jest $ci-
sty zwigzek zdobywania odpowiedniej wiedzy i madros$ci z mozliwos$cig osiagnie-
cia szcze$cia. Epikurejska terapia polega bowiem na poznaniu prawdy o $wiecie
i uwolnieniu si¢ dzigki niej od nekajacych dusze lekdéw, w tym réwniez od strachu
przed $miercig.

1. ATOMISTYCZNE PODSTAWY EPIKUREJSKIE] ETYKI

Jako ze filozoficzna terapia zajmuje si¢ dusza, istotnym punktem wyjscia jest epi-
kurejskie rozumienie samego pojecia. Warto zaznaczy¢ juz na wstepie, ze etyka
Epikura pozostawala w $cistym zwigzku z jego filozofig przyrody, ktéra rozwijat,
zajmujac stanowisko atomistyczne. Jego podstawowe zalozenie mowi, ze wszystko
w $wiecie zlozone jest z atomow. Dotyczy to takze ludzi - tak ich cial, jak i dusz.
Czastki duszy rozproszone sg po calym ciele. Pewna ich cze$¢ wyrdznia si¢ jednak
subtelnoscia, dzigki ktorej wnika glebiej i Scislej w cialo. Jest to rozumna czesci
duszy. Diogenes Laertios przekazuje, ze jej dzialanie ,,[...] ujawnia si¢ we wtadzach
umystu i w czuciach™. Tak wigc dusza rozumiana byla przez epikurejczykow jako
indywidualne centrum $wiadomosci, osrodek wszelkich wrazen, mysli i uczu¢. Ru-
chy atomoéw duszy powodujg powstawanie wrazen zmystowych, nastepnie z duszy
przekazywane sg one réwniez cialu, dzigki czemu jest ono w stanie je odczuwac’.

Nalezy podkresli¢, ze w atomistycznym ujeciu Epikura dusza jest materialna.
Jej istnienie jest natomiast zalezne od ciala. Koncepcja ta spotkala si¢ ze strony
badaczy z krytyka opartg gtéwnie o zarzut braku konsekwencji, niewystarczaja-
cego uzasadnienia oraz aporetycznosci. Ocena owych ustalen nie wplywa jednak
na ich znaczenie w samym systemie Epikura. Najwazniejsze dla dalszej refleksji
jest zrozumienie, ze specyficzny charakter pojmowania duszy wywart bezposredni
wplyw na rozwijang przez filozoféw Ogrodu mysl etyczna. Istotne jest takze, by
podkresli¢ $cisty zwigzek duszy i ciata. Oba te komponenty sg konieczne, by mdc
odczuwaé wrazenia przyjemnosci i bolu — kluczowe w filozofii Epikura. Epikurej-
czycy twierdzili bowiem, ze sg to jedyne dwa stany czuciowe, a doznaja ich wszyst-
kie zywe istoty. Dodatkowo przyjemnos¢ jest zgodna z ich naturg, a cierpienie jest
dla nich czym$ obcym. Stany te pozwalaja decydowac, o co powinno sie zabiegac,
a czego unikac®.

Wrazenia przyjemnosci i bolu powstajg wiec na skutek ustrojowych ruchéw
atomow duszy oraz ciala. Te prawidlowe powoduja doznania przyjemne, natomiast

2 Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozoféw, Warszawa 2004, s. 615 X, 63.

3 Por. tamze, s. 615-616 X, 64.

* Por. G. Reale, Historia filozofii staroZytnej, t. 3: Systemy epoki hellenistycznej, Lublin 2004, s.
234-235.

5 Por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, s. 601-602 X, 34.
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wadliwe skutkujg uczuciem bolu. Sposéb, w jaki poruszaja sie atomy, jest zalezny
od mnieman. Tres¢ danej mysli wplywa na ruchy czastek duszy. Ustrdj jest wlasci-
wy, gdy mniemania sg dorzeczne, natomiast wszelkie zakldcenia w jego rownowa-
dze powodowane s3 mniemaniami niedorzecznymi®. Droga do szcz¢$cia prowadzi
poprzez uwolnienie si¢ od wszelkich mysli wprowadzajacych w duszy zamet. Ce-
lem terapii Epikura jest zatem przywrdcenie duszy prawidtowego ustroju, zmaco-
nego przez bledne mniemania. Dokonac¢ tego mozna za pomocg filozofii - poprzez
zdobywanie wiedzy i madrosci. Drogowskazami w procesie odrézniania mysli do-
rzecznych od niedorzecznych sg wrazenia przyjemnosci lub bolu, wynikajace z ich
tresci. Ten, kto poddaje si¢ filozoficznej terapii Epikura, ma zatem jedno gltéwne
zadanie, polegajace na korekcie btednych przekonan, przynoszacych mu cierpie-
nie. D. Budzanowska-Weglenda pisze o tym:

Cztowiek, majac wolng wole i inicjatywe dziatania w swej swiadomosci, powi-

nien nie tworzy¢ w sobie os§rodkéw psychicznego bolu, czyli leniwych urojen,

ale ma zadanie bol usuwac lub przezwyciezac’.

Odpowiedzialnos¢ za wlasne szczgscie spoczywa wiec na indywidualnym
czlowieku. By osiggna¢ eudajmonie, musi on przyjac¢ aktywna postawe w swoim
zyciu i by¢ gotowy podja¢ wysitek konieczny do przemiany. Nie jest on jednak
osamotniony w tym zadaniu - pomoc zaréwno w postaci prawd, ktére nalezy
przyswoic, jak i specyficznego stylu zycia, jaki powinno sie przyja¢, niesie filozofia
moralna Epikura.

2. TEORETYCZNE UZASADNIENIE EPIKURE]JSKIE] TERAPII
LEKU PRZED SMIERCIA

Na drodze do szczescia nalezy kierowac si¢ zatem wrazeniami przyjemnosci i bolu.
Decyzji odno$nie do dzialania, jakie powinno si¢ podejmowac, réwniez dokonuje
sie na ich podstawie. Naturalne jest dla ludzi, tak jak dla wszystkich istot zywych,
podazanie za pierwszym doznaniem, a unikanie drugiego. Jak pisze o epikurejczy-
kach Diogenes Laertios:
Etyka jest wedlug nich wiedza o tym, co wybiera¢, a czego unika¢, w jaki spo-
sob nalezy zy¢ i jaki jest cel zycia®.
Podstawe zycia moralnego stanowig zatem odczucia przyjemnosci i bdlu,
wynikajace z ruchéw atoméw duszy i ciata. Epikurejska terapia polega na zdoby-
waniu wiedzy umozliwiajacej odréznienie mnieman poprawnych od blednych -

¢ Por. A. Krokiewicz, Hedonizm Epikura, Warszawa 1961, s. 212-213.

7 D. Budzanowska-Weglenda, Atomy i szczescie czlowieka. Epikurejski model czlowieka fizykal-
nego. ,,Kronos” 55:2020, nr 4, s. 209.

$ Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, s. 599 X, 30.
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konieczne jest do tego rozpoznanie stanu przyjemnosci i cierpienia. Nastepnie
nalezy dokona¢ korekty niedorzecznych przekonan, ktére przynosza cztowiekowi
bdl oraz budzg niepokdj. W konsekwencji mozliwe staje si¢ osiggniecie stanu przy-
jemnosci, tozsamego w epikurejskim hedonizmie ze spokojem ducha (ataraksjg)
i szczgsciem.

Dotychczasowe ustalenia stanowig podstawe problemu, tj. pytania, w jaki
sposob czltowiek moze uwolni¢ si¢ od strachu przed $miercia. Rozwigzanie sta-
nowi istotny element epikurejskiej terapii, ktora w czterech punktach przedstawia
stynny tetrapharmakon, czyli czwérmian leczniczy. Jest to zbior nauk, bedacych
odpowiedzig na najpowazniejsze leki zwigzane z ludzkg egzystencja (strach przed
bogami, przed $miercia, przed niemozliwoscia osiagniecia szczescia i przed cier-
pieniem). W przekazie Filodemosa sentencja stanowigca lekarstwo na niepokdj
spowodowany lekiem przed $miercig brzmi: ,,Smierci sie nie czuje™. Wynika to
w bezposredni sposob z atomistycznie uargumentowanej $miertelnosci duszy. Epi-
kurejczycy sa przekonani, ze cztowiek doznaje wrazen zmystowych, a wiec czuje,
tak dlugo, jak polaczone ze sobg pozostajg dusza i cialo. Ich calkowite rozlaczenie
oznacza zatem $mier¢, a skutkuje zatrzymaniem wszelkiego odczuwania. W Liscie
do Herodota tak to opisuje Epikur:

Skoro jednak nastgpi calkowite rozprzezenie organizmu, dusza rozprasza si¢
i nie posiada juz wigcej tych wladz, co przedtem, nie doznaje pobudzen i wsku-
tek tego traci zdolnos¢ odbierania wrazen'.

Podstawowe jest zatem zrozumienie, Ze $mierci si¢ nie odczuwa. Epikur twier-
dzi, ze ludzi przejmuje strach na mysl o czekajacych ich po $mierci meczarniach,
ktorych opisy przekazuja mity, a zatem zrédto blednych mnieman. Lek wywotu-
je w ludziach takze mysl o utracie zdolno$ci odczuwania po $mierci - a przeciez
w rzeczywisto$ci nie ma to dla cztowieka zadnego znaczenia''. Za pojeciem strachu
przed $miercia kryja sie zatem dwie budzace lek wizje: wizja wiecznego posmiert-
nego cierpienia i/lub kompletnego braku odczu¢. Z nimi obiema Epikur rozprawia
sie wlasnie dzigki swojej atomistycznej koncepcji duszy. Jak juz zostalo oméwione
w poprzedniej czeéci, wedlug epikurejczykéw dusza jest zbitka atoméw. Stanowi
przy tym centrum wszelkich wrazen zmystowych, ktérych jest jednoczesnie przy-
czyng. Niezbedne do odczuwania jest jednak réwniez cialo, ktére dziala w parze
w duszg, tworzac dla niej swego rodzaju powloke ochronna. Ruch atoméw duszy
powoduje wrazenia, ktére przekazywane sg dalej do tez odczuwajacego je ciala.
Dlatego doznawanie wrazen zmyslowych w ciele trwa tak dtugo, jak pozostaje

° Herculaneum Papyrus, 1005, kol. IV 10-14. Za: M.A. Wesoly, Manifest epikurejskiej filozofii
zZycia. ,Peitho/Examina Antiqua” 10:2019, nr 1, s. 91.

1 Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, s. 616 X, 65.

I Por. tamze, s. 623 X, 81.
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w nim dusza'?. Smier¢ jest momentem, w ktérym nastepuje rozpad atoméw, takze
tych budujacych dusze. Po rozpadzie zanika wszelka mozliwos¢ odczuwania wra-
zen, o czym traktuje drugi artykut Gtownych mysli:
Smier¢ jest niczym dla nas, bo to, co sie rozpadlo, nie ma czucia, a co nie ma
czucia, jest dla nas niczym®.

Inaczej ujmujac, $mier¢ nie dotyczy cztowieka, ktdry jej doswiadcza, ponie-
waz w momencie, gdy przychodzi, nie istnieje juz dluzej podmiot, ktéry mogiby
ja odczu¢. W taki sposdb epikurejczycy za pomoca filozofii przyrody uzasadniaja
brak zasadnosci lgku przed $miercig. Sama filozofia przyrody nie rozwigzuje jed-
nak problemu, poniewaz co najmniej tak samo waznym aspektem proponowane;
przez Epikura terapii filozoficznej jest jej wymiar praktyczny.

3. MEDYTACJA NAD SMIERCIA A PRZYJEMNOSC ZYCIA

Praktyka czy ¢wiczenie, bedace lekarstwem na strach przed $miercia, polega
przede wszystkim na przygotowaniu si¢ do tego momentu poprzez jego rozwa-
zanie. W Liscie do Menoikeusa Epikur podkresla, ze z myslg o tym, ze $mier¢ nas
nie dotyczy, nalezy si¢ oswoil. Zycie sklada sie z odczué przyjemnych - dobrych
i bolesnych - zlych, natomiast $mier¢ przynosi kres wszelkim doznaniom - nie
jest zatem ani czym$ dobrym, ani ztym. Co wiecej, dopiero gdy czlowiek zda sobie
sprawe, ze $mier¢ — jak okresla Epikur - ,jest dla nas niczym™', moze prawdziwie
doceni¢ zycie. Takze dlatego, ze sSwiadomos¢ jego konca jest lekarstwem na prag-
nienie niesmiertelnosci — §miertelne zycie staje si¢ jedynym, jakim czlowiek moze
sie cieszy¢. Uwolnienie si¢ od leku przed $miercig pozwala zy¢ bez strachu o zycie,
co przekazane zostalo w Liscie do Menoikeusa:

W istocie bowiem nie ma nic strasznego w zyciu dla tego, kto sobie dobrze
uswiadomil, ze przestac zy¢ nie jest niczym strasznym®.

Gdy czlowieka nie przeraza wizja nieuchronnej $mierci, jego zycie nie jest
skupione na wyczekiwaniu tego momentu. Stosunek, jaki czlowiek powinien obra¢
wobec $mierci, by przestac sie jej ba¢, podsumowuja nastepujace stowa Epikura:

A zatem $mier¢, najstraszniejsze z nieszcze$¢, w ogdle nas nie dotyczy, bo gdy
my istniejemy, $mier¢ jest nieobecna, a gdy tylko $mier¢ sie pojawi, wtedy nas
juz nie ma. Wobec tego $mier¢ nie ma zadnego zwiazku ani z zywymi, ani
z umartymi; tamtych nie dotyczy, a ci juz nie istniejg'®.

12 Por. tamze, s. 615-619 X, 63-65.
13 Tamze, s. 652 X, 139.

4 Tamze.

15 Tamze, s. 645 X, 125.

16 Tamze.
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Fragment ten trafnie podsumowuje U. Wolska, twierdzac, ze

medytacja $mierci i medytacja zycia sg ze soba polaczone, nierozdzielne i gle-
boko tozsame'”.

By prawdziwie doceni¢ zycie i skupi¢ si¢ na jego trwaniu, nalezy przede
wszystkim oswoi¢ si¢ z mysla o jego koncu. Dopiero gdy czlowiek wyzbywa sie
strachu przed $miercig, zaczyna zy¢ pelnig zycia. Kluczowe w walce z tym lekiem
jest zrozumienie, ze nie powinno si¢ ludzkiej egzystencji traktowac jak wypetnio-
nego trwoga oczekiwania na jej koniec. Dlatego Epikur przestrzega przed stra-
chem przystaniajacym przyjemnos$¢ istnienia i marnotrawstwem zycia w nastepu-
jacych stowach:

Raz si¢ zrodzilismy, dwa razy rodzi¢ si¢ nie mozna. Mija zycie i nigdy juz wigcej
nie wraca. Nie bedac pewnym jutra, odktadasz rados¢ na potem, a tymczasem
zycie chlonie mitrega i kazdy z nas zmiera w kieracie'.

Kazdy poddajacy si¢ epikurejskiej terapii powinien poja¢, ze Zycie ma sig tyl-
ko jedno, a $mier¢ czeka kazdego. Dla medrca Ogrodu, a zatem figury moralnego
idealu, nie straszny jest koniec egzystencji. Cierpienia nie przynosi mu réwniez
wizja konica odczuwania przyjemnosci. Rozum i zdobyta wiedza pozwalaja mu po-
godzic sie z ograniczeniami ciata, w tym takze z jego czasowo$cig. Uswiadamia on
sobie dzieki temu niezasadnos$¢ leku przez nieskonczonoscia, a takze uwalnia sie
od pragnienia wiecznego trwania'’. Smier¢ nie jest zatem powodem do obaw. Nie
nalezy jej jednak pragna¢. Zaznacza to wyraznie Diogenes Laertios, przekazujac,
ze epikurejski medrzec nawet w obliczu powaznej choroby nie popelni samobdj-
stwa®. Uswiadomienie sobie braku zasadno$ci leku przed $miercig nie odbiera jej
zatem powagi i nie stanowi nawolywania do niej. Wrecz przeciwnie, zwigzane jest
z docenieniem zycia wobec nieuchronnosci jego konca. Epikur nauczat, by cieszy¢
sie zyciem i dba¢ o nie tak diugo jak to mozliwe, gdyz jest ono tak samo wartos-
ciowe zaréwno dla dziecka, jak i starca. Egzystencje nalezy zawsze traktowac jako
dar. Propagowane przez Epikura podejscie do zycia i §mierci podsumowuje naste-
pujacy fragment:

Atoli medrzec, przeciwnie, ani sie Zycia nie wyrzeka, ani si¢ $mierci nie boi,
albowiem Zycie nie jest mu ci¢zarem, a nieistnienia nie uwaza wcale za zlo.
Podobnie jak nie wybiera pozywienia obfitszego, lecz smaczniejsze, tak tez nie
chodzi mu bynajmniej o trwanie najdluzsze, lecz najprzyjemniejsze. A ten, kto
nawoluje, by mlodzieniec zyt picknie, a starzec pigknie zycie zakonczyl, jest

17 U. Wolska, Terapeutyczne aspekty filozofii Sokratesa i Epikura, Radzymin 2017, s. 69.

18 K. Wotke, H. Usener, Epikurische Spruchsammlung, ,Wiener Studien” 1888, vol. 10, s. 193;
Plut. Contra Ep. Beat. 1104 e, Us. Ep. P. 162 Za: A. Krokiewicz, Nauka Epikura, Krakéw 1929, s. 327.

1 Por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, s. 654 X, 145.

20 Por. tamze, s. 642 X, 119.
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naiwny nie tylko dlatego, ze zycie jest zawsze pozadane zaréwno przez jednych,
jak i drugich, lecz raczej dlatego, Ze troska o zycie pigkne nie rézni si¢ niczym
od troski o jego piekny koniec. Znacznie gorszy jest jednak ten, kto powiedzial,
ze lepiej jest si¢ nie urodzi¢?'.

Epikur widzi w samym zyciu wielkg wartos¢, a za jego najwazniejszy cel
uznaje szczgscie. Jako hedonista zycie szczgsliwe i dobre utozsamia z zyciem przy-
jemnym. Czerpac rozkosz z egzystencji, tak dfugo jak ona trwa - to postawa epi-
kurejskiego medrca, ktéry doznaje przyjemnosci danego mu zycia, gdyz uwolnit
sie od leku przed $miercig. Medrzec poddaje si¢ bowiem nieustannej filozoficznej
terapii. Za pomocg rozumu, ktory kieruje go ku odpowiednim przyjemnos$ciom,
pielegnuje w sobie dobre mniemania i praktyki, osiagajac w ten sposéb spokdj du-
cha. Natomiast mniemania przynoszace mu cierpienie i budzace niepokdj w duszy
aktywnie zwalcza poprzez zdobywanie wiedzy i madrosci.

Postawa medrca polega zatem przede wszystkim na docenieniu wartosci zy-
cia oraz korzystaniu z niego. By osiagna¢ szczescie, nalezy troszczyc¢ si¢ o przyjem-
na egzystencje. Dla Epikura przyjemnos¢ bowiem jest nie tylko drogowskazem
w poszukiwaniu szczescia, ale takze dobrem, ktére je zapewnia.

4. LECZNICZA MOC PRZYJEMNOSCI I SITLA ROZUMU

Przyjemno$¢ jest w hedonistycznej etyce Epikura utozsamiona z najwyzszym do-
brem. Wbrew jej ptytkim interpretacjom filozofia Ogrodu nie stanowi jednak na-
wolywania do rozpustnego zycia, bedacego gonitwa za kazda mozliwg rozkosza.
By wybiera¢ odpowiednie przyjemnosci, przynoszace wiecej korzysci niz szkody,
a zatem ostatecznie prowadzace do szczgscia, nalezy kierowac si¢ rozumem. Epi-
kurejskiego medrca cechuje wstrzemigzliwo$¢ oraz rozwaga w zaspokajaniu prag-
nien®. Jak okredla to trafnie K. Lapinski, w epikureizmie ,,zycie przyjemne podlega
swoistemu rezimowi’*. Za pomoca filozoficznej terapii Epikura cztowiek uczy sie,
ktére przyjemnosci warte sg zabiegania. Uswiadamia sobie rowniez, ze najwiek-
szg z nich jest ta wynikajaca z samej egzystencji pozbawionej cierpienia, a wypel-
nionej zarazem niczym niezachwianym spokojem ducha. Dlatego tak wazne jest
pozbywanie si¢ lekéw i niepokojéw, co odbywa sie takze na drodze zdobywania
odpowiedniej wiedzy. O roli rozumu w epikurejskiej terapii pisze w Rozmowach
Tuskulanskich Cyceron:

Sztuke sprawiania ulgi w zmartwieniu Epikur na dwéch rzeczach opiera: na od-
rzuceniu w duszy mysli o boleéci i na przywotaniu jej do myslenia o rozkoszy.

2 Por. tamze, s. 645 X, 126.

2 Tamze, s. 647-648 X, 130-131.

» K. Lapinski, Przyjemnos¢ jako cwiczenie duchowe. Ascetyczne aspekty epikureizmu, ,Kro-
nos” 55:2020, nr 4, s. 188.
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Bo powiada, ze dusza moze ustucha¢ rozumu i i§¢ za nim, dokad on prowadzi.
A zatem zakazuje nam rozum patrze¢ na przedmioty przykre uczucie wzbu-
dzajace, odwodzi nas od smutnych mysli, tepi wladze widzenia, Zeby$my nedzy
nie dostrzegli; a gdy nas od takich widowisk oddali, znowu pobudza i zacheca
do myslenia o rozkoszach, ktorych juz minionym wspomnieniem, i nastepnych
nadzieja cale Zycie medrca, jak mniema Epikur, jest napetnione®.

Czlowiek, ktory uwolnil sie od niepokoju, moze skierowa¢ swoje mysli
w strone tego, co dobre. Wladza rozumu pozwala zatem nie tylko na pozbycie sig
blednych mnieman, ale takze na kierowanie swojej swiadomosci na przynoszace
ukojenie przyjemnosci. Co wiecej, nie musza to by¢ rozkosze aktualnie dozna-
wane. Tak samo przyjemne moga by¢ wrazenia minione, gdy przywoluje si¢ je
w pamieci. Najlepszym tego dowodem sg stynne stowa Epikura spisane w obliczu
wlasnej §mierci w Liscie do Idomeneusa:

W tym blogim dniu, ktéry jest zarazem ostatnim dniem mojego zycia, pisze
do was te stowa. Choroba przewodu moczowego i dyzenteria sprawiaty mi tak
wielkie cierpienie, Ze juz nic nie moglo go spotegowac. Jednakze staratem sie
réwnowazy¢ je rado$cig, jakiej doznawaltem, przypominajac sobie nasze dawne
dyskusje i rozmowy®.

Epikur daje zywy przyklad sity ludzkiego rozumu - cielesny bél spowodo-
wany cigzka chorobg byl w stanie przezwyciezy¢, wykorzystujac jedynie wladze
umystu i szerzong przez siebie filozofie. Pamig¢ radosnych chwil spedzonych
w gronie przyjaciot byla w stanie przynie$¢ ukojenie w cierpieniu. Przyjemno$¢
wywolana jedynie wspomnieniem wystarczyla, by usmierzy¢ aktualny bél. Stano-
wi ona zatem najlepsze lekarstwo nie tylko na niepokoje trapigce dusze, w tym lek
przed $miercig, ale takze na cierpienie wywolane stanem fizycznym ciala, réwniez
w chwilach agonii.

ZAKONCZENIE

Epikurejska terapia ma umozliwi¢ kazdemu czlowiekowi osiggniecie eudajmo-
nii poprzez uwolnienie swojej duszy od trapiacych ja niepokojow. Czwérmian
leczniczy zbiera najwazniejsze nauki, bedace lekarstwem na najpowazniejsze
leki towarzyszace ludzkiej egzystencji. Jako jeden z nich Epikur wskazuje strach
przed $miercig — przed jej nieuchronnoscia, przed bélem z nig zwigzanym, a tak-
ze czekajacymi po niej wiecznymi meczarniami lub kompletng pustka i koncem
odczuwania. Fundamentem rozwigzania proponowanego przez epikurejczykow
jest rozwijana przez nich filozofia przyrody - wykorzystujac teori¢ atomistyczna,
argumentujg oni za $miertelnoscig duszy. Poznanie tej prawdy o naturze $wiata,

# Cyceron, Rozmowy tuskulatiskie, Warszawa 2009, s. 126-127.
% Diogenes Laertios, Zywoty i poglgdy stynnych filozoféw, s. 594-595 X, 22.
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a co za tym idzie réwniez naturze ludzkiej, jest zatem kluczowe. Teoretyczne roz-
wazenie braku zasadnosci leku przed $miercia jest pierwszym krokiem jego tera-
pii. Po nim nastepuje aspekt praktyczny w postaci medytacji nad zZrédlem tego
strachu. Nieodlaczna okazuje sie przy tym refleksja nad samym Zzyciem. Cierpie-
nie zwigzane z niepokojem na mysl o §mierci przeciwstawione jest przyjemnosci
czerpanej z egzystencji. Za pomocg nauk Epikura czlowiek uzmystawia sobie, ze
$mier¢ go nie dotyczy, ze si¢ jej nie czuje, a po niej nie ma juz nikogo, kto mogtby
cokolwiek czu¢. W ten sposéb uwalnia sie od blednych przekonan na jej temat
i dopiero wtedy moze prawdziwie cieszy¢ si¢ zZyciem. Dobre Zycie polega bowiem
na kierowaniu sie¢ przyjemnoscig na drodze ku szczesciu, ktére w filozofii epiku-
rejskiej jest stanem rozkoszy, zwigzanym ze spokojem ducha i brakiem cierpienia.
Filozoficzna terapia Epikura, wykorzystujac lecznicza moc przyjemnosci i sile ro-
zumu, ma za zadanie poprowadzi¢ cztowieka ku eudajmonii. Jednym z najwaz-
niejszych krokow, jakie nalezy wykonac, by osiggna¢ ten cel, jest przezwyciezenie
strachu przed $miercig.
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zrédlem egzystencjalnego niepokoju i leku. Zagadnienie to stanowilo jeden z fundamentalnych
tematow antycznej refleksji filozoficznej. Epikur proponowal podejscie praktyczne, starajac si¢ jed-
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niepokojow, by mdc prawdziwie cieszy¢ sie zyciem.
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Abstract: Starting with ancient Egyptian beliefs, through the figure of Hermes in Greek mytho-
logy, to the Scandinavian Valkyries, many ancient traditions held that the human soul, after death,
requires a guide on its journey to the realm of the dead. In Judaism and Christianity this role is ful-
filled by angels. The association of these mysterious beings — described only sparingly in dogmatic
formulations — with death is a recurring motive from the pages of the Bible. Nor is this phenome-
non confined solely to the Old Testament, where the Destroyer brings death upon the firstborn
of Egypt (Ex 11:23). In the New Covenant the connection is likewise present and not merely in
an apocalyptic context. In the Gospel, Jesus announces that His angels will cast all evildoers into
the fiery furnace (Mt 13:50), a teaching later reiterated in the Catechism of the Catholic Church
(CCC 1034). Moreover, one of the apostolic epistles recounts the fierce struggle of the archangel
with Satan over Moses (Jude 1:9). At the same time, in popular religious imagination the presence
of angels at the moment of death is often interpreted quite differently: accompanying the dying
person is seen as the final act of a devoted and compassionate guardian. This article seeks — within
the relative dogmatic silence of angelology on this matter - to outline a Christian vision of hea-
venly guides leading the soul toward the afterlife, situated between the eschatological severity of
the Angel of Death and the serene tenderness of the popular image of the Guardian Angel.
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1. ANIELSKIE NIEDOPOWIEDZENIE

Orzeczenia dogmatyczne odnosnie do anioléw ograniczaja si¢ do stwierdzenia
ich istnienia, stworzenia ex hihilo i przynaleznosci do swiata duchowego'. To nad
wyraz skromne, by nie uzy¢ atrybutu lakoniczne, sformulowanie w zaden sposéb
nie oddaje réznorodnosci $wiadectw biblijnych, bogactwa tekstow liturgicznych
czy katechetycznych, ale takze niebagatelnego rezerwuaru teologicznych dywaga-
cji angelologicznych. W kazdym z tych obszaréw, réznych od wypowiedzi o $cisle
dogmatycznym charakterze, mozna wydzieli¢ cz¢s¢ poswigcong bliskosci rzeczy-
wisto$ci anielskiej w obliczu $mierci czlowieka. To w polaczeniu z wyksztalconym
w wielu pierwotnych religiach, a spotykanym takze dzisiaj przekonaniu o potrzebie
przewodnika dla duszy po $mierci zwanego psychopomposem (gr. YuxX0omopumoq)
pozwala na sformulowanie tematu niniejszego przyczynku?.

Punkt wyjscia dla ponizszych rozwazan stanowi hasto z Mafego leksykonu
aniotéw?, ktére zostalo przytoczone w calosci. Struktura takiego wyjasnienia fe-
nomenu psychopompoi odpowiada dalszym czesciom artykutu: rozpoczyna si¢ on
od wyboru poszczegélnych fragmentéw z Pisma Swietego, poprzez dywagacje te-
ologiczne - takze te religioznawcze, dotyczace przenikania si¢ wptywéw réznych
kultur na wierzenia antyku, dotyczace kwestii obecnosci anielskiej przy duszy
czlowieka po jego $mierci, po przepracowanie tegoz przekonania w klasycznych
dziefach sztuki. Celem artykutu nie jest jednoznaczne rozwigzanie problemu, ale
pokazanie jego ztozonosci z daleka od pozycji ekstremalnych, ktére z jednej strony
w imie wasko pojetej racjonalizacji wyrzucaja istoty niebieskie poza nawias na-
ukowej teologii, a z drugiej momentami zbyt naiwnie przyjmuja poganskie gusta
i zabobony, doklejajg im skrzydta, by nast¢pnie utozsami¢ z aniofami.

2. HASLOWY PUNKT WYJSCIA

Punktem wyjscia, a zarazem wzorcem struktury niniejszego przyczynku jest na-
stepujacy opis:

! Por. Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciola, red. S. Glowa, 1. Bieda,
Poznan 1998, s. 177. Orzeczenie to zostato potwierdzone na Soborze Watykanskim I (1869-1870),
por. tamze, s. 180-181.

? Na potwierdzenie tych stéw mozna by przytoczy¢ obszerna bibliografie publikacji poswie-
conych transpozycji wierzen angelologicznych na rézne obszary kultury, tu wymienione zostang wy-
brane, ktdre takze wykorzystano przy przygotowaniu niniejszego przyczynku: R. Giorgi, Aniofowie
i demony, thum. T Lozinska, Warszawa 2007; K. Ko$¢, Motyw aniota smierci w niektérych koncepcjach
pozachrzescijariskich, ,Literatura Ludowa” 2005, nr 6, s. 51-61; H. Kraus, Die Engel. Uberlieferung.
Gestalt. Deutung, Miinchen 2005% Lexikon der Engel, red. A.J. Urban, Augsburg 2007; A.R. Prokop,
Zastygle i pobladle oblicze Aniola. Przyczyny i konsekwencje kryzysu angelologii widziane przez pry-
zmat wybranych dziet literackich i malarskich, ,Swiat i Stowo” 2010, nr 2 (15), s. 127-135.

* Por. H. Kraus, Maly leksykon aniotow, ttum. A. Kucharska, Poznan 2007.
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Przekonanie, ze duszom zmarlych towarzysza w drodze do zaswiatow zwierze-
ta, bogowie lub inne istoty, siega prastarych dziejow ludzko$ci. Wspdtczesny
czlowiek czerpie wiedze na ten temat z egipskich ksiag umarlych oraz z Ty-
betanskiej Ksiggi Umartych. Sadzono, ze dusza potrzebuje przewodnika, by
po opuszczeniu ciata nie zbladzi¢. Gdyby stracita forme, mogtaby ze strachu
popas¢ w obted. Grecy nazywali przewodnika duszy psychopomposem (zloze-
nie stéw psyche = dusza oraz pompos = przewodnik, od czasownika pempein,
oznaczajacego posylaé, ale takze towarzyszy¢). Role psychopomposa przejat
w mitologii greckiej Hermes, znany z historii Orfeusza i Eurydyki. Umozli-
wit Orfeuszowi zej$cie do $wiata umartych oraz powr6t ich obojga do zycia.
Zadania Hermesa przejal w tradycji chrze$cijaniskiej archaniot Michat. Cze-
sto funkcja ta przypisywana jest ogélnie wszystkim aniofom, co widoczne jest
w kos$cielnych modlitwach za dusze zmarlych, czy tez w Pasji wedtug sw. Jana,
skomponowanej przez Jana Sebastiana Bacha: «Ach Panie, niech Twoi umito-
wani aniofowie / Zaniosg na koncu mojg dusze / na fono Abrahama...». Bach
nawigzuje tutaj do stéw Jezusa z przypowiesci o bogaczu i ubogim Lazarzu
(Lk 16,22).

«Tak, jak jestem pewien, gdy ktade sie do t6zka na nocny spoczynek, ze anioto-
wie majg za zadanie opiekowa¢ si¢ mna: tak samo jestem pewien, ze gdy bede
kroczyt ostatnig droga pod ziemia robactwa wszego, aniotlowie beda ze mna
i bedg mi towarzyszy¢» (Kazanie Marcina Lutra w dniu $w. Michala 29 wrze$-
nia 1531).

W sztuce niejednokrotnie znajdziemy obrazy umierajacych. Dusza uchodzi
z ciala przez usta i podejmowana jest przez aniota. Niekiedy widzimy czyhaja-
cego diabla i Michala z mieczem, ktory zbliza si¢, aby odebra¢ dusze*.

Sciezka rozumowania przytoczonego cytatu wyjasnia niewatpliwie etymolo-
gie tytutowego terminu, aczkolwiek zrédta calej tradycji wierzen upatruje w szero-
ko oméwionym przekazie pozabiblijnym’. Po nim tez nie nast¢puje definicja sensu
stricte — to wszakze jalowa krytyka, gdyz niniejszy przyczynek takze takowej nie
wypracuje, o ile w obszarze angelologii jest to przy wspoétczesnych standardach
w ogole mozliwe® — a odwotanie do trzech zrédel: po jednym z Biblii, teologii
heretyckiej oraz dzieta sztuki, ponadto ogdlnikowe wzmianki o szerokiej palecie

* H. Krauss, Maly leksykon aniolow, s. 165-167. Por. ten sam watek w Tenze, Die Engel, s. 44,
z t3 rdZnica, Ze tu za przyczyne obledu duszy podaje si¢ utrate formy, po ktérej zbtadzenie nastepuje
w wyniku narastania lekow. Haslo: Aniot Smierci w cytowanym stowniku pojawia si¢ bez jednoznacz-
nego odniesienia psychopompejskiego. Por. H. Krauss, Maly leksykon aniotow, s. 51-52, 79.

> Skadinad ciekawa, aczkolwiek zaskakujaca konkretno$cig wzmianka o Tybetariskiej Ksiedze
Umarlych nie zostanie tutaj szerzej oméwiona, gdyz interpretacja tego dziela do dzisiaj pozostaje wy-
zwaniem hermeneutycznym. Por. m.in. A. Grosz, Listy do umierajgcego przyjaciela, tham. M. Swier-
kocki, £6dZ 1996; 1. Kania, Tybetariska Ksigga Umarlych - sensy i konteksty [w:] Tybetariska Ksigga
Umarlych, thum. I. Kania, Krakéw 2005, s. 7-49.

¢ Jak stusznie zostalo to zauwazone przez jednego z polskich angelologéw: ,[$wiat anio-
t6w] uchyla nam nieco ze swych tajemnic, gdy tylko - zawieszajac na chwile surowy rygoryzm
nadopiekunczego empiryzmu - wyrwiemy si¢ z jego obje¢ w niepojeta, tajemniczg i fascynujaca
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innych, niestety bez wskazdwek, jak je odnalez¢, tworzy pewien dysonans ze szcze-
gétowymi odniesieniami do tradycji pozabiblijnych.

3. SWIADECTWA BIBLIJNE

Przytoczone w powyzszym punkcie haslo przywotuje (wtérnie do dziela artystycz-
nego) jeden jedyny fragment biblijny pochodzacy z ewangelii: ,,Umarl zebrak,
i aniolowie zaniesli go na fono Abrahama” (Lk 16,22a), jednoznacznie wskazujacy
na psychopompejska funkcje aniotéw w stosunku do cztowieka, ktory zastuzyl na
chwale nieba. Mozna uzna¢, ze w przypowiesci o bogaczu i tazarzu autor niejako
na marginesie zawart powszechne wowczas przekonanie, legitymizujac je z jednej
strony, ale z drugiej nie uzupelniajac go o glebsza refleksje teologiczng. Najpdzniej
tutaj nalezy przypomnie¢ stosunkowo truistyczne zastrzezenie, ze ksiggi natchnio-
ne nie prezentujg jednego, zwartego systemu angelologicznego’.

Stary Testament obfituje w relacje wyraznie uwydatniajace blisko$¢ istot
anielskich jako bezwzglednych egzekutoréw woli Bozej oraz $mierci. Za najstar-
szg takg wzmianke mozna uznac te o Niszczycielu omijajagcym naznaczone krwig
domy podczas rzezi pierworodnych w Egipcie (por. Wj 11,23). W kontekscie psy-
chopompejskim warto wspomnie¢ obroste legendami starotestamentowe postacie
Henocha oraz Eliasza®.

Aniotowie przynoszacy w imi¢ Boga $mier¢ i spustoszenie to wizja chetnie wy-
korzystywana w literaturze apokaliptycznej, ktéra rozwineta sie¢ w II/I w. p.n.e.
jako sprzeciw wobec hellenizacji zycia i kultury zydowskiej, a wptyw na jej idee,
zwlaszcza angelologiczne, miaty nauki Zaratustry (ok. VI w. p.n.e.), widzacego
w $wiecie duchowym odwieczng walke dobra ze ztem, w ktérej na koncu zwy-
ciezy jednak to pierwsze. Walka anioléw zostala przeniesiona w wymiar po-
zaziemsKki, a ich przeciwnikami nie byli ludzie, ale demony, czyli upadle anio-
ty. Wizje proroka Daniela sg starotestamentalnym przyktadem kanonicznej

przestrzen wiary” (A.R. Banka, De angelis. Chrzescijatiska nauka o aniotach w swietle doktryny Toma-
sza z Akwinu, Katowice 2014, s. 9).

7 Por. K. Ko$¢, Motyw aniola Smierci, s, 54; H. Krauss, Die Engel, s. 11; M. Wolniewicz, [Ko-
mentarz do Ewangelii wedtug tukasza) [w:] Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu w przekla-
dzie z jezykow oryginalnych ze wstepami i komentarzami, t. 4, red. M. Peter, M. Wolniewicz, Poznan
1999%, s. 193; A.R. Prokop, Aniofowie — wojownicy Pana Zastepéw, ,,Swidnickie Studia Teologiczne”
19:2022, s. 124; Lexikon der Engel, s. 68-69, 119.

¢ Por. R. Giorgi, Aniolowie i demony, s. 327; H. Krauss, Maly leksykon aniotow, s. 74, 209-233;
AR. Prokop, Aniotowie — wojownicy Pana Zastgpow, s. 124-128; EM. Rosinski, Aniolowie w Nowym
Testamencie [w:] Aniol w literaturze i kulturze, t. 2, red. J. Lugowska, Wroctaw 2005, s. 13-33; Tenze,
Koncepcja aniotow w Starym Testamencie [w:] Aniot w literaturze i kulturze, t. 1. red. J. Lugowska,
J. Skawinski, Wroctaw 2004, s. 13-29; A.J. Skowronek, Aniotowie sq wsréd nas, Warszawa 2001, s. 25;
C. Westermann, Gottes Engel brauchen keine Fliigel, Stuttgart 1978, s. 36-38, 50-51.
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apokaliptyki (Dn 10-12), ale zdajg si¢ zaklada¢ systematyzacje¢ i upowszechnie-
nie wiedzy angelologicznej. [...]

Wrhasciwie wszystkie pisma Nowego Testamentu powstawaly w okresie rozkwi-
tu apokaliptyki i wyrostych z niej konstruktéw angelologicznych, ale w poréw-
naniu z nimi prezentuja bardzo powsciagliwg i zdystansowang wizje dzialania
duchoéw anielskich’.

Jedynym historycznym wydarzeniem w Nowym Testamencie, ktére posiada
jednoznaczng konotacje interpretacyjna z aniolem $mierci jest zgon Heroda Agry-
py I (10/9 p.n.e-44 n.e.) w wyniku blasfemii (Dz 12,22-23)". Istnieje wszakze inny
fragment, ktory w hasle wyjsciowym zostal pominiety, a wydaje sie najbardziej
dostownym odzwierciedleniem przekonania o psychopompejskiej funkcji aniofa:

Gdy za$ archaniot Michat toczac rozprawe z diablem, spierat si¢ o ciato Moj-
zesza, nie odwazyt sie rzuci¢ wyroku bluznierczego, ale powiedzial «Pan niech
cie skarcil» (Jud 9)'.

Jesli zatem nawet po$miertne losy Mojzesza (XIII w. prz. Chr.) zwigzane byly
ze sporem (wediug niektdrych tlumaczen: zacietym bojem), w ktéry zaangazowa-
ny byl archaniol, to mozna uzna¢ psychopomejska teze o tym, ze spersonalizowa-
ne sily dobra i zfa trwaja w nieustannej walce o kazdego czlowieka za jego zycia,
a takze po jego $mierci, co stanowilo element przekonan wczesnych chrzescijan.
Jego echa mozna takze odnalez¢ w ewangelicznej zapowiedzi, ze aniolowie Bozy
wrzucg wszystkich czynigcych nieprawosci do rozpalonego pieca (Mt 13,50). Sko-
ro autorzy biblijni, takze nowotestamentowi, cho¢ angelologicznie powsciagliwi,
nie dyskutuja z tym przekonaniem, to wydaje si¢, ze upatrywanie w tym wylacznie
nalecialosci obcych kultur tudziez sprowadzenie catosci do sfery czysto psycholo-
gicznej nie czyni zado$¢ rozumieniu natchnienia w sensie teologicznym'.

® A.R. Prokop, Aniotowie — wojownicy Pana Zastgpow, s. 126-127.

10 Por. H. Krauss, Maly leksykon aniotéw, s. 233; A.R. Prokop, Aniolowie — wojownicy Pana
Zastepow, s. 124-128, EM. Rosinski, Aniotowie w Nowym Testamencie, s. 13-33.

I Rozprawianie z diablem to bardzo eufemistyczne sformutowanie. Pismo Swigte, t. 4, thuma-
czy ten sam fragment jako zaciety boj migdzy Michatem a Szatanem.

12 Por. H. Krauss, Die Engel, s. 50; Tenze, Maly leksykon aniotéw, s. 73-74, 150; J. Kudasiewicz,
Natchnienie Pisma Swigtego [w:] Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, wyd. 2 rozszerzone, Katowice
1998, s. 326-330; EM. Rosinski, Aniofowie w Nowym Testamencie, s. 30-32 (tu takze wyjasnienie,
dlaczego w tych rozwazaniach pominieta zostala Ksiega Apokalipsy); ponadto Katechizm Kosciota
Katolickiego, Poznan 1994 [dalej: KKK], p. 1034. Subiektywny przyklad nadmiernej psychologizacji:
»10 jest rzeczywisto$¢ aniota $mierci: Ten, ktoremu moge zaufaé, méwi mi, Ze teraz nadeszta godzina
moja. Aniot §mierci jest wlaczeniem $mierci w boskie mozliwosci ze mng” (C. Westermann, Gottes
Engel, s. 49 [tlum. A.R.P]).



36 Ks. Adam R. Prokop

4. INTERPRETACJE TEOLOGICZNE

Wzmiankowana juz wczeéniej lakoniczno$¢ dogmatyczna w potaczeniu z wielo-
watkowoscig rozpowszechnionych mnieman angelologicznych nie sprzyja wy-
wazeniu w interpretacjach teologicznych. W omawianym przypadku funkcji psy-
chopompejskiej pojawia si¢, zarysowana bardzo wyraznie przy hasle wyjsciowym,
problematyka zlewania si¢ wierzen pierwotnych z prawda przekazywang na kar-
tach pism natchnionych, ktdrej glebsze rozwazanie wykracza poza ramy niniejsze-
go artykutu.

Wyzej cytowane powolania na egipskie ksiegi umarlych, a takze tybetanska,
a nastepnie przejscie do antropologii greckiej, potaczenie jej z mitami odnosnie do
Hermesa czy Orfeusza, nalezaly uzupelni¢ m.in. o skandynawskie walkirie, ktore
zabieraly dusze wojownikéw do Walhalli, co stalo si¢ obecnie popularnym mo-
tywem popkulturowym. Wszystkie te odniesienia maja swoje oparcie zZrédiowe.
W egipskim okresie Sredniego Patistwa (2040-1788 prz. Chr.) nie tylko krélowie,
ale takze dostojnicy zdobili swe trumny malowanymi formutami pogrzebowymi,
ktére kierowane byly do Anubisa, po to, by zapewni¢ sobie ochrong¢ w zaswiatach
przed sitami chaosu, ponadto umozliwi¢ polgczenie si¢ ducha zmarlego z orsza-
kiem boga Stonca®. W mitologii greckiej mozna natomiast znalez¢ nastepujacy
opis dotyczacy Hermesa:

Stal milczac u toza umierajacych i dusze §wiezo uwolnione z ciata wiédt do Ha-
desu, byt ich boskim przewodnikiem w podziemnym panstwie Cieni i dopiero
oddawszy je Charonowi pod opieke wracal na podstoneczny $wiat'.

Powyzsze dywagacje uprawniaja do tezy o istnieniu w starozytnych religiach
przekonania, ze dusza ludzka po $mierci potrzebuje przewodnika w drodze do
zaswiatow. Jak zostalo to juz pokazane wyzej, takze pierwsi chrzedcijanie, opie-
rajacy sie na tradycji biblijnej, znali psychopompejska funkcje aniota. Pytanie, na
ile stuszne jest domniemanie, Ze judaizm oraz chrzescijanistwo po prostu przejety
te przekonanie z innych religii i przypisaly zadanie przewodnikéw dusz aniofom.
Konkretne przyklady oddzialywania bywaja w literaturze antycznej bardzo trud-
ne do przesledzenia. Tutaj dla przykladu mozna odnies¢ si¢ do szerokiej dysku-
sji na temat biblijnego wyobrazenia cherubinéw oraz do tezy o ich babilonskim
pochodzeniu. W kontekscie psychopompoi odautorskie wyposrodkowanie opinii
angelologicznej mozna odda¢ nastepujaco: we wszystkich starozytnych religiach

3 Por. G. Hart, Mity egipskie, ttum. J. Karkowski, Warszawa 1999, s. 12; H. Krauss, Maly lek-
sykon anioléw, s. 165-167; J. Krawczyk, Szkic sylwety aniota Smierci w sztuce [w:] Aniol w literaturze
i kulturze, t. 2, s. 475-482; A.R. Prokop, Aniolowie — wojownicy Pana Zastepow, s. 132; ].K. Puchalska,
Umierac z bronig w reku. Zaswiaty dzielnych wojow Péinocy, ,Maska. Magazyn antropologiczno-
-spoleczno-kulturowy” 2011, nr 11, s. 115.

4 W. Markowska, Mity Grekéw i Rzymian, Warszawa 19905, s. 74.
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wyksztalcita si¢ uniwersalna nauka o nieodzownosci przewodnika na drodze duszy
ku wiecznej szczesliwosci, objela ona swoim zasiegiem takze judaizm oraz chrzes-
cijanistwo. To, co jako ziarna prawdy przetrwato w legendach i mitach poganskich,
w Pi$mie Swietym przypisane bywa przez natchnionych autoréw aniotom. Te isto-
ty mogag prowadzi¢ we wszystkich kierunkach - jak wynika z przywolanego juz
wczesniej fragmentu Ewangelii: wrzucg wszystkich czynigcych nieprawosci do
rozpalonego pieca (por. Mt 13,50); umieszczenie tego cytatu w Katechizmie Kos-
ciota Katolickiego' mozna natomiast potraktowa¢ jako uznanie kompatybilnosci
jego przestania z obowigzujacym Magisterium. Istoty anielskie potrafig zatem
usmierci¢, zaprowadzi¢ do piekta lub nieba, ale tez stoja na strazy drzewa zycia
(por. Rdz 3,24)".

Na antypodach takiego obrazowania aniota $mierci znajduje sie - zywa
i obecna w przekonaniu wielu oséb, nawet niewierzacych - skadinad usankcjo-
nowana takze katechetycznie oraz liturgicznie, wiara w anielskich, przypisanych
kazdemu czlowiekowi, indywidualnych opiekunéw i stré6zow. W jej kontekscie
uprawnione pozostaje pytanie, czy opieka czuwajacego nad danym indywiduum
ducha postanego przez Boga jest rzeczywiscie ograniczona cezurg $mierci, tzn.
czy ten sam aniol nie mogltby przeja¢ w momencie $mierci takze funkcji psycho-
pompejskiej. Istnieje chrzescijanskie podanie, ze Aniot Stréz — cho¢ liturgicznie
$wietowany, to dogmatycznie niepotwierdzony - zawsze kroczy za cztowiekiem,
dopiero w momencie umierania mija go, by stang¢ z nim twarza w twarz, spojrze¢
mu w oczy i zaprowadzi¢ na miejsce, ktore wybral. To sugerowaloby przekonanie
o odpowiedzialnosci tego samego ducha, ktory towarzyszyl czlowiekowi w zy-
ciu, za odprowadzenie duszy do miejsca przeznaczonego w zaswiatach. Kontrar-
gument o znacznej roznicy jakos$ciowej zadania mozna zbi¢ potezng mocg istot
anielskich, a takze poprzez odwotanie do zaliczanych w ich grono tetramorfow"’.
W tym kontekscie, antycypujac przejscie do przedstawien omawianej problema-
tyki w sztuce, mozna z przymruzeniem oka przytoczy¢ znany wiersz, w ktérym

[...] kroczy Angiel obosieczny / peten stéw ostatecznych / a troche za nim [...]
Janiot / [...] pulchny i dobroduszny',

a nastepnie uznad, iz eschatologiczna bezwzglednos¢ aniota §mierci i sielankowos¢
ludowego aniola stréza to zaledwie dwa oblicza tej samej istoty niebianskiej.

15 Por. KKK 1034.

16 Por. przyp. 7-8, 11-13; ponadto R. Giorgi, Aniofowie i demony, s. 18.

17 Por. R. Giorgi, Aniotowie i demony, s. 308-310, 359; KKK 336; H. Krauss, Die Engel, s. 27-28;
Tenze, Maly leksykon aniotow, s. 49-51; A.R. Prokop, Zastygte i pobladle oblicze Aniola, s. 127;
A.]. Skowronek, Aniotowie sq wsréd nas, s. 148.

8 Z. Herbert, Madonna z Iwem [w:] Tenze, Hermes, pies i gwiazda, Wroctaw 1997, s. 104;
por. A.R. Prokop, ,Idgc po szczeblach blasku i glazach cienia”. Aniolowie Herberta w perspektywie
angelologii katolickiej [w:] Obrazy Boga w literaturze polskiej XX i XXI w. Od pokolenia wojennego do
nowej fali, red. D. Siwor, ].M. Ruszar, Bielsko Biata — Krakow 2019, s. 63-101.
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5. TROPY W SZTUCE

W odniesieniu do tradycji przekazywanej przez sztuke hasto z leksykonu podaje
dwa przyklady, z czego tylko jeden szczegoétowy. Na pograniczu literatury i muzyki
jest nig kompozycja Jana Sebastiana Bacha (1685-1750). Dos¢ lakonicznie wspo-
mniane zostaly modlitwy chrzescijaniskie, a przeciez najstarszy z hymnow, uzy-
wanych do dzisiaj w liturgii pogrzebowej, ma refren rozpoczynajacy sie od stow:
»Anielski orszak niech twa dusze przyjmie / Uniesie z ziemi ku wyzynom nieba”.
To nader psychopompejska wizja, gdy zmarly oddawany jest w drodze ku zaswia-
tom w opieke istot niebianskich — nawet nie jednej, a catego ich orszaku®.

Zabrakto natomiast odniesienia do sztandarowej literackiej wizji angelolo-
gicznej, stanowiacej niejako kwintesencje, a zarazem kulturowa transpozycje sred-
niowiecznych spekulacji dotyczacych anioléw. W Boskiej komedii (1307-1321)
we wszystkich rejonach zaswiatéw autor ma przewodnika, mimo Ze jedynie $ni,
a moze wlasnie dlatego — wszak w mitologii greckiej bog $mierci jest blizniakiem
tego od spokojnego snu, a stryjem Morfeusza odpowiedzialnego za marzenia
senne. Mimo tej onirycznosci wloskiemu poecie udaje si¢ naszkicowaé mape za-
$wiatdw, ktora ma aspiracje do odzwierciedlenia rzeczywistosci, skadinad stano-
wiacej artystyczne przepracowanie ptolemeuszowsko-scholastycznej kosmologii.
Taki rozmach dzieta uzasadniony jest na wskro$§ mistycznie — umozliwia to taska
Boga przekazana za posrednictwem umilowanej niewiasty. Pytaniem otwartym
w kontekscie niniejszego przyczynku pozostanie kwestia przewodnika: protago-
nista wprawdzie spotyka na swej drodze aniotow, ale jego (niezbywalnymi) prze-
wodnikami po zaswiatach pozostaja dusze zmarlych. By¢ moze dlatego, ze jest to
dopiero wedréwka we $nie, podczas gdy przejscie tego ostatniego w $mier¢ wyma-
ga zamiany duszy ludzkiej na istote anielska™.

W interpretacjach teologicznych wskazana zostala takze perspektywa mozli-
wego polaczenia Aniota Strdéza z zadaniami psychopompejskimi dla powierzonej
mu osoby ludzkiej. Przyktady ze sztuki mozna rzeczywiscie mnozy¢. Warto wszak

¥ Por. J.J. Janicki, Chrzescijatiskie obrzedy pogrzebu w swietle Ordo Romanus XLIX (VII-VIII
w.) [w:] Starozytnos¢ chrzescijariska. Materialy zebrane, t. 4, red. J.C. Katuzny, Krakéw 2016, s. 69-70;
H. Krauss, Maly leksykon anioléw, s. 165-167.

% Rozwazania zostaly uprzednio zawarte w wykladzie Dantes Paradiso, wygloszonym pod-
czas konferencji Fictional maps, odbywajacej si¢ w Katowicach 21-23.01.2016. Fragment powoluje si¢
na A. McGrath, Historia nieba, ttum. J. Bielas, Krakow 2009, s. 70-73; K. Morawski, Raj. Pies# druga
[w:] D. Alighieri, Boska komedia (wybér), ttum. E. Porebowicz, Wroctaw — Warszawa — Krakow —
Gdansk 1977, s. 311-312; D. Alighieri, Boska komedia, s. LXXVT; A.]. Skowronek, Aniolowie sg wsrod
nas, s. 81; J. Tomkowski, Literatura powszechna, Warszawa 1997, s. 56.
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wskazac¢ na popularnos¢ rzezby aniofa na cmentarzach, gdzie w XIX w. udalo mu
sie wyprze¢ przedstawienia geniusza §mierci*.

Zaznaczy¢ trzeba, ze powtarzalno$¢ okreslonych, cieszacych si¢ duza popu-
larno$cia rozwiazan ikonograficznych prowadzita do swoistej ich banalizacji,
uproszczen i schematyzmu. Narastala tez dowolnos¢ w stosowaniu pewnych
form i symboli. Prowadzito to do zjawiska czestego zagubienia pierwotnej wy-
mowy i glebszej tresci, jakie zawieraty wezesniejsze pierwowzory?*.

Powyzsza uwaga dotyczy nie tylko rzezby cmentarnej, ale da si¢ zastosowa¢
takze do szerokiego zjawiska w kulturze i sztuce w omawianym kontekscie:

Zamarla umiejetno$¢ rozumienia symboli, ich jasnos$¢, no$nos¢, odniesienie
i transcendencja. Aniolowie dzi$ posredniczg kulturowo, odrywajac si¢ od kon-
tekstu religijnego, emancypujac jako symbol i metasymbol po wielokro¢ prze-
inaczany. Kazdy uzywa aniota do wtasnych celéw - jak zwierciadfa®.

W odniesieniu do powyzszych rozwazan moze to takze pokazywac trudnos¢
w odgraniczeniu wplywoéw zewnetrznych od rzeczywistego przekazu wiary, co
stanowi uwspolczesnienie problematyki zlewania si¢ wptywdéw wierzen pozabib-
lijnych na natchniong angelologie, niemniej jednak uwydatnia takze popularnos¢
przekonania o istnieniu aniotéw, ktore jest tak silne, Ze nie zawsze daje si¢ utrzy-
mac w ryzach wykladni dogmatycznej, co zresztg najlepiej pokazuje sama liturgia
oraz poboznos¢ ludowa, w ktorej roi sie od istot anielskich nieobecnych w oficjal-
nym Magisterium?.

Mimo to, a moze dzieki temu, w rozwazaniach o sztuce mozna znalez¢ po-
nadto jeszcze ciekawe polaczenie, a nawet utozsamienie aniofa $mierci z aniolem
historii, przy czym opis tego ostatniego zawiera jednoznaczne odniesienia do
funkcji psychopompejskiej. Angelus Novus (1920) to przedstawienie

[...] aniofa, ktéry wyglada, jak gdyby chciat sie oddali¢ od czego$, w co sie
uporczywie wpatruje. Oczy szeroko rozwarte, usta otwarte, skrzydla rozpiete.
Tak musi wyglada¢ aniot historii. Zwrocil oblicze ku przesztosci. Gdzie nam
ukazuje sie fanicuch zdarzen, on widzi jedng wieczng katastrofe, ktéra nieustan-
nie pietrzy ruiny na ruinach i ciska mu pod stopy. Chciatby zatrzymac sie, zbu-
dzi¢ umartych i zlgczy¢ to, co rozbite. Ale od raju wieje wicher, ktéry napiera na

21 Geniusz $mierci to ,,[...] uskrzydlony, péinagi mlodzieniec, gaszacy pochodnie skierowana
ku ziemi. To takze motyw o starej, antycznej proweniencji [...]” (K. Stefanski, Anioly cmentarne -
symbol chrzescijaniskiej nadziei [w:] Aniol w literaturze i kulturze, t. 2, s. 484).

2 Tamze, s. 484.

» D. Grzybkowska, Trzej archaniolowie we wspotczesnych tekstach kultury [w:] Aniot w litera-
turze i kulturze, t. 1, s. 324.

#* Por. przyp. 15.
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skrzydla i jest tak silny, Ze aniot nie moze ich zlozy¢. [...] Tym wichrem jest to,
co nazywamy postepem?.

Taka interpretacja, umieszczajaca istote anielska na granicy postepu rozu-
mianego jako nieuchronne napietrzanie ruin przesztosci, jest bardzo znaczaca.
Moze sta¢ sie takze propozycja wyjasnienia popularnosci przedstawien anielskich
w coraz bardziej laicyzujacym si¢ spoleczenstwie. Zapewne nie jest trudno, by
z punktu widzenia teologii chrzescijanskiej krytykowac¢ eklektyzm wyobrazen oraz
znaczen, niekiedy zupelnie nieliczacy si¢, a nawet przeciwstawny do katolickiej
angelologii. Niemniej jednak uskrzydlone istoty moga sta¢ si¢ platformg porozu-
mienia z osobami, ktére oddalily si¢ od Kosciola, ale nie zatracily w sobie jeszcze
poczucia transcendencji, potrzeby opieki istot wyzszych niz one same. Oba te sta-
nowiska, potozone na szali rozstrzygnie¢ duszpasterskich, moga okazac si¢ réwno-
wazne. Zupelnie na marginesie mozna to potraktowac jako nawigzanie do innego
motywu przedstawien anielskich w sztuce, ktéry mozna zaliczy¢ w orbite zadan
omawianych w niniejszym przyczynku. Chodzi o psychostazje, czyli wazenie dusz
podczas sadu nad zyciem czlowieka. Wyobrazenie to, zakorzenione w tradycji
antycznego Egiptu, na stale zwigzalo sie z ikonografig anielskg i cho¢ pierwotnie
stanowilo jedynie element wigkszej kompozycji, to z czasem si¢ usamodzielnito.
Aczkolwiek niezaleznie od pochodzenia oraz statusu kompozycyjnego stanowi
nieustanne przypomnienie o etycznym odniesieniu ludzkiego postepowania, nad
ktérym czuwa Bog, korzystajacy takze z pomocy zastepow stworzonych przez sie-
bie aniotow?.

6. ANIELSKOSC NIE DO POWIEDZENIA

Przy calej ostroznosci zwigzanej z eklektyczng angelologia — poczawszy od apo-
kryficznych chmar anielskiej szaranczy, poprzez wieloznaczne transpozycje ar-
tystyczne, po wspolczesne przekonania oraz wyobrazenia w kulturze masowej -
dyskwalifikowanie wszystkich mieszkancéw niebios jako nietoperzy scholastyki,
stanowigce niemalze zachete do praktycznej niewiary, stoi w razacej sprzeczno-
$ci zaréwno ze $wiadectwami biblijnymi, jak réwniez z tradycja chrzescijanska.
Aniolowie pozostang w doczesnosci istotami dla czlowieka nieuchwytnymi. By¢
moze dlatego s3 idealnymi kandydatami do pelnienia roli psychopompejskiej, ale

» ‘W Benjamin, Aniot historii. Eseje, szkice, fragmenty, ttum. K. Krzemieniowa, H. Orlowski,
J. Sikorski, Poznan 1996, s. 428. Wyrdznienie w cytowanym fragmencie — A.R.P. Tenze cytat w nieco
bardziej rozbudowanej formie stanowi punkt wyjécia dla rozwazan E. Jedlinska, Aniot Historii / Aniot
Smierci w sztuce XX wieku (Marc Chagall, Tadeusz Kantor, Eugenio Barba, Anselm Kiefer) [w:] Aniot
w literaturze i kulturze, t. 3, red. J. Lugowska, Wroctaw 2006, s. 355-365. Tamze zawarte sg dalsze
odniesienia do malarstwa i teatru.

% Por. przyp. 23; G. Rosa, Aniotowie i demony, Warszawa 2005, s. 217-218.
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tez wymykajg sie¢ waskiemu dowodzeniu empirycznemu. Trudno przeprowadzi¢
dowdd, dla ktorego punktem odniesienia jest ponadracjonalny wymiar transcen-
dencji, nawet jesli niektorzy doswiadczyli sytuacji, po ktorych nic nie jest w sta-
nie zachwia¢ ich pewnosci. Wszakze $mier¢ jest cezurg niezaprzeczalng dla zycia
kazdego czlowieka. Na wielu przedstawieniach malarskich mozna znalez¢ wyob-
razenia nagich ludzi, ktérzy czekaja na eschatologiczny wyrok — wobec wazacych
dusze anioléw niczego nie da si¢ ukry¢ tudziez zatuszowaé. W mroku tego, co nie-
znane, w perspektywie przekraczania bramy do rzeczywistosci doswiadczanej po
raz pierwszy, wyobrazenie aniota, ktory prowadzi dusze czlowieka w zaswiatach,
pozostaje obrazem kojacym. Niepokdj moze wzbudza¢ jedynie ostateczny cel tej
podroézy, ale odpowiedzialnos¢ zan nie lezy po stronie istoty anielskiej, ale odpro-
wadzanego czlowieka. Analogicznie, jak w doczesnosci, Aniot Stroz jedynie dora-
dza, podszeptuje, aczkolwiek decyzja przy wszelkim dzialaniu nalezy kazdorazo-
wo do obdarzonej wolng wolg osoby ludzkiej. Figurka aniota nie byta, nie jest i nie
bedzie magicznym amuletem, chociaz moze przypomina¢ o nieustannej opiece,
ktorg cztowiek ma do dyspozyciji, jesli zechce ja przyjac, zarbwno w doczesnosci,
jak i w wiecznosci?.
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Streszczenie: Poczawszy od egipskich wierzen, przez greckiego Hermesa, po skandynawskie wal-
kirie w starozytnych religiach istnialo przekonanie, ze dusza ludzka po $mierci potrzebuje prze-
wodnika w drodze do zaswiatow. W judaizmie oraz chrzescijafistwie t¢ role pelnia aniolowie.
Blisko$¢ tych tajemniczych, dogmatycznie zdawkowo opisanych istot ze $miercig na kartach Bi-
blii jest powszechna. I nie jest to jedynie domena starotestamentowa, gdy Niszczyciel sieje pomor
wsrod pierworodnych w Egipcie (Wj 11,23), a w Nowym Przymierzu nie tylko apokaliptyczna:
w Ewangelii Jezus zapowiada, ze Jego aniotowie wrzucg wszystkich czynigcych nieprawosci do
rozpalonego pieca (por. Mt 13,50), co zostalo powtorzone w Katechizmie Kosciola Katolickiego
(KKK 1034), a jeden z listow apostolskich wspomina zacigty boj archaniota z szatanem o Mojzesza
(por. Jud 1,9). Tymczasem w ludowych wyobrazeniach towarzyszenie umierajacemu to ostatnie za-
danie troskliwego i oddanego opiekuna. Przyczynek probuje w angelologicznej prézni dogmatycz-
nej w tym wzgledzie nakresli¢ chrzescijanska wizje niebianskich przewodnikéw dusz w drodze do
za$wiatow pomiedzy eschatologiczna bezwzglednoscia aniola $mierci a sielankowoscig ludowego
aniofa stréza.

Stowa kluczowe: psychopompos, aniotowie — przewodnicy, émier¢, aniotowie w sztuce.
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WSTYD JAKO SPOLECZNE NARZEDZIE KARANIA
NIEDOSTOSOWANYCH SPOLECZNIE
I ICH MOTYWACJA DO ZMIANY
W CZASACH ANTROPOCENU

SHAME AS A SOCIAL TOOL FOR PUNISHING
SOCIALLY MALADJUSTED INDIVIDUALS AND THEIR MOTIVATION
FOR CHANGE IN THE AGE OF THE ANTHROPOCENE

Abstract: This article explores the role of shame as a social control tool in relation to socially
maladjusted individuals in the Anthropocene era. It analyzes both the classical understanding of
shame and guilt in resocialization processes and the limitations of shame as a punitive measure.
New moral and ecological contexts characteristic of the Anthropocene lead to a redefinition of
social norms and the emergence of phenomena such as collective shame, eco-shame, and eco-guilt.
The author argues that while shame can serve a regulatory function, in its repressive form it more
often results in stigmatization than in behavioral change. The article proposes integrating ecolo-
gical and cultural responsibility into resocialization efforts as a path toward effective individual
and collective transformation. The approach combines insights from sociology, the psychology of
emotions, and environmental ethics.

Keywords: shame, resocialization, Anthropocene, social norms, moral responsibility.

Czym jest wstyd i czy moze by¢ rozumiany/stosowany jako kara? Czym jest poczu-
cie winy? Czy karanie wstydem motywuje przestepcéw do zmiany? Resocjalizacja
jako préba dokonania pozytywnej zmiany w przestepcach i spowodowania takiej
zmiany ich zachowan, by odpowiadaly one ogélnym normom spotecznym' wcigz
poszukuje sposobdw, by naklania¢ niedostosowanych spolecznie do odstgpowania
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od przestepczosci. Warto pochyli¢ sie nad zagadnieniem wstydu, kary, poczucia
winy i motywacji do zmiany w kontekscie ponownej socjalizacji. Zagadnienia te
sg ostatnio zywe i lezg w szeroko rozumianym interesie spotecznym. Przyjrzyjmy
sie im zatem.

Z historii wiemy, ze nie mieli z tym problemoéw nasi przodkowie. Przez cale
wieki §rednie w Europie masowo stosowano wobec przestepcow kary, w ktorych
poczucie wstydu petnilo pierwszoplanowa funkcje wychowawczg. Wykorzystanie
tego czynnika jest nieodlacznie zwigzane ze Sredniowiecznym modelem wymie-
rzania kar. Pregiez, kuna, gasior, dyby - to tylko niektére z wymyslnych sposobdéw
zawstydzania. W obecnych przepisach wykorzystanie czynnika wstydu zawiera si¢
przede wszystkim w podaniu wyroku do publicznej wiadomosci w okreslony spo-
sob. Celem tego srodka karnego jest spoteczne oddzialywanie skazania poprzez
upublicznienie danych o sprawcy i jego czynie. Wspolczesnie mamy dos¢ spory
problem z drobng przestepczoscia, do wzrostu ktorej przyczynia sig anonimo-
wosc¢?. Skoro juz w czasach $redniowiecznych wiedziano, ze karanie wstydem ma
sens tylko wtedy, kiedy ogladajacy wiedzg, kto i za co zostal osgdzony, moze po-
wrot do karania wstydem przez naznaczanie ,klasy przestepczej” bedzie skutecz-
nym spolecznym srodkiem poprawy? Polski kodeks karny przewiduje np. publicz-
ne prace spoteczne jako wstydliwg kare za prowadzenie pojazdu pod wplywem
alkoholu®. Czy bedzie to skuteczna metoda? Jezeli tak, to kiedy?

W czasach antropocenu, kiedy ludzkos$¢ zaczela odczuwac skutki wlasnej
dzialalnosci w skali planetarnej, pojecie spolecznej odpowiedzialnosci nabrato no-
wego, globalnego wymiaru. Coraz czesciej uznaje sig, ze dziatania przyczyniajace
sie do degradacji srodowiska, eksploatacji zasobow czy poglebiania nieréwnosci
spolecznych, mimo iz nie zawsze karalne prawnie, powinny by¢ oceniane moral-
nie i spotecznie. W tym kontekscie powraca pytanie o uzyteczno$¢ wstydu — czy
moze on pelni¢ funkcje spotecznego hamulca takze wobec tych, ktdrzy niszcza
wspolne dobro, jakim jest planeta?

W literaturze anglosaskiej pojawia sie pojecie eco-shame — ekologicznego
wstydu zwigzanego z indywidualnym udziatem w degradacji srodowiska®. Jest to
emocjonalna reakcja na wlasng konsumpcje, biernos¢ lub styl zycia nieadekwat-
ny do wyzwan klimatycznych. W przeciwienstwie do wstydu karzacego, eco-
-shame pelni funkcje samoregulacyjng i motywujacg - odwoluje si¢ nie do ze-
wnetrznej sankcji, lecz do wewnetrznego konfliktu wartosci. Z kolei eco-guilt, czyli
poczucie winy ekologicznej, odnosi sie¢ do dzialan szkodliwych dla srodowiska

* Por. E. Wasilewski, Od pregierza do rejestru, 2016, <https://www.ebos.pl/artykul/1907-o0d-
-pregierza-do-rejestru.html>.

* Por. Napietnowanie w miejscu zamieszkania najskuteczniejszg karg, <https://www.ebos.pl/
artykul/1907-o0d-pregierza-do-rejestru.html>.

* Por. G. Albrecht, Chronic environmental change: Emerging ,psychoterratic” syndromes
[w:] Climate Change and Human Well-Being, red. I. Weissbecker, Springer 2011.
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podejmowanych mimo $wiadomosci ich konsekwencji. Obie emocje moga pobu-
dza¢ do refleksji, zmiany stylu zycia, zaangazowania spotecznego, a takze do przy-
jecia odpowiedzialno$ci zbiorowej w wymiarze etycznym i praktycznym®.

Wystgpienie przeciwko normom spotecznym jest najczesciej przejawem nie-
dostosowania spotecznego. Zachowania takie spoleczenstwo sankcjonuje i stara si¢
im przeciwdzialaé. Przekroczenie norm spotecznych stanowi naduzycie i z punktu
widzenia spolecznosci, a takze osoby dokonujgcej przestepstwa jest czyms wstyd-
liwym. Wstyd to

[...] stan emocjonalny wywotany §wiadomoscig niegodnego lub o$mieszajace-
go zachowania sig®.

W naukach spolecznych, w tym takze socjologii, zaktada sie, ze jest on emo-
cja odgrywajaca znaczacg role w rozwoju spotecznym jednostki, a takze mechani-
zméw samokontroli’. Mozemy na tej podstawie przypuszczaé, ze doswiadczenie
wstydu bedzie stanowi¢ skuteczne przezycie, by nakloni¢ przestepcéw do odsta-
pienia od procederu przekraczania norm spofecznych. Czy jest tak na pewno? Ze
wstydem $cisle zwigzane jest poczucie winy. Ta ostatnia to

[...] stan emocjonalny wywotany przez $wiadomo$¢ przekroczenia norm mo-
ralnych®.

Na poczatku naszych rozwazan musimy zatem jasno podkresli¢, ze istnieje
podzial na wstyd i wine. Wstyd dotyczy cechy lub wlasciwosci osoby, zas wina od-
nosi si¢ do czynu. Z punktu widzenia wymiaru sprawiedliwo$ci podziat ten okazu-
je sie pomocny, zwlaszcza w wykorzystaniu tych emocji w procesie resocjalizacji,
gdyz nasz system sprawiedliwo$ci opiera sie na idei winy za konkretny akt’. Jak
ma si¢ w takim razie poczucie wstydu (ktore, jak zauwazylismy, odnosi si¢ do cech
lub wlasciwosci osoby) do motywacji w kierunku odstapienia od przestepczosci?

W obliczu nowych zagrozen - kryzysu klimatycznego, migracji, kryzysu za-
sobow — zmienia si¢ takze zakres tego, co spoleczenstwo uznaje za naganne. An-
tropocen sklania do przedefiniowania norm spofecznych i moralnych: szkodliwe
staje si¢ nie tylko przestepstwo wobec drugiego czlowieka, ale réwniez wobec $ro-
dowiska, przysztych pokolen czy wspolnoty globalnej. W rezultacie wstyd moze
by¢ dzi$§ generowany nie tylko przez ztamanie prawa, ale przez dziatania nieodpo-
wiedzialne ekologicznie lub spotecznie.

> Por. R. Lertzman, Environmental melancholia: Psychoanalytic dimensions of engagement,
Routledge 2015.

¢ A.S. Reber, E.S. Reber, Sfownik psychologii, Warszawa 2008, s. 881.

7 Por. A. Skuza, Rola i znaczenie wstydu w procesie odstgpienia od przestgpczosci, ,Resocjaliza-
cja Polska” 2018, nr 16, s. 29-38.

8 A.S. Reber, E.S. Reber, Sfownik psychologii, s. 870.

° Por. M.C. Nussbaum, Kara wstydu: godnos¢ i narcystyczny gniew, ,Teksty Drugie” 2016,
nr 4, s. 174-193.
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Niektorzy badacze, jak Nigel Clark czy Bruno Latour, wskazujg, ze wspot-
czesne spoteczenstwa nie potrzebuja jedynie technologicznego czy instytucjonal-
nego zarzadzania ryzykiem, ale glebokiej zmiany etycznej i kulturowej. Proponuja
oni powr6t do ,,kultury wstydu” rozumianej nie jako represja, lecz jako emocjo-
nalny kompas spoteczny w obliczu planetarnego zagrozenia'®. Wstyd — w tej nowej
odstonie — moze pelni¢ funkcje etyczng i wspdlnototwdrcza: taczy¢ ludzi wokot
poczucia odpowiedzialnosci za planete, przyszle pokolenia i globalng wspoélnote
zycia.

Zdaniem Thomasa Scheffa wstyd i dume przezywamy w odniesieniu do ocen
innych, dotyczacych naszego stosowania si¢ do ustalonych przez nich i przez spo-
teczenstwo norm moralnych. Duma (emocja przyjemna) towarzyszy nam, gdy
przestrzegamy norm, wstyd (emocja nieprzyjemna), gdy ich nie przestrzegamy.
Skutkiem takiej sytuacji staje sie¢ konformizm spoteczny i wysoki stopien stabili-
zacji spolecznej, ktore zapewniaja kontrole spoleczng bez potrzeby zewnetrznego
nadzoru i regulacji'’. Spojrzenie to zwigzane jest z teorig poznawczo-atrybucyjna,
dotyczaca norm, zasad i celow, ktore rzadza naszym zachowaniem. W modelu de-
finiowania réznych emocji samoswiadomosciowych wyréznia si¢ cztery emocje:
pyche, dume, wstyd i poczucie winy.

Wstyd jest wynikiem niepowodzenia w stosunku do norm zasad i celow wtedy,
kiedy czlowiek dokonuje calo$ciowej oceny Ja. Poczucie winy réwniez jest kon-
sekwencja porazki, ale uwaga skupia si¢ na okreslonych dziataniach Ja'

Wstyd i wina zwigzane sg z wieloma zachowaniami (przemoca na tle seksu-
alnym, gwaltem, alkoholizmem, rozwodami, zaburzeniami emocjonalnymi), ale
wigzg sie z pesymizmem i depresja. Z naszych dotychczasowych rozwazan klaruje
sie jasne stanowisko, ze wstyd nie moze stanowi¢ motywacji do zmiany u przestep-
cow. W kolejnym kroku przesledzimy argumenty przeciwko wstydowi jako karze.

Skuteczna kara winna mie¢ charakter naprawczy, odstraszajacy, ekspresywny,
reformujacy lub integracyjny i jako taka winna by¢ sprawiedliwa. Kara sprawied-
liwa to taka,

[...] ktéra uwzglednia charakter i surowos¢ wykroczenia oraz logicznie odno-
si si¢ do niego; restrykeja, ktora jest adekwatna do przestepstwa i uzmystawia
znaczenie wykroczenia®.

Aby w ogéle moéwic o karze, winny musi by¢ oskarzony i skazany za przestep-
stwo, a kara jest wlasnie karg za jego popelnienie. W zwigzku z tym stosowanie

10 Por. N. Clark, Inhuman nature: Sociable life on a dynamic planet, SAGE 2011; B. Latour,
Facing Gaia: Eight lectures on the new climatic regime, Polity Press 2017.

' Por. Psychologia emocji, red. M. Lewis, J. Haviland-Jones, Gdansk 2005.

12 Tamze, s. 787.

13 A.S. Reber, E.S. Reber, Stownik psychologii, s. 311.
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kary wstydu przychodzi zawsze po winie, ta za$ ksztaltuje strukture oskarzenia,

procesu sadowego i skazania. Najnowsza literatura przytacza pie¢ argumentow

przeciwko karze wstydu:

a) kara wstydu upokarza - jest wykroczeniem przeciwko ludzkiej godnosci;

b) kara wstydu zawiera w sobie rodzaj zbiorowej sprawiedliwo$ci — w tym sensie
sama w sobie jest mocno problematyczna;

c) kara wstydu jest niemiarodajna;

d) osoby upokorzone staja si¢ bardziej wyalienowanie i niespokojne niz wcze$niej;

e) kara wstydu moze prowadzi¢ do coraz szerszych prob umieszczania coraz
wiekszej liczby ludzi pod spoteczng kontrola.

Pierwszy argument wskazuje na to, ze osoby poddane karze wstydu czuja si¢
upokorzone. Intencjg kary rzeczywiscie staje si¢ ponizenie i upokorzenie (zjawisko
powszechne w subkulturach). Kara ta sprzeciwia si¢ ludzkiej godnosci, poniewaz
w przeciwienstwie do innych kar, ktére wymierzone sg przeciw konkretnym czy-
nom, ta uderza i poniza cala osobe, czesto skutkujac stygmatyzacja na cale zycie.
Wina oraz kary orzekane na podstawie winy nie zderzajg si¢ z tym problemem.
Drugi argument wskazuje na sprawiedliwo$¢ zbiorowg - tutaj rzeczywiscie pan-
stwo nie wymierza kar po prostu przez ustanowione do tego instytucje, lecz za-
prasza ,,tlum’, ktory tyranizuje kazdego, kogo akurat nie polubil. Sprawiedliwo$¢
wymierzona w ten sposdb nie jest bezstronna, rozwazna ani neutralna. Trzeci
argument o niemiarodajnosci kary zauwaza, ze kara wstydu bardzo czesto pro-
wadzi do stygmatyzowania nieodpowiednich ludzi i/lub nieprecyzyjnego wyzna-
czania kary. Jest ona niemiarodajna, poniewaz nie jest zarzadzana przez neutralne
i bezstronne instytucje rzagdowe, lecz przez spolecznos¢. Warto zauwazy¢, ze przez
przypisanie jednostce nieusuwalnych cech szczegélnie repulsywnych dla grup po-
woduje eliminacje stygmatyzowanej jednostki ze wspolnoty'*. Argument czwarty
podnosi problem poruszony juz wczesniej — zjawisko popychania przestepcow
w kierunku tworzenia subkultur, ktérych czlonkowie i tak borykajg si¢ ze wstydem
(stanowi on Iwia cze$¢ problemu alkoholikdw, narkomanéw, pedofiléow i innych).
Proces ten ostatecznie najczesciej prowadzi do wzmocnienia zdemoralizowania
i wzrostu utozsamiania si¢ z antyspolecznymi zbiorowosciami. Ostatni argument
dostrzega niebezpieczenstwo zaistnienia sytuacji, w ktdrej kara wstydu stosowania
jest nie wobec ludzi, ktérzy i tak poszliby do wiezienia, ale wobec 0séb, ktdre praw-
dopodobnie dostalyby sie pod piecze kuratora lub w ogéle nie bylyby $cigane’.

Co ciekawe, w epoce antropocenu pojawia sie zjawisko tzw. zbiorowego
wstydu - wspolnotowej emocji wynikajacej z uSwiadomienia sobie zaniechania
dzialan wobec globalnych zagrozen. Taki zbiorowy wstyd moze paradoksalnie
sta¢ si¢ czynnikiem motywujacym do zmiany nie tylko indywidualnej, ale takze

" Por. P. Sztompka, Stownik socjologiczny 1000 pojeé, Krakéw 2020.
5 Por. M.C. Nussbaum, Kara wstydu: godnos¢ i narcystyczny gniew.
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systemowej: reform instytucjonalnych, zmiany stylu zycia, tworzenia polityk pro-
ekologicznych. W przeciwienstwie do kary wstydu stosowanej wobec jednostki
doswiadczenie zbiorowego wstydu moze mie¢ funkcje integracyjng i aktywizujaca.
Kolejng rzeczywistoscig wymagajacg naszej uwagi jest gotowos¢ do zmiany -
motywacja towarzyszaca przestepcom na drodze odstepowania od zachowan
aspolecznych. Motywacja w najbardziej typowym ujeciu to
[...] proces posredniczacy lub wewnetrzny stan organizmu pobudzajacy lub
dajacy naped do dziatania'.

Niedostosowanych spotecznie cechuje bardzo niska motywacja, a nawet nie-
che¢ do zmiany. Ta niska motywacja czy wrecz jej brak, i to nawet nie do zmiany,
co do samego uczestnictwa w procesie oddziatywan, jest cechg endemiczng tak
w przypadku dorostych, jak i nieletnich przestepcow'’. Transteoretyczny model
zmiany DiClemente'® zaklada, ze podczas rozwigzywania problemu ludzie prze-
chodza przez mozliwe do zidentyfikowania cztery etapy zmiany: prekontem-
placyjny (przedrefleksyjny), kontemplacyjny (refleksji), dziatania i utrzymania.
W literaturze coraz czg$ciej przywoluje sie koniecznos¢ rozréznienia motywacji od
reaktywnodci i gotowosci. Ostatnie pojecie okresla si¢ jako nadrzedne, zawierajace
oba powyzsze, okreslajace specyficzne warunki decydujace o zaangazowaniu sie
w proces zmiany. W konsekwencji takiego podzialu w odniesieniu do resocjaliza-
cji powstal, proponowany przez T. Warda'®, Wieloczynnikowy Model Gotowosci
Przestepcy, w ktorym znajdziemy czynniki wewnetrzne i zewnetrzne oraz ich wza-
jemna zaleznos¢ jako elementy warunkujace gotowos¢ (w tym takze motywacje)
do zmiany. W omawianym modelu znajdujg si¢ wewnetrzne czynniki gotowosci:
emocjonalne, behawioralne, wolicjonalne, osobowo$ciowe; oraz zewnetrzne czyn-
niki gotowosci: okolicznosci, lokalizacja, mozliwosci, zasoby, wsparcie, program.
Przejdzmy pobieznie kolejno kazdy z nich. Czynniki emocjonalnie warunkuja
gotowos¢ zdolnosci do osiagnigcia i doswiadczenia stanéw emocjonalnych, zdol-
nos$¢ do wyrazania emocji i zdolno$¢ do refleksji na temat stanéw emocjonalnych.
Czynniki behawioralne zwigzane s3 z zachowaniem, wymaganym dla skuteczne-
go zaangazowania si¢ w konkretne dziatanie (rozpoznawania problemu, szukania
pomocy, tworzenia relacji, posiadania podstawowych kompetencji spotecznych
i kognitywnych). Czynniki wolicjonalne dotycza intencji osiagniecia danych ce-
16w (to, co tradycyjnie okresla motywacja), za$ osobowosciowe zawierajg wartosci
i przekonania danej osoby. Osobista sytuacja przestepcy to czynniki okolicznos-
ciowe, natomiast lokalizacja stanowi miejsce, w ktorym ma si¢ dokona¢/dokonuje

16 A.S. Reber, E.S. Reber, Stownik psychologii, s. 404.

17 Por. M. Muskala, Znaczenie gotowosci do zmiany w procesie resocjalizacji, ,,Studia Edukacyj-
ne” 2014, nr 31, s. 219-231.

'8 Por. tamze.

¥ Por. tamze.
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sie zmiana. Mozliwosci to czynnik, ktory odnosi sie do dostepnosci programow
okreslajacych postepowanie warunkujgce zmiane. W sklad zasobéw wchodza:
wykwalifikowany i wyszkolony personel placowek resocjalizacyjnych oraz zasoby
fizyczne konieczne do przeprowadzenia programoéw. Ostatnie stanowig: wsparcie
— obecno$¢ osdb, ktore dobrze zycza przestepcy i cheialyby zobaczyé, jak z suk-
cesem przezwycieza swoje problemy, oraz program - koordynacja procesu zmia-
ny przy zgodzie i wspotudziale przestepcy. Warto podkresli¢, ze model gotowo-
$ci przestepcy jest wieloczynnikowy, za$ gotowos¢ ma szerszy zakres pojeciowy
i jest bardziej ztozonym terminem niz motywacja, zawiera jg jednak w sobie i ma
kluczowe znaczenie w skuteczno$ci programoéw resocjalizacyjnych, a zatem takze
w zmianie przestepcow?. Analiza czynnikéw warunkujgcych gotowos¢ do zmiany
w zestawieniu z argumentami przeciw uzyciu wstydu jako kary wskazuje dobitnie,
ze ten ostatni nie jest skuteczng karg ani tym bardziej skutecznym motywem do
zmiany.

Gotowos¢ do zmiany, jak wskazuje model wieloczynnikowy Warda, nie ogra-
nicza sie wylgcznie do aspektéw osobistych. W kontekscie antropocenu musi by¢
takze rozpatrywana jako cze$¢ szerszej zmiany kulturowej — zmiany paradygma-
tow, wartosci, codziennych nawykow i relacji spotecznych. Oddzialywania resocja-
lizacyjne powinny zatem nie tylko koncentrowac si¢ na jednostce, ale tez wpisywac
ja w wieksza narracje odpowiedzialnosci zbiorowej i wspdlnotowego dzialania.

W tym kontekscie warto rozwazy¢ szersza redefinicje celéw resocjalizacji.
W epoce antropocenu wychowanie spoleczne nie moze ograniczac si¢ wylacznie
do norm prawnych - powinno uwzglednia¢ takze wymiar odpowiedzialnosci za
wspolne zasoby, relacje z otoczeniem przyrodniczym i wplyw dziatan jednostki na
przysztos¢ zbiorowosci. Jak wskazujg filozofowie srodowiskowi?', dziatania oparte
na empatii wobec srodowiska i swiadomosci relacyjnej mogg stac si¢ istotnym ele-
mentem budowania postaw prospolecznych réwniez u oséb popelniajacych prze-
stepstwa. Edukacja resocjalizacyjna zorientowana na wspolodpowiedzialno$¢ za
losy $wiata mogtaby wzmacnia¢ nie tylko gotowos¢ do zmiany, ale tez ksztaltowac
nowy typ moralnosci: moralno$ci wlaczajacej takze byt wspdlny - planete.

Na zakonczenie warto przyjrze¢ sie badaniom, ktére ukazujg wstyd (zwtasz-
cza jego efekty stygmatyzujace) nie jako motyw do, ale wrecz przeszkode w pro-
cesie ponownej socjalizacji. Badania prowadzone byly metoda indywidualnych
przypadkéw i z zastosowaniem techniki wywiadu jakosciowego (nieskategoryzo-
wanego). Wywiad przeprowadzony zostal z piecioma kobietami, ktore odbyly kare

2 Por. tamze.

21 Por. V. Plumwood, Environmental culture: The ecological crisis of reason, Routledge 2002;
L. Goralnik, M.P. Nelson, Empathy and agency: The moral psychology of environmental action, ,Envi-
ronmental Values” 2017, nr 26 (3), s. 261-283.
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pozbawienia wolno$ci w réznych zakladach penitencjarnych na terenie Polski*.

Wyniki badan ukazujg sytuacje, w ktérej z chwilg narzucenia stygmatu dewiacji,

sytuacja osoby ulega drastycznym zmianom, ktérym trudno postawi¢ opdr, a kto-

re powoduja w jednostce stan pelnej akceptacji nadanego pigtna dewianta. Odby-

wa sie to na drodze chronologicznie ulozonych zdarzen:

o utrata spolecznego zaufania i bezpieczenstwa;

« izolacja (zwlaszcza odtracenie, napigtnowanie);

o utrata dotychczasowych punktéow odniesien, zalamanie sie osobistych planow
zyciowych;

o uruchomienie mechanizméw obronnych lub odreagowania (oskarzanie innych,
che¢ zemsty, zgoda na swoja sytuacje zyciowg)

 poszukiwanie kontaktu z osobami lub grupami z kregdéw przestepczych (sub-
kultura wiezienna).

Powyzsze kroki sg tozsame ze skutkami wstydu jako kary. Karanie wstydem
zawsze bylo droga do stygmatyzowania osoby, czesto na cale zycie, jako zdegra-
dowanej tozsamosci. Wstyd jest emocja, ktéra skupia sie na cesze, natomiast wina
skupia si¢ na czynie, kara wsparta na winie oznajmia: Popelnite§ przestepstwo;
kara wstydu z kolei: Jestes osobg niepelnowarto$ciowa®. Na podstawie naszych
rozwazan mozemy jednoznacznie stwierdzi¢, ze wstyd jako kara nie bedzie stano-
wil motywu do zmiany, ale moze sta¢ si¢ przyczyng dewiacji wtornej, czyli ponow-
nego naruszania wzoréow normatywnych?®, ktéra powodowana jest

[...] reakcja ze strony spoleczenstwa polegajaca na degradacji, antypatii, izo-
lacji osoby przekraczajacej normy. Ostatnim etapem opisywanego procesu jest
przylaczenie si¢ dewianta do grupy ludzi podobnych do niego, a wiec grupy
dewiacyjnej*.

Dzialanie resocjalizacyjne podejmowane przez spoleczenstwo ma na celu ni-
welacje zachowan aspotecznych. W interesie spotecznym jest, by jak najwicksza
liczba cztonkdéw respektowala i przestrzegata obowiazujace normy. Oddziatywanie
przez naznaczenie — wymierzanie wstydu przez spoleczenstwo zdaje si¢ by¢ sil-
nym narzedziem wplywu. Niestety, jak wskazuje powyzsze rozwigzania, dos¢ ry-
zykownym. Moze si¢ okazad, ze zbyt pochopne (a spolecznosci majg tendencje do
raptownych decyzji) karanie wstydem miast przywraca¢ spoleczenstwu prawych
czlonkow, bedzie mu przymnaza¢ klasy dewiacyjne;.

2 Por. A. Chariko, Swiat poza murami - funkcjonowanie kobiet w przestrzeni spolecznej po
opuszczeniu zaktadu karnego [w:] Dylematy i wyzwania wspélczesnej resocjalizacji, red. K. Sawicki,
R. Cwikowski, A. Chariko, Bialystok 2019, s. 66-82.

» Por. K. Chajbos, Wstyd w zyciu Polakow: sposoby rozumienia i doswiadczania, role i formy
obecnosci, Poznan 2019.

2 Por. G. Marshall, Sfownik socjologii i nauk spotecznych, Warszawa 2006.

%5 A. Chanko, Swiatpoza murami, s. 70.
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Streszczenie: W artykule podjeto refleksje nad rolg wstydu jako narzedzia spolecznej kontroli
w odniesieniu do oséb niedostosowanych spotecznie w epoce antropocenu. Analiza obejmuje za-
réwno klasyczne rozumienie wstydu i winy w procesie resocjalizacji, jak i ich ograniczenia, ze
szczegdlnym uwzglednieniem argumentdw przeciw stosowaniu wstydu jako kary. Nowe konteksty
moralne i ekologiczne, charakterystyczne dla antropocenu, prowadza do redefinicji spotecznych
norm, a takze do pojawienia sie takich zjawisk jak zbiorowy wstyd, eco-shame czy eco-guilt. Autor
wskazuje, ze cho¢ wstyd moze pelnic funkeje regulacyjna, jego represyjna forma czeéciej prowadzi
do stygmatyzacji niz do zmiany. Zaproponowano uzupelnienie resocjalizacji o komponent odpo-
wiedzialnosci ekologicznej i kulturowej, jako droge do skutecznej transformacji indywidualnej
i zbiorowej. Artykul taczy perspektywy socjologii, psychologii emocji i etyki srodowiskowe;.

Stowa kluczowe: wstyd, resocjalizacja, antropocen, normy spoleczne, odpowiedzialno$¢ moralna.
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SMUTEK C.S. LEWISA (1898-1963)
JAKO PRZYKLAD ZALOBY W LITERATURZE

C.S. LEWIS’S A GRIEF OBSERVED (1898-1963)
AS A LITERARY EXAMPLE OF GRIEF

Abstract: This paper aims to analyse C.S. Lewis’s seminal work, A Grief Observed, in which the
author describes his bout of grief following the loss of his wife Helen Joy Davidman Gresham and
an ensuing wavering of faith. The work is analysed in terms of language and the author’s personal
experience. The study of the work is preceded by a brief overview of the main issues surrounding
the theme of bereavement relevant to the analysis. Referring to the results of this research, the
paper posits that literature rejects the once popular approach to bereavement of dividing it into
stages. The analysis presented shows that literary works recognise the diversity and uniqueness of
individual responses to loss and view the experience itself as a spectrum rather than a sequence
of stages.

Keywords: C.S. Lewis, A Grief Observed, death, mourning, loss, faith, mourning literature.

Zaréwno $mier¢, jak i wynikajaca bezposrednio z niej zaloba stanowig tematy cze-
sto podejmowane i szeroko analizowane w literaturze oraz dyskursie kulturowym.
Autorzy dziel eksplorujacych t¢ problematyke, udostepniajac czytelnikom per-
spektywe 0s6b pograzonych w zalobie, oferuja nie tylko zrozumienie i potencjalne
ukojenie, lecz takze narzedzia stuzace przepracowaniu wlasnych doswiadczen stra-
ty. Przykladem utworu wpisujacego si¢ w nurt literatury tanatologicznej i zalob-
nej jest Smutek' (ang. A Grief Observed) autorstwa cenionego pisarza brytyjskiego
C.S. Lewisa (1961), powstaly jako bezposrednia odpowiedz na bol po smierci jego
zony, Helen Joy Davidman Gresham, wystepujacej w tekscie pod inicjalem H.

* Julia Topdr - absolwentka filologii angielskiej z jezykiem niemieckim na Uniwersytecie
Jagiellonskim. Obecnie kontynuuje studia magisterskie na kierunku filologia germanska; e-mail:
julia.topor@uj.edu.pl.

! Por. C.S. Lewis, Smutek, ttum. J. Oledzka, Krakéw 2009.
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1. INTERDYSCYPLINARNE SPOJRZENIE NA ZALOBE

1.1. EWOLUCJA ROZUMIENIA ZALOBY

Punktem wyjscia do analizy procesu zaloby jest pionierskie dzieto Z. Freuda Zato-
ba i melancholia®, w ktérym autor dokonuje rozréznienia pomiedzy tzw. normalng
a nienormalng zalobg. Takie binarne, zero-jedynkowe rozumienie zaloby dopro-
wadzilo do dziesigcioleci zastoju w badaniach na jej temat, a wszystkie informacje
pochodzace z tamtego okresu mozna okresli¢ jako anegdotyczne. Innymi stowy,
pomimo iz istnieje wiele badan dotyczacych straty, ich niejasnos¢ i niejednoznacz-
no$¢ podwazajg ich naukowg wiarygodnos¢. Freud jako pierwszy podjal rowniez
probe standaryzacji zatoby i podzielenia jej na etapy. Bodaj najbardziej znany mo-
del zaloby oparty na fazach zostal zaproponowany przez E. Kiibler-Ross® (1969).
Obejmuje on pi¢¢ nastepujacych po sobie etapdw, tj. zaprzeczenie, zlos¢, targowa-
nie si¢, depresje i wreszcie akceptacje. Warto zauwazy¢, ze nawet zwolennicy stan-
daryzacji zaloby przyznaja, ze nie jest to zorganizowany proces. Wrecz przeciwnie,
osoby pograzone w zalobie nieustannie przemieszczaja sie¢ miedzy jej etapami. Po-
nadto w wielu przypadkach calkowite wyjscie z zaloby nie jest mozliwe.

Obecnie mozna zaobserwowa¢ nowy trend polegajacy na odrzucaniu etapo-
wych teorii zaloby, oparty na zalozeniu, iz nie jest ona stalym, sp6jnym i przewi-
dywalnym procesem, ktdry ostatecznie prowadzi do osiggniecia poprawy. Inny-
mi sfowy, zamiast postrzegac zalobe jako uniwersalne, mierzalne doswiadczenie,
wspolczesni badacze smutku koncentruja sie na jego wyjatkowosci i ztozonosci.
We wspolczesnych badaniach nad zalobg etapowe rozumienie zaloby - traktowa-
ne jako przestarzale — zostalo zastgpione ideg postrzegania procesu jako spektrum.

Bez wzgledu na niepodwazalng wyjatkowos¢ poszczegdlnych doswiadczen
zaloby istnieje pewien wspdlny mianownik, charakterystyczny dla wiekszosci re-
akcji na $mier¢ bliskiego. Obejmuj on m.in.: obnizony apetyt, zmeczenie, utrate
zainteresowan i wycofanie sie z zycia spolecznego. Osoby doswiadczajace zatoby
moga podejmowac proby odwiedzania miejsc zwigzanych ze zmartym w nadziei
na zfagodzenie poczucia osamotnienia. Inni natomiast przyjmuja strategie unika-
nia takich przestrzeni oraz pozbywania si¢ przedmiotéw przywotujacych wspo-
mnienia o utracie bliskiej osoby, starajac si¢ w ten sposdb poradzi¢ sobie z bolem.
Emocje towarzyszace stracie wahaja sie od glebokiego smutku i niepokoju po ztos¢
i poczucie beznadziei. Wiele 0séb pograzonych w zalobie nie doswiadcza zadnej
z tych emocji, a zamiast tego doznaje uczucia wewnetrznej pustki i otepienia. Po-
niewaz, ogolnie rzecz biorac, podobne odretwienie jest dla umystu mniej obcia-
zajace niz cierpienie, taki letarg moze by¢ postrzegany jako forma mechanizmu
obronnego psychiki przed natlokiem uczué.

* Por. S. Freud, Psychologia nieswiadomosci, ttum. R. Reszke, Warszawa 2009.
* Por. E. Kiibler-Ross, Rozmowy o Smierci i umieraniu, ttum. I. Dolezal-Nowicka, Poznan 2021.
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W ciggu pierwszych kilku tygodni po $mierci ukochanej osoby pograzeni
w zalobie narazeni s na szerokg game zaburzen poznawczych, obejmujacych za-
réwno przeswiadczenie, ze zmarly nadal Zyje, jak i do§wiadczanie halucynacji stu-
chowych i wzrokowych. Jednym z mozliwych wyjasnien tego zjawiska jest dyso-
nans psychiczny do$wiadczany przez osoby pograzone w zalobie, ktére, pomimo
ze nie przetworzyly jeszcze wiadomosci o $mierci ukochanej osoby, muszg stawi¢
czola rzeczywistosci bez jej udzialu. Taki dysonans poznawczy moze przejawiaé
sie w tym, co Freud, cho¢ nieco przesadnie, nazwal halucynacyjng psychoza zy-
czeniowg (ang. hallucinatory wishful psychosis). Co ciekawe, badania pokazuja, ze
tego rodzaju urojenia moga by¢ w rzeczywisto$ci korzystne dla oséb pograzonych
w zalobie, poniewaz stuzg jako $wiadectwo ciggtej obecnosci zmartego. To z kolei
umozliwia osobom pograzonym w zalobie zachowanie relacji ze zmartym.

Niezwyklym fenomenem, bedacym nastepstwem znieksztalcen poznaw-
czych wystepujacych u 0séb pograzonych w zalobie, jest tzw. zespot fantomowej
konczyny. To osobliwe schorzenie wynika z zalozenia, Ze utrata ukochanej osoby,
ktéra osoba pograzona w zalobie postrzega jako doslowne, fizyczne przedtuzenie
wlasnego ciala, jest poréwnywalna z rozcztonkowaniem. Podobnie jak osoby po
amputacji, ktére doswiadczaja bdlu w odcietych konczynach, osoby pograzone
w zalobie do$wiadczajg ostrej tesknoty za fizyczng obecnos$cig zmarlego, ktorej
nie sposdb zaspokoi¢. Tak jak w przypadku innych zaburzen poznawczych zespot
konczyny fantomowej wynika z wewnetrznego dysonansu doswiadczanego przez
osoby pograzone w zaltobie, ktére spodziewajg si¢ poczu¢ dotyk ciala zmartego -
namacalny dowdd jego ciaglej obecnosci - i nie doswiadczajg go.

1.2. TEORIA PRZYWIAZANIA

W dyskursie stopniowo odchodzi si¢ od przekonania, ze ostatecznym celem zalo-
by jest wyjscie z niej. Tym niemniej wszystkie wspomniane wyzej psychologiczne
i somatyczne trudnosci doswiadczane podczas procesu zaloby wymagaja zta-
godzenia i - w miare mozliwosci - pokonania. Praktyka, ktéra ma poméc po-
grazonym w zalobie w tym trudnym przedsigwzigciu, jest teoria przywiazania
J. Bowlbyego*, ktorej celem jest przemodelowanie sposobu postrzegania $mier-
ci i nawigzanie ponownej relacji ze zmarlym, co pozwoli osobom pograzonym
w zalobie na ponowne wigczenie zmartego do swojego zycia. Zgodnie z zalozenia-
mi teorii zmarly moze przyjac role rozmdéwcy, doradcy lub po prostu towarzysza
pograzonego w zalobie. Umozliwia to podtrzymanie relacji z ukochang osobg, co
z kolei moze prowadzi¢ do czesciowego ukojenie zalu.

* Por. L.M. Simpson, Beyond Mourning and Melancholia [w:] The Power of Death: Contempo-
rary Reflections on Death in Western Society, ed. by M.-]. Blanco, R. Vidal, 1st ed., Nowy Jork 2015,
s. 22-38, <http://www.jstor.org/stable/j.ctt9qd3qf.7> [dostep: 14.03.2024].
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Teoria przywigzania czerpie w pewnym stopniu z chrzescijanskiego $wia-
topogladu, zakladajacego, ze $mier¢ nie oznacza definitywnego konca istnienia.
Wiara w zycie pozagrobowe, stanowigca fundament chrzescijanskiej doktryny,
dostarczyta badaczom nowej perspektywy w rozumieniu procesu zaloby - per-
spektywy, wedtug ktdrej zmarli nie znikaja calkowicie z Zycia oséb pozostajacych
przy zyciu. Co wiecej, chrzescijanstwo umozliwia ambiwalentne podejscie do stra-
ty: osoby wierzace moga jednoczesnie doswiadczaé bolu po utracie bliskiej osoby
oraz odczuwac pocieszenie wynikajace z przekonania, ze zmarly znajduje si¢ juz
w lepszym, wolnym od cierpienia miejscu. Eschatologiczny wymiar wiary chrzes-
cijaniskiej pozwala traktowac $mier¢ jako przejscie, a nie koniec, co z kolei sprzyja
podtrzymywaniu wiezi zmarlych z zyjacymi w wymiarze duchowym.

1.3. CHRZESCIJANSTWO I ZALOBA

Niemniej jednak zalozenia chrzescijanstwa niosa ze soba pewne dodatkowe ob-
cigzenie dla wiernych pograzonych w zalobie. Ilustracja tego napiecia sa Wyzna-
nia®> $w. Augustyna, w ktorych autor opisuje zmagania emocjonalne towarzyszace
$mierci jego matki. Jak ujeli to Ph. Fisher i L. Daston®, Augustyn ,,[...] zmagal si¢
ze swoim smutkiem 1i staral sie zrozumie¢, jak w ogdle moze odczuwaé smutek”
Mozna zatem argumentowac, ze chociaz na ogét pomocna w przezwyciezaniu zalu
wiara chrzescijanska moze by¢ réwniez przyczyng wigkszego poczucia winy, do-
$wiadczanego przez pograzonych w zalobie. Doswiadczenie §w. Augustyna dowo-
dzi, iz sama wiara w zycie wieczne nie jest wystarczajaca, by ulzy¢ pograzonym
w zalobie, gdyz w sytuacjach tak nieoczekiwanych i gwaltownych jak $mier¢ uko-
chanej osoby emocje biorg gore nad wiarg.

Intensywny zal moze réwniez wplynac destabilizujaco na relacje jednostki
z Bogiem. Osoba pograzona w zalobie nierzadko doswiadcza gniewu i rozczaro-
wania, kierujgc pretensje wobec Boga, ktérego obwinia za poniesiong strate. Tego
rodzaju emocjonalna reakcja moze prowadzi¢ do kryzysu wiary, a w skrajnych
przypadkach - do catkowitego odwrdcenia sie od religii. Poczucie winy, wyni-
kajace z postrzeganego braku poboznosci, zwlaszcza w polaczeniu z duchowym
konfliktem, moze poglebia¢ psychiczne cierpienie osoby w zalobie. Mimo tych po-
tencjalnych trudno$ci badania empiryczne’ wskazuja na korelacje pomiedzy wiarg
religijng a lepszym funkcjonowaniem psychicznym w procesie zaloby. Wykazano,

* Por. Augustyn, Wyznania, ttum. P. Pekalski, Warszawa — Ozaréw Mazowiecki 2023.

¢ Por. Ph. Fisher, L. Daston, The Vehement Passions [w:] B-Side Books: Essays on Forgot-
ten Favorites, ed. by J. Plotz, Columbia 2021, s. 152-156, <http://www.jstor.org/stable/10.7312/
plot20056.34> [dostep: 14.03.2024].

7 Por. D.B. Feldman [i in.], Does Religious Belief Matter for Grief and Death Anxiety? Experi-
mental Philosophy Meets Psychology of Religion, ,,Journal for the Scientific Study of Religion” 55:2016,
no. 3, s. 531-539, <http://www.jstor.org/stable/26651595> [dostep: 14.03.2024].
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ze osoby identyfikujace si¢ z chrzescijanstwem czesciej radza sobie z Zalem
w sposob bardziej adaptacyjny, a takze cechujg sie nizszym poziomem leku przed
$miercig w poréwnaniu do os6b niewierzacych. Odnotowano réwniez przypadki,
w ktérych doswiadczenie zatoby stato si¢ impulsem do nawrdcenia, motywowane-
go poszukiwaniem duchowego ukojenia oraz nadziei na dalsze istnienie bliskich
po $mierci.

1.4. ZALOBA W UJECIU SOCJOLINGWISTYCZNYM

Na przestrzeni lat osoby doswiadczajace zatoby podlegaly socjolingwistycznej
marginalizacji, co w konsekwencji przyczynialo si¢ do ich kulturowej separacji
w dyskursie publicznym. Zrédta tego wykluczenia majg charakter dwutorowy:
z jednej strony zalobnicy bywaja symbolicznie wykluczani przez spoteczenstwo,
z drugiej za$ — wykazujg sktonno$¢ do autoizolacji i wycofywania sie z zycia spo-
tecznego. R. Konigsberg sugeruje, ze zaloba powinna by¢ przezywana w samot-
nosci, jednak takie stanowisko pomija fakt, Ze zaréwno strata, jak i proces zatoby
maja wymiar gleboko spoleczny i domagaja si¢ wspdlnotowego przepracowania.
Koncepcja indywidualistycznie pojmowanego zalu oraz zwigzana z nig tendencja
do wyobcowania 0séb pograzonych w zatobie moze by¢ rowniez rozpatrywana
w kontekscie zjawiska okreslanego mianem ,,pornografii $mierci’, ktdre przyczynia
sie do tabuizacji i dystansowania doswiadczenia utraty w kulturze wspdlczesne;.

To budzace kontrowersje zjawisko ma swoje zrédlo w coraz rzadszym, bez-
posrednim kontakcie wspolczesnych spoteczenstw ze $miercig i procesem umie-
rania. W obliczu medykalizacji $§mierci oraz jej instytucjonalizacji — poprzez prze-
niesienie umierania do przestrzeni szpitali i domdéw opieki — temat $mierci ulegt
stopniowej marginalizacji i tabuizacji. W konsekwencji osoby pograzone w zalo-
bie, stanowigce cielesne i emocjonalne przypomnienie o ludzkiej $miertelnosci,
sg czesto wykluczane z przestrzeni spolecznej i dyskursu publicznego. J. Derrida
okresla §mier¢ mianem ,,[...] tego, czego nie powinno si¢ widzie¢ i czemu nale-
zy zaprzecza¢™®, co trafnie oddaje dominujgce kulturowe mechanizmy wyparcia
i dystansowania si¢ wobec zjawiska $mierci. Jak zauwaza Simpson’, przelamanie
tego tabu wymaga stworzenia przestrzeni dla publicznej manifestacji zalu. Tylko
poprzez uznanie zaloby za zjawisko spoleczne i kulturowe mozliwe staje si¢ po-
nowne wlaczenie oséb w zalobie do wspdlnoty oraz przywrdcenie $mierci miejsca
w dyskursie spotecznym.

Szczegdlna forma publicznego wyrazania zalu jest tworczos¢ literacka, w kto-
rej pisarze, konfrontujac si¢ z doswiadczeniem straty, znajduja ukojenie w akcie

8 J. Derrida [i in.], By Force of Mourning, ,Critical Inquiry” 22:1996, no. 2, s. 176, <http://www.
jstor.org/stable/1343969> [dostep: 14.03.2024].
° Por. L.M. Simpson, Beyond Mourning and Melancholia.
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pisania - medium najblizszym ich tozsamosci i ekspresji. Jak zauwaza K. Wood-
ward'?, to wlasnie sfowo pisane moze stanowi¢ najpelniejsze narzedzie przekazy-
wania ztozonych emocji i refleksji towarzyszacych zalobie, umozliwiajgc ich wier-
ne odzwierciedlenie poprzez odwotania do obrazéw mentalnych oraz stymulacje
wielozmystowg. Ogromna popularno$¢ pisania o zalobie moze by¢ zakorzeniona
w jej walorach terapeutycznych. Refleksja nad Zzalobg i sporzadzenie jej zapisu
moze pozwoli¢ osobom nig dotknietym lepiej poradzi¢ sobie ze stratg, a takze
przetrwaé sam proces zaloby z wiekszym spokojem. Co wigcej, podczas ponow-
nego czytania i przepisywania sprawozdania z wlasnej zaloby, osoba piszagca ma
jednocze$nie okazje do introspekgji, co z kolei pozwala jej lepiej zrozumiec¢ siebie
i swoje uczucia. Jednocze$nie zapis zaloby zapewnia zmarlemu pewien rodzaj po-
$miertnego zycia w formie stowa pisanego.

2 SMUTEK C.S. LEWISA JAKO DZIENNIK MALZONKA
POGRAZONEGO W ZALOBIE

Gléwnym tematem Smutku C.S. Lewisa jest zaloba autora po $mierci jego Zony
Helen Joy Davidman Gresham. W 1956 r., po 57 latach kawalerstwa, Lewis poslu-
bit Joy podczas cywilnej ceremonii, ktéra nadata amerykanskiej poetce brytyjskie
obywatelstwo. Rok pdzniej malzonkowie powtdrnie zwigzali si¢ wezlem malzen-
skim, tym razem w obrzadku anglikanskim. Ze wzgledu na zaawansowane sta-
dium raka kosci Joy, ceremonia musiata zosta¢ zorganizowana w szpitalu, w kto-
rym ta byla hospitalizowana. Kilka miesiecy po ich chrzescijanskich zaslubinach
Joy dos$wiadczyta tymczasowego powrotu do zdrowia. Niemniej jednak, zaledwie
trzy lata pdzniej, ostatecznie przegrata walke z rakiem. Niezaleznie od krotkiego
czasu trwania ich malzenstwa, zapisy biograficzne i relacje sSwiadkow wskazujg na
szczescie ich zwigzku'. Syn Joy, Douglas Gresham, wyznal, ze po stracie zony Le-
wis nigdy nie byl tym samym czlowiekiem, co kiedys: ,,Joy [Gresham] opuscita go,
a takze, jak sie wydawalo, rado$¢ [ang. joy]”"2.

19 Por. K. Woodward, Freud and Barthes: Theorizing Mourning, Sustaining Grief, ,Discourse”
13:1990, no. 1, s. 93-110, <http://www.jstor.org/stable/41389171> [dostep: 14.03.2024].

' Por. G. Musacchio, Fiction in “Grief Observed’, ,VII: Journal of the Marion E. Wade Center”
8:1987, s. 73-83, <http://www.jstor.org/stable/45296178> [dostep: 27.05.2024].

2 M.V. Borhek, A Grief Observed: Fact Or Fiction?, ,Mythlore: A Journal of J.R.R. Tolkien,
C.S. Lewis, Charles Williams, and Mythopoeic Literature” 16:1990, no. 4, s. 4, <https://dc.swosu.edu/
mythlore/vol16/iss4/1 [dostep: 27.05.2024].
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2.1. DOSWIADCZENIE ZALOBY

Podobnie jak wielu badaczy i teoretykéw zaloby (zob. Freud", Fowlkes'), C.S. Le-
wis postuguje sie obrazami zaczerpnigtymi z codziennos$ci oraz poréwnaniami do
standw emocjonalnych, aby zilustrowa¢ wlasne doswiadczenie straty. W uderzaja-
co bezposrednim akapicie otwierajagcym Smutek Lewis pisze:

Nikt mi nigdy nie méwil, Ze smutek wywoluje podobne reakcje jak strach. Nie
boje si¢, ale moje doznania sg takie, jakby mnie strach ogarnat. Czuje $ciskanie
w zoladku, nie moge sobie znalez¢ miejsca, ziewam. I ciagle dlawie w sobie
tzy's.

Innym razem pisze:

Smutek jest jak bombowiec krazacy w koétko i rzucajacy bomby, ilekro¢ zatacza-
jac kola, znajdzie si¢ na odpowiedniej wysokosci'.

Paralela ta zostaje przywolana w celu zobrazowania réznicy miedzy bélem
psychicznym a bélem somatycznym. Autor rozwija poréwnanie, dodajac, ze
[b]dl fizyczny to staly ogien zaporowy, jak na pierwszej wojnie $wiatowej,
trwajacy godzinami bez chwili przerwy. Mysl nie jest nigdy nieruchoma; bol -
czesto.

Ostatnim obrazem, jaki przywoluje Lewis dla opisania swojego procesu za-
toby, jest wyobrazenie smutku przypominajacego ,[...] diuga, kreta doling, gdzie
za kazdym zakretem moze si¢ ukaza¢ zupetnie inny krajobraz™'®. Te metafory uka-
zujg zalobe jako proces dynamiczny, niejednorodny i trudny do przewidzenia,
a zarazem gleboko cielesny i zmystowy.

Wiele dolegliwosci somatycznych i psychicznych opisanych przez Lewisa
w Smutku to w rzeczywistosci powszechne reakcje towarzyszace zatobie. Oprocz
wspomnianego wczesniej pobudzenia, podobnego do tego doswiadczanego pod-
czas epizodéw intensywnego leku, Lewis poréwnuje swoj stan do bycia oderwa-
nym od rzeczywistosci:

Kiedy indziej znéw czuje si¢ jak po lekkim przepiciu lub wstrzasie. Niewidzial-
na zastona odgradza mnie od $wiata'.

B Por. S. Freud, Psychologia nieswiadomosci.

4 Por. M.R. Fowlkes, The Social Regulation of Grief, ,Sociological Forum” 5:1990, no. 4, s. 635-
652, <http://www.jstor.org/stable/684689> [dostep: 14.03.2024].

15 C.S. Lewis, Smutek, s. 10.

16 Tamze, s. 26.

7 Tamze.

18 Tamze, s. 34.

9 Tamze, s. 10.
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Doswiadczenie tzw. mglty mozgowej przywolanej przez Lewisa pokazuje, jak
pograzony w zatobie umyst moze zareagowac na konfrontacje z koniecznoscia prze-
tworzenia nowej rzeczywistosci bez osoby, ktéra odeszla. Ponadto Lewis trafnie
ilustruje sposdb, w jaki zatoba moze wplywaé na odbiér bodzcow przez zmysty -
czesto przytepia ona $wiat i pozbawia go piekna. Takie emocjonalne odretwienie
jest jednym z mechanizméw obronnych moézgu przed nawalem uczué. Wsrod
fizycznych objawow swojej zaloby Lewis wymienia nerwowos¢ i pobudzenie. Swoj
niepokoj przypisuje przytlaczajacej ilosci czasu, ktérym dysponuje po odejsciu
zony:

Do tej pory zawsze brakowalo mi czasu. Teraz pozostat tylko czas. Niemal sam
czas, puste, mijajace jedna po drugiej godziny™.

Jego smutek sprowadza si¢ do

[...] krecenia sie w kotko i czekania, az co$ si¢ wydarzy [...]. nadaje [jego] Zyciu
stale tymczasowe poczucie?'.

Réwnie istotnym fizycznym przejawem zalu Lewisa jest bezczynno$¢. Autor
narzeka:

Nikt tez nigdy nie powiedziat mi, Ze smutek tak rozleniwia cztowieka [...] nie-
nawidze najmniejszego wysitku?.

Letarg, ktorego doswiadcza autor, utrudnia mu wykonywanie nawet tak pro-
zaicznych czynnosci, jak pisanie i czytanie listow czy golenie sie.

2.2. DZTALANIE PAMIECI

W Smutku Lewisa wyraznie widoczna jest ambiwalencja zwigzana z pamigcig
o zmarlej zonie. Cho¢ wspomnienia pozwalajg autorowi utrzymac¢ wiez z uko-
chang, s3 jednoczesnie zrodtem cierpienia. Trudnos¢ relacji pomigdzy Lewisem
a pamiecig ma swoja kulminacje w postawionym przez niego pytaniu: ,,Co to ma
za znaczenie, jaka ja ja pamietam lub czy ja w ogole pamietam?”*. Wspomnienia,
ktdre przezywa, sa bowiem niejako wybierane przez jego wlasny umyst. Dla Lewisa
oznacza to, ze nie moga wigc wiernie oddawac tego, jaka naprawde byla jego zona.
Wedlug pisarza takie wybidrcze przezywanie wspomnien stwarza ryzyko, iz w kto-
rym$ momencie Joy stanie si¢ dla niego jedynie wyimaginowang kobieta. Pisarz
rozpoczyna refleksje nad pamiegcia, gdy uswiadamia sobie brak fotografii, ktéra
wiernie oddawataby wizerunek Joy. To dos§wiadczenie prowadzi go do wniosku, ze

2 Tamze, s. 28.
21 Tamze, s. 23.
2 Tamze.

3 Tamze, s. 21.
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nawet najlepsze zdjecie moze sta¢ si¢ namacalnym przypomnieniem o nieodwra-
calnej utracie. Ostatecznie autor dochodzi jednak do wnioskéw pokrywajacych sie
z tymi wyrazonymi przez R. Barthesa w jego Camera Lucida®, ze nawet

[...] [n]Japrawde dobre zdjecie mogloby sta¢ sie w konicu pulapka, przeszkoda,
rzecza straszng®.

Taki stan rzeczy wynika z faktu, iz zdjecia stanowia przypomnienie o $mierci uko-
chanej osoby, ktére pomimo uptywu czasu przedstawia zmarlego w niezmienionej
formie.

Kolejnym namacalnym przykltadem sposobéw na wspominanie bliskich
zmarlych przywolanym przez Lewisa sg nagrobki. Autor wspomina spotkanie
z mezczyzng, ktéry udajac si¢ na cmentarz, na ktérym pochowana jest jego mat-
ka, powiedzial, ze idzie odwiedzi¢ swoja mame. Lewis nie ukrywa oburzenia fak-
tem, iz dla me¢zczyzny dbanie o gréb matki i odwiedzanie go stalo si¢ sposobem
utrzymania wigzi ze zmarla. To z kolei skfania Lewisa do przemyslen dotyczacych
trwato$ci ludzkiej pamigci, a takze grobow, a dokladniej do rozwazania na temat
tego, czy moga one by¢ uwazane za swoje odpowiedniki w tym sensie, ze oba sym-
bolizujg zmartych. Jak zauwaza, gléwnym problemem pamieci jest jej podatnosé¢
na zmiany i znieksztalcenia, poniewaz wedlug autora jest ,,[...] [t]o marionetka,
ktora ciggniesz za sznurki”*. Pomimo iz z biegiem czasu podatno$¢ na zmiany
wspomnien tylko wzrasta, co czyni je coraz mniej wiarygodnymi, a grob na zawsze
pozostanie trwalym, namacalnym pomnikiem zmarlego, Lewis nie opowiada si¢
jednoznacznie za wyzszoscig zadnego z przywolanych zagadnien.

Wydarzeniem, ktére przygotowuje Lewisa na petne niepokoju oczekiwanie
na stopniowe znieksztalcenie i ostateczng utrat¢ pamigci o jego Zonie, jest spotka-
nie znajomego sprzed lat. Pomimo iz znajomy Lewisa na przestrzeni lat nie zmie-
nit si¢ w znacznym stopniu, uptyw czasu skutecznie wypaczyl jego obraz w umysle
Lewisa. Sytuacja ta sktania go do postawienia sobie pytania:

Jak moge sie spodziewad, ze co$ podobnego nie przydarzy sie z moja pamiecia,
jesli chodzi o H.? Czy juz si¢ tak nie dzieje?”.

Autor odnosi si¢ takze do powtarzanego powszechnie frazesu, iz zmarli za-
wsze beda zy¢ w naszych wspomnieniach. Wzburzony Lewis komentuje to zaloze-
nie takimi sfowami:

Jakie to zalosne nie moc powiedzieé: «Ona bedzie zZyla zawsze w mojej pamie-
ci» Zyta? O to whasnie chodzi, ze nie bedzie zyta.

# R. Barthes, Camera Lucida, Nowy Jork 2000.
% C.S. Lewis, Smutek, s. 36.

% Tamze,s. 17.

Tamze.

Tamze.

27

28
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Lewis przyréwnuje takie przekonanie na temat zmartych do praktyki balsa-
mowania zwlok, twierdzac, ze zmienia ono zmarlych bliskich w

Zwloki, wspomnienie i (w niektérych interpretacjach) duch. Wszystko to pa-
rodie lub okropnosci. Trzy dalsze sposoby wypowiedzenia stowa «umarty»*.

W miare uplywu czasu oraz poprawy ogdlnego stanu emocjonalnego autora,
jego zdolnos¢ do przywolywania wspomnien o zmartej Zonie ulega rekonstrukcji.
Sam autor twierdzi, ze to bylo tak, jakby zniesienie smutku usunelo bariere pomie-
dzy jego umystem a pamiecia o jego zmarlej Zonie, gdyz, przywolujac ponownie
stowa samego autora, nie mozna niczego dobrze zobaczy¢, gdy oczy sa zamazane
tzami. Wraz z ewolucja procesu zaloby autor zaczyna dostrzega¢ obecnos¢ zony
jako integralny element swojego Zycia wewnetrznego, traktujac te obecnos¢ jako
fakt, ktory nalezy bra¢ pod uwage. Zdecydowanie postanawia zwracac si¢ do niej
z radoscia, jako do integralnej czesci swojego wewnetrznego $wiata. Ten proces
doskonale wpisuje sie w teori¢ przywigzania i postulat przeksztalcenia relacji ze
zmartym w nowg forme.

2.3. WIZJA CHRZESCIJANINA W ZALOBIE

Niewatpliwie jednym z kluczowych aspektow zycia Lewisa, a takze istotnym aspek-
tem wigkszosci jego dziel, byta jego wiara. Smutek jest jednym z wielu utworéw
Lewisa, w ktorych chrzescijanstwo odgrywa zasadniczg role. Jednak w przeciwien-
stwie do innych jego chrzescijanskich tekstow apologetycznych Smutek otwiera
sie pozornym odrzuceniem wiary, a konczy jej ponownym odzyskaniem. Ponadto
dzieto zawiera opis wlasnych doswiadczen Lewisa jako chrzescijanina pograzone-
go w zalobie. Lewis po raz pierwszy wprowadza aspekt religii do Smutku, zadajac
dos¢ uderzajace pytanie: ,,A gdzie tymczasem jest Bog?”*. Kwestia ta sklania Le-
wisa do rozwazan na temat obecnosci Boga w zyciu czlowieka w chwilach jego
cierpienia. Lewis zdaje si¢ kwestionowa¢ Bozg troske, dochodzac do wniosku, ze
cho¢ Bog zawsze chetnie przyjmuje pochwaly i wdziecznos¢, nie reaguje na pros-
by i blagania swoich wiernych. Wydaje sie, ze gdy ludzie potrzebuja z Jego strony
pomocy, Bég pozostaje gtuchy na ich modlitwy i nie udziela na nie zadnej odpo-
wiedzi. Zamiast tego ludzie moga otrzymac jedynie ,,[...] drzwi zatrzasniete przed
nosem i odglos zasuwy w $rodku. Potem cisza™'.

Niemniej jednak w Smutku kwestia dobroci Boga pozostaje kluczowym za-
gadnieniem. Lewis twierdzi, ze cho¢ mozliwo$¢, ze przestanie wierzy¢ w Boga, jest
raczej odlegla, jednoczesnie obawia si¢ tego, jaki w rzeczywistosci moze by¢ Bog.

2 Tamze.
0 Tamze,s. 11.
31 Tamze, s. 5.
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Pierwszym przypadkiem, gdy Lewis kwestionuje dobro¢ Boga, jest jego dyskusja
na temat perspektywy spokoju posmiertnego. Stwierdza on, ze skoro ludzie do-
$wiadczaja bolu podczas swojego doczesnego zycia, to nie ma powodu, by wierzy¢,
ze ich cierpienia ustapia po jego zakonczeniu. To zatozenie prowadzi do uderzaja-
cego wniosku:

Jesli dobro¢ Boza jest tak niekonsekwentna, Ze nas rani, to albo Bog nie jest
dobry, albo Go wcale nie ma. Bo w jedynym zyciu, jakie przezy¢ nam dano,
doswiadcza nas ponad najgorsze przewidywania i obawy. Jesli w tym jest kon-
sekwentny, to i po $mierci moze nas rani¢ réwnie bole$nie jak przedtem?*.

Chcac uwidoczni¢ rzekome okrucienistwo Boga, Lewis przywoluje cierpienie
Chrystusa:

Pufapka tak dlugo i tak starannie przygotowywana, z takim wyrafinowaniem
zastawiona, zatrzasneta sie w koncu - na krzyzu. Udal sie niegodziwy figiel™.

Uderzajacy jezyk uzyty przez gorliwego chrzedcijanina wyraznie pokazuje
kryzys wiary wywolany gwaltownoscia przezywanych przez niego emogiji.

Lewis ostatecznie dochodzi do wniosku, Ze rozumienie Boga w kategoriach
dobra lub zla jest zbyt antropomorficzne. Innymi stowy, wierzy, ze z natury nie-
doskonaly ludzki umyst jest zdolny ocenia¢ Boze dzialania jedynie przez pryzmat
wlasnego doswiadczenia, ktére wypacza je, tym samym sprawiajac, Ze ocena ta
staje si¢ bezsensowna. Pisze:

A wigc Bég naprawde [...] posiada wszelkie cechy, ktére uwazamy za zle:
brak rozsadku, préznosé¢, méciwosé, niesprawiedliwo$é, okrucienstwo. Ale te
wszystkie czarne w naszym wyobrazeniu strony sg w rzeczywistoéci biate. Tyl-
ko na skutek naszej deprawacji wydaja sie czarne™.

Stad Lewis dywaguje, czy modlitwa o milosierdzie Boga ma jakikolwiek sens,
skoro zadawany przez Niego bol moze w rzeczywistosci by¢ dla nas dobry. Opi-
suje to zjawisko, przyrownujac Boga do chirurga, ktory, aby nie powodowac¢ dy-
skomfortu u swojego pacjenta, decyduje si¢ przerwac trwajacy zabieg w polowie
operacji, czyniac caly bdl, przez ktéry pacjent juz przeszedl, bezcelowym. Wynika
z tego, ze dopoki istnieje cierpienie, ludzie wierzacy w Boza dobro¢ powinni row-
niez wierzy¢, ze jego istnienie nie jest bezzasadne. Poglad ten jest echem tego, co
Lewis napisal w swoim dziele pt. Problem cierpienia® (ang. The Problem of Pain)
z 1940 r., w ktérym argumentowal, Ze cierpienie nie jest wystarczajaca motywacja
do zaprzeczenia dobroci Boga. Swoje rozwazania konczy dwoma pytaniami: ,,Co
ludzie maja na mysli, kiedy méwia: «Nie boje sie¢ Boga, bo wiem, Ze jest dobry»?

2 Tamze, s. 19.

Tamze, s. 21.
* Tamze, s. 22.
% Por. C.S. Lewis, Problem cierpienia, ttum. A. Wojtasik, Krakéw 2010.
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Czy nigdy nie byli u dentysty?”*, podkreslajac, Ze dobroci Boga nie nalezy myli¢
z potulnoscig.

Lewis nie wierzy w perspektywe ponownego zjednoczenia ze zmartymi
krewnymi i przyjaciétmi w Zyciu pozagrobowym. Twierdzi, ze aby bylo to w ogole
mozliwe, Bog musialby by¢ co najmniej gtupcem, co ukazuje, stawiajac retoryczne
pytanie:

Czy Bég to klown, ktéry w pewnej chwili wydziera nam miske zupy, by zastapi¢
ja zaraz druga pelna tej samej zupy?*.

Innymi stowy, Lewis wierzy, ze to, co raz zostalo zabrane, nigdy nie zostanie
zwrocone w nienaruszonym stanie, co z kolei znacznie zmniejsza prawdopodo-
bienstwo ponownego spotkania ze zmartymi najblizszymi. Poglad ten przewija sie
w dalszej czgsci eseju, w ktorej to Lewis zastanawia sig, dlaczego Bog w ogodle zadat
sobie trud stworzenia jego zony tylko po to, by nastepnie mu ja odebraé. Zaslepio-
ny zalem i smutkiem ostatecznie daje upust swojej ztosci i oskarza Boga o bycie
Kosmicznym Sadysta, ktory czerpie przyjemnos¢ z zadawania ludziom bélu.

ZAKONCZENIE

Smutek C.S. Lewisa daje wglad w umyst pograzonego w zalobie meza. Przedsta-
wia ograniczenia religii w obliczu dramatu $mierci, a takze ukazuje proces przy-
wracania wiary. Ukazuje réwniez to, jak ograniczona i podatna na modyfikacje
jest ludzka pamie¢. Sam utwor jest cennym przyktadem tworczosci zalobnej. Do-
$wiadczenia Lewisa opisane w Smutku stuza ostatecznie jako przypomnienie, ze
nawet najbardziej intensywne i gwaltowne przypadki zaloby sg nie tylko normal-
ne, ale takze mozliwe do zniesienia.
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Streszczenie: Niniejsza praca ma na celu analize dzieta C.S. Lewisa Smutek, w ktérym autor opisu-
je swoja walke z zaloba po stracie zony Helen Joy Davidman Gresham i wywolane nig zachwianie
wiary. Dzielo jest analizowane pod katem jezyka i osobistych do§wiadczen autora. Studium utwo-
ru poprzedza krétki przeglad gléwnych zagadnien zwiazanych z tematem zaloby, istotnych dla
analizy. Odnoszac si¢ do wynikow tych badan, w artykule postawiono teze, ze literatura odrzuca
popularne niegdy$ podejscie do zaloby, polegajace na dzieleniu jej na etapy. Przedstawiona analiza
pokazuje, ze dziela literackie uznaja ré6znorodnos¢ i wyjatkowosé¢ indywidualnych reakcji na strate
i postrzegaja samo doswiadczenie jako spektrum, a nie sekwencje etapow.

Stowa kluczowe: C.S. Lewis, Smutek, Smieré, zaloba, strata, wiara, literatura zalobna.
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OPTION FOR THE POOR - ANOTHER PAUSE

Abstract: At the beginning of October 2025, Pope Leo XIV’s apostolic exhortation, Dilexes te on
the Love of the Poor was published. The document’s main theme is the poor, who are particularly
recognized through the Church’s expression: the priority option for the poor. According to Pope
Leo XIV, “the priority option for the poor generates an extraordinary renewal both in the Church
and in society”. These two specific areas, the Church and society, become the domain for the reali-
zation of this option for the poor. The renewal of the Church through the actualization of the prio-
rity option for the poor is achieved primarily through love, while the renewal of human society,
whether small or large, is achieved when justice is given voice. Catholic social teaching, of course,
links love and justice, explicitly concluding that the minimum of love is justice. It is also true that
without justice there is no love.

Keywords: exhortation Dilexi te, poor, option for the poor, love, justice, Church, society, renewal,
reform.

Na poczatku pazdziernika 2025 r. zostata opublikowana adhortacja apostolska pa-
pieza Leona XIV o tytule Dilexi te o mitosci do ubogich. W wielu miejscach tego do-
kumentu spotykamy si¢ z terminem «opcja», ktérego kontekst jest jednoznacznie
podawany. Chodzi o preferencyjna opcje Kosciola na rzecz ubogich. Oczywiscie,
nie jest to wyrazenie malto znane Ko$ciolowi. Przeciwnie, mozna bezwzglednie
potwierdzi¢, ze znajduje ono w nauczaniu Koéciota nawet wybitniejsze znaczenie
niz niejedno z tzw. bardziej rozpoznawanych koscielnych zwrotow.
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ralna), profesor nadzwyczajny Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu; ORCID: https://
orcid.org/0000-0001-9453-2777; e-mail: drozdz@perspectiva.pl.
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W punkcie siédmym dokumentu Leon XIV pisze:

Jestem przekonany, ze priorytetowa opcja na rzecz ubogich rodzi niezwykla od-
nowe zaréwno w Kosciele, jak i w spoteczenstwie, kiedy jeste$my zdolni do wy-
zwolenia si¢ z autoreferencyjnosci i udaje si¢ nam wstucha¢ si¢ w ich wotanie'.

Niech te stowa, bedace papieskim przekonaniem, nas poprowadzg. Przeanali-
zujmy zatem raz jeszcze preferencyjna opcj¢ Kosciota na rzecz ubogich. Dostrzez-
my w niej ewangelizacyjng skuteczno$¢, ktora bedzie zdolna odnowi¢ Kosciol.
Zauwazmy réwniez w tej opcji owa spoteczng site, zdolng odnowi¢ spoteczenstwo.

Prowadzac rozwazania, bedziemy czesciowo przypominaé dotychczasowe
nauczanie Kosciola na rzeczony temat. W sposob szczegélny bedziemy jednak
wezytywac sie w dokument koscielno-spolecznej rangi obecnego papieza Leona
X1V, czyli w Dilexi te.

1. ODILEXITE

Adhortacja Dilexi te, jak stanowi tytul, jest o mitosci do ubogich. Powstanie tego
dokumentu wigze dwoch papiezy: Franciszka i jego nastepce Leona XIV. Obecny
papiez wyznaje:
Otrzymawszy jakby w spadku ten projekt, ciesze si¢, Ze moge go uczyni¢ swo-
im - dodajac kilka refleksji - i zaproponowa¢ go jeszcze na poczatku mojego
pontyfikatu, podzielajac pragnienie umilowanego Poprzednika, aby wszyscy
chrzescijanie mogli dostrzec silny zwigzek miedzy miloscig Chrystusa a Jego
wezwaniem, aby$my stawali si¢ bliznimi ubogich?.

Adhortacja liczy 121 punktow. Pierwsze trzy otwieraja dokument, nastepne
buduja pig¢¢ rozdziatow. Pierwszy o tytule: Kilka niezbednych stow — zawiera trzy
czeci: Sw. Franciszek; Wolanie ubogich; Uprzedzenia ideologiczne. Drugi rozdziat -
Bég wybiera ubogich — wspoltworza zagadnienia o nastepujacych tytutach: Wybor
ubogich; Jezus - ubogi Mesjasz; Mitosierdzie wobec ubogich w Biblii. Trzeci rozdziat
pt. Kosciét dla ubogich jest najobszerniejszy. Obejmuje tytuly: Prawdziwe bogactwo
Kosciola; Ojcowie Kosciota a ubodzy; Sw. Jan Chryzostom; Sw. Augustyn; Troska
o chorych; Troska o ubogich w zyciu monastycznym; Uwolnié wigzniéw; Swiadkowie
ewangelicznego ubodstwa; Kosciét a edukacja ubogich; Towarzyszenie migrantom;
U boku ostatnich; Ruchy ludowe. Rozdzial czwarty zostal zatytulowany: Historia,
ktora trwa. Zawiera on trzy artykuly: Wiek spolecznej nauki Kosciota; Struktury

! Leon X1V, Adhortacja apostolska Dilexi te o mifosci do ubogich (4.10.2025) [dalej: DT], p. 7.
> DT 3. Powyzej czytamy: ,nawigzujac wprost do Encykliki Dilexit nos, Papiez Franciszek
w ostatnich miesigcach swojego zycia przygotowywat adhortacje apostolska poswigcona trosce Kos-
ciofa o ubogich i wraz z ubogimi, zatytutowang Dilexi te, ukazujac, ze Chrystus zwraca si¢ do kaz-
dego z nich, méwiac: Site masz znikoma, znikoma moc, ale «Ja ci¢ umitowalem» (Ap 3,9)” (DT 3).
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grzechu, ktére powodujg ubdstwo i skrajne nieréwnosci; Ubodzy jako podmioty.
Ostatni rozdzial prezentowany jest przez trzy zagadnienia: Ponownie milosierny
Samarytanin; Nieuniknione wyzwanie dla wspolczesnego Kosciota; Dawac, takze
i dzis. Adhortacje koncza, podobnie jak i rozpoczynaja, stowa Pana Jezusa: ,,Ja cig
umitowatem” (Ap 3,9)°.

Adhortacja jest o ubogich, stad godzi si¢ ich wlasciwie przedstawi¢. Tego
zadania podejmuje si¢ odwaznie autor dokumentu. Papiez Leon XIV prezentuje
ich w sposob charakterystyczny, tzn. w postawie wolania o pomoc w przejmujacy
sposob:

Los ubogich stanowi krzyk, ktéry w historii ludzko$ci nieustannie domaga sie
odpowiedzi: od naszego zycia, naszych spoleczenstw, systeméw politycznych
i ekonomicznych, a takze — co nie mniej wazne - od Kosciota. Na zranionych
twarzach ubogich odnajdujemy cierpienie niewinnych, a zatem i cierpienie
samego Chrystusa. Jednoczesnie, moze powinnismy moéwic¢ raczej o wielu
twarzach ubogich i ubdstwa, poniewaz jest to zjawisko zréznicowane; istniejg
bowiem rézne formy ubdstwa: ubdstwo tych, ktérzy nie maja srodkéw mate-
rialnych do zycia, ubdstwo tych, ktérzy sa wykluczeni spotecznie i nie maja
mozliwoéci wyrazenia swojej godnosci i swoich zdolnosci, ubéstwo moralne
i duchowe, ubdstwo kulturowe, ubdstwo tych, ktérzy znajduja sie w sytuacji
osobistej lub spotecznej stabosci lub kruchosci, ubdstwo tych, ktérzy nie maja
praw, nie maja przestrzeni, nie majg wolnosci*.

Powyzsza charakterystyka ludzi bedacych w sytuacji ubostwa petna jest kon-
kretnosci. Ta opisowa definicja nie jest pozbawiona definicyjnej substancji. Prze-
ciwnie, jej zakresowos¢ (denotacja) podpowiada wszystko, czego merytorycznie
definicja (konotacja) nie moze z racji swej metodologicznej pewnos$ci pomijac.
Mozna oczywiscie zbudowa¢ znacznie rdznigcg si¢ definicje od przytoczonej, czy
bedzie ona jednak bardziej merytoryczna? Nie wydaje sig, aby bylo to az tak ko-
nieczne. Jedli osoba ludzka jest w potrzebie, i to potrzebie uzasadnionej, dodajmy
jeszcze, ze w potrzebie charakteryzujacej sie trwaniem w czasie raczej diuzszym
niz krétszym, to z pewnosécig mamy do czynienia z czlowiekiem ubogim.

* Stowa rozpoczynajace adhortacje, a zawarte w punkcie pierwszym, daja biblijny kontekst
dla tytutu dokumentu: ,,«Umilowalem cie» (Ap 3,9), méwi Pan do wspdlnoty chrzeécijanskiej, ktéra,
w przeciwienstwie do innych, nie miata Zadnego znaczenia ani zasobdw, a byta narazona na przemoc
i pogarde: «Chociaz moc masz znikoma [...] sprawie, iz przyjda i padng na twarz do twych stop»”
(Ap 3,8-9). Tekst ten przywodzi na mysl stowa kantyku Maryi: «Stracit wtadcow z tronu, a wywyzszyt
pokornych. Glodnych nasycit dobrami, a bogatych z niczym odprawil» (£k 1,52-53)” (DT 1).

+ DTO.
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2. ODNOWA KOSCIOLA A PRIORYTETOWA OPCJA
NA RZECZ UBOGICH

O tym, ze opcja na rzecz ubogich ,,rodzi niezwykla odnowe w Kosciele” dowiadu-
jemy sie z opowiedzianego przez papieza Leona XIV kontekstu, ktorego gtowna
postacia jest Franciszek z Asyzu. Na tego $redniowiecznego zakonnika zwracat
szczegblng uwage papiez Franciszek. Jego imi¢ o tym mowi, a otwarcie sie na pod-
powiedz: ,,Nie zapominaj o ubogich!™ - zostalo z serdecznoscig przyjete, a p6zniej
bylo w czasie pontyfikatu konsekwentnie aktualizowane.

Leon XIV zwraca uwage, ze

Impuls, jaki nadat [Franciszek], nie przestaje porusza¢ dusz ludzi wierzacych
i wielu niewierzacych oraz «zmienil historie»®. Na tej drodze, wedlug stéw $w.
Pawta VI, znajduje si¢ Sobor Watykanski II: «Dawna przypowie$¢ o mitosier-
nym Samarytaninie stala si¢ paradygmatem soborowej duchowosci»’.

Uwage Leona XIV charakteryzuje dynamizm. Pokazujg to m.in. wyrazenia:
»impuls, jaki nadal”; ,nie przestaje poruszac”; ,,zmienil histori¢”; ,stala si¢ para-
dygmatem”. Ow dynamizm odkrywamy réwniez w wigzaniu przeszlosci z teraz-
niejszoscia: to, co bylo - trwa nadal. Dynamizm widac¢ takze we wzroscie aktyw-
nosci i organizacji dzialan: to, co jednostkowe (Samarytanin, §w. Franciszek), stalo
sie wzorem czy zasada (paradygmatem).

Idac dalej zapytajmy: Dlaczego opcja preferencyjna ubogich jest tak wazna?
Skad czerpie ona swoja ,rewolucyjng” sife. Chociaz ze wzgledu na negatywne ko-
notacje pojecia «rewolucja», lepiej bedzie méwic o sile reformatorskiej czy w ogole
o tworczej przemianie. OdpowiedZ odnajdujemy w Jezusie Chrystusie, ktéry dla
nas wszystkich stal sie ubogim. Trzeba powiedzie¢ — Pierwszym Ubogim. Teolo-
gicznie fatwo to uzasadni¢, siegajac do takich wyrazen jak unizenie, ogotocenie
czy wyniszczenie. Nie miejsce w tym przyczynku na szersze analizy tej teologicznej
prawdy. Zauwazmy ponadto, zZe opcja na rzecz ubogich - jak podpowiedzial nam
$w. Jan Pawel II - jest

[...] specjalng forma pierwszenstwa w praktykowaniu mito$ci chrzescijanskiej,
poswiadczonej przez cala Tradycje Kosciola®.

* Por. Franciszek, Kosciot ubogi i dla ubogich (Spotkanie z dziennikarzami, 16.03.2013).
»LOsservatore Romano” 34:2013, nr 5, s. 13.

¢ Por. .M. Bergoglio, A. Skorka, W niebie i na ziemi. Krakow 2013, s. 248.

7 DT 7; por. Pawel VI, Homilia wygloszona podczas Mszy sw. z okazji ostatniej publicznej sesji
Soboru Powszechnego Watykatiskiego II (7.12.1965), ,Acta Apostolicae Sedis” 58:1966, s. 55-56.

8 Jan Pawel II, Encyklika Sollicitudo rei socialis z okazji dwudziestej rocznicy ogloszenia Popu-
lorum progressio (30.12.1987), p. 42.
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Jest to ,forma specjalna’, z czego wnioskujemy, ze swiadomie i odpowiedzial-
nie dobrana - wybrana z wielu mozliwych praktyk chrzescijaniskiej mitosci. Moz-
liwych - aczkolwiek zdefiniowanych przez autorytet zZrodta, czyli Boga:

Umilowani, milujmy si¢ wzajemnie, poniewaz milos¢ jest z Boga, a kazdy, kto
miluje, narodzit si¢ z Boga i zna Boga. Kto nie mituje, nie zna Boga, bo Bég jest
mitoscig (1] 4,7-8).

I jeszcze stwierdzenia dopelniajace powyzszy tekst biblijny, tym razem nada-
jace wprost charakter rozstrzygajacy wszelkim dyskusjom, ktére prébuja relatywi-
zowaé mitos¢:

My mitujemy [Boga], poniewaz Bog sam pierwszy nas umitowal. Jesliby kto$
mowil: «Miluje Boga», a brata swego nienawidzil, jest ktamca, albowiem kto
nie miluje brata swego, ktérego widzi, nie moze milowaé Boga, ktérego nie
widzi. Takie za§ mamy od Niego przykazanie, aby ten, kto miluje Boga, milowat
tez i brata swego (1] 4,19-21).

Ta ,specjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu milosci chrzescijan-
skiej” poswiadczona jest przez Tradycje Kosciota. To nadzwyczaj solidna prze-
stanka dla prawidlowego zrozumienia, czym jest opcja preferencyjna dla ubogich.
To takze argument jak najbardziej etyczno-wychowawczy, poniewaz przywoluje
zyciowe $wiadectwa.

Ale zostaje jeszcze otwarte nastepujace pytanie: Dlaczego Kosciol odnawia
sie dzigki priorytetowemu stawianiu opcji na rzecz ubogich? To takze bardzo waz-
ne pytanie. Poszukajmy zatem odpowiedzi, a moze lepiej, dajmy si¢ ponies¢ na-
uczaniu papieza Leona XIV.

W pierwszym rzedzie narzuca si¢ wyobrazenie, jesli nie nawet koncepcja,
nazwijmy ja tutaj: Chrystusowego ubostwa. Wydaje sie, ze jej rozpoznanie wiele
podpowie. Po rozpoznaniu nalezy jg systematycznie wprowadza¢ w zycie Ko$cio-
fa, i to w taki sposob, aby obraz Chrystusa w ubogich przewijal sie przez wszyst-
kie wymiary eklezjalne: hierarchiczno-kanoniczne, wspélnotowo-organizacyjne,
charytatywno-pomocowe czy charyzmatyczno-personalne, ktére z kolei o tyle s3
tworcze, o ile wchodza w rzeczywisto$¢ potrdjnej funkeji Kosciota — nauczyciel-
skiej, uswiecajacej i pasterskie;j.

Chrystus dla nas stal si¢ ubogi. To On utozsamia si¢ z kazdym ubogim czy
wykluczonym. Jego twarz jest widoczna wszedzie, gdzie ujawnia si¢ kazda ludzka
potrzeba. Z tego wzgledu zastaje uruchomiona ,wielka regufa postepowania’, ktd-
rej trescig s Jezusowe stowa:

Bylem gtodny, a daliScie Mi je$¢; bylem spragniony, a daliScie Mi pié; bylem
przybyszem, a przyjeliScie Mnie; bytem nagi, a przyodzialiscie Mnie; bytem
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chory, a odwiedziliScie Mnie; bylem w wiezieniu, a przyszliScie do Mnie
(Mt 25,35-36)°.

Leon XIV w oparciu o przemyslenia papieza Franciszka oddaje powyzsza
mysl nastepujaco:

Wezwanie Pana do milosierdzia wobec ubogich znalazlo pelny wyraz w wiel-
kiej przypowiesci o sadzie ostatecznym (por. Mt 25,31-46), ktora jest rowniez
plastyczng ilustracja blogostawienstwa milosiernych. W niej Pan ofiarowat
nam klucz do osiagniecia naszej pelni, poniewaz «jesli szukamy tej $wietosci,
ktora podoba sie Bogu, to w tym tekscie mozemy znalez¢ regule postepowania,
na podstawie ktdrej bedziemy sadzeni» (GE 95). Mocne i jasne stowa Ewangelii
powinny by¢ przezywane «bez komentarzy, bez elukubracji i wymoéwek odbie-
rajacych im moc. Pan powiedzial nam bardzo wyraznie, Ze $wieto$ci nie mozna
zrozumie¢ ani przezywacé, pomijajac te Jego wymagania» (GE 97)".

Opcja fundamentalna na rzecz ubogich, ktdra zbiera, oczyszcza i w pewnym
sensie narzuca Kosciolowi priorytety, tym sposobem jakby paradygmatycznie
przywoluje wszystkie podmioty Kosciota do Zycia autentyczng miloscig, ktéra
jest niczym innym jak tylko stuzbg - stuzbg mitosierna i ofiarna. Opcja ta, niosac
w sobie tadunek Chrystusowej milosci, poniekad $mialo ,rozsadza” to, co nale-
zy odwaznie zmieni¢. A wspaniale pouczenie i motywacje do takiego cnotliwego
dzialania daje nam papiez Leon XIV:

Niezaprzeczalne jest, ze prymat Boga w nauczaniu Jezusa Iaczy si¢ z innym
niezmiennym punktem, Ze nie mozna milowa¢ Boga, nie rozszerzajac swojej
mitoéci na ubogich. Mitoé¢ blizniego jest namacalnym dowodem autentycz-
nosci mitoéci Boga, jak poswiadcza Jan Apostol: «Nikt nigdy Boga nie ogladat.
Jezeli milujemy sie wzajemnie, Bog trwa w nas i milo§¢ ku Niemu jest w nas
doskonata. [...] Bdg jest miloscia: kto trwa w mitoéci, trwa w Bogu, a Bog trwa
w nim» (1 J 4,12.16). Sg to dwie milosci odrebne, ale nierozdzielne. Takze
w tych przypadkach, w ktérych relacja z Bogiem nie jest wyrazna, sam Pan uczy
nas, ze kazdy akt milo$ci wobec blizniego jest w pewien sposéb odzwiercied-
leniem mitosci Bozej: «Zaprawde, powiadam wam: Wszystko, co uczyniliscie
jednemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili» (Mt 25,40)"".

Odnowa Kof$ciola idzie przez mitos¢. Jest to mitos¢ Boza. O tym, czym cha-
rakteryzuje si¢ ta milos¢, méwi nam Jezusowe Serce. Wedlug papieza Benedykta

Z nieskonczonego horyzontu swojej milosci Bog zechcial bowiem wejs¢
w granice historii i ludzkiej kondycji, przyjmujac cialo i serce; a dzigki temu my

® Por. Franciszek, Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate o powolaniu do swigtosci w Swie-
cie wspétczesnym (19.03.2018), p. 95.

10 DT 28.

' DT 26.
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mozemy ogladac i spotykaé w skonczonosci to, co nieskonczone, niewidzialng
i niewyrazalng tajemnice w ludzkim Sercu Jezusa z Nazaretu'

To Jezusowe Serce ukochato czlowieka, kazdego cztowieka, a zwlaszcza czlo-
wieka ubogiego. Idac tg droga — Droga Jezusa, najskuteczniej dokonuje si¢ odnowa
Kosciota.

3. ODNOWA SPOLECZENSTWA A PRIORYTETOWA OPCJA
NA RZECZ UBOGICH

Urzeczywistnianie fundamentalnej opcji na rzecz ubogich odnawia Kosciét. Moz-
na powiedzie¢, ze uzdrawia go - i to wprost od wewnatrz — Boza milo$¢. To ona
chce odnajdywac, faktycznie szuka i obdarowuje cztowieka bedacego w potrzebie -
w potrzebie zbawczej i kazdej innej. Rzecz podobna dzieje si¢ takze z odnowa
ludzkiej spotecznosci: tej wielkiej, obejmujacej w catosci wszystkich ludzi i tej ma-
tej - rodzinnej, sasiedzkiej, zawodowej, srodowiskowej, narodowej czy panstwo-
wej. Jesli dla Kosciota ,,mechanizmem” czy ,metodg” odnowy jest mito$¢, to takim
»mechanizmem” czy ,,metodg” dla spolecznosci jest sprawiedliwos¢.

O tym, ze owg ,,metoda’, powiedzmy nawet sposobem czy regula, wzglednie
zasadg, jest sprawiedliwo$¢ — dowiadujemy si¢ z nauczania Kosciota. W strumie-
niu tego nauczania szczegdlna role odgrywa katolicka nauka spoteczna. Jej na-
uczycielskie przestanie jest pewne i przekonujace; jest jednocze$nie stale promo-
wane, jakkolwiek nie oznacza to, ze w pelni jest akceptowalne we wspolczesnym
$wiecie kierujacym sie wlasna ,,logika mygli i czynu”

Adhortacja apostolska prawde o sprawiedliwosci w kontekscie opcji funda-
mentalnej na rzecz ubogich czyni rozstrzygajaca. Oznacza to, ze sprawiedliwos¢
jest podstawowg ,,miarg” nie tylko spotecznej wrazliwoéci nakierowanej na ubo-
gich czy wykluczonych, ale przede wszystkim kluczem otwierajagcym wszelkie
ludzkie zasoby, jakie pozwalaja reformatorsko uzdrowi¢ wszystkie poziomy Zycia
personalno-wspolnotowego.

12 Benedykt XVI, Chrystus - serce swiata (Aniol Panski, 1.06.2008), ,LOsservatore Romano”
2008, nr 7-8, s. 43. Po przytoczeniu tych stéw papiez Franciszek dodaje: ,,Istotnie, w obrazie Serca
Pana zawiera si¢ potréjna milto$¢, ktora nas ol$niewa. Po pierwsze, nieskonczona Boza miltoé¢, kto-
ra odnajdujemy w Chrystusie. Ale pomy$lmy takze o duchowym wymiarze czlowieczenstwa Pana.
Z tego punktu widzenia, serce «jest takze symbolem milosci ptomiennej, wlanej w dusz¢ Chrystu-
sa, wzbogacajacej Jego wolg». Wreszcie, jest «<symbolem ludzkich uczué»” (DN 65). Dalej papiez
Franciszek pisze: ,,Te trzy miloéci nie s3 oddzielnymi zdolno$ciami, ktére dzialaja rownolegle lub
niezaleznie, lecz dzialaja i wyrazaja si¢ razem, w ciagtym przeplywie zycia. «Wierzymy przeciez, ze
w Osobie Chrystusa acza si¢ natura ludzka i Boza, i na tej podstawie mozemy wyobrazi¢ sobie te
najscislejsze wezly, jakie istnieja pomiedzy zmystowa miltoécig fizycznego Serca Jezusa i podwojna
miloscig duchowgy, ludzka i Bozg»” (DN 66).
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Oczywiscie, sprawiedliwo$¢ nie zamyka ,odrzwi” przed czyms$ doskonal-
szym, czyli miloscig. Jest ona jednak owym minimum, ktére tutaj, w porzadku
doczesnym, zapewnia tworczy rozwoj kazdej spotecznosci, mniejszej czy wigkszej.
Jej psucie w swych spolecznych skutkach jest katastrofalne, a rozpoczyna sie od
ideologicznie argumentowanej réwnosci, przechodzacej — nawet i bezwiednie -
w tzw. poprawnos¢, np. polityczng, kulturows, a nawet naukowo-akademicka.

Dokument papieski Dilexi te w wielu miejscach mowi o sprawiedliwosci.
Szczegblnie wskazuje na jej przeciwienstwo, a mianowicie niesprawiedliwo$¢. Jesli
w przedstawionym papieskim tekscie sprawiedliwo$¢ nie jest traktowana przed-
miotowo, to z pewnoscia przydawkowo, jak réwniez okolicznikowo. Wysoce prze-
nikliwy jest choc¢by nastepujacy tekst papieza Leona XIV:

Iluzja szczesdcia, ktére wynika z dostatniego zycia, popycha bowiem wiele 0s6b
do postrzegania egzystencji w kategoriach gromadzenia bogactwa i osiggania
sukcesu spolecznego za wszelka ceng, nawet kosztem innych i wykorzystujac
niesprawiedliwe idealy spoleczne oraz systemy polityczno-ekonomiczne fawo-
ryzujace najsilniejszych. W ten sposéb w wiecie, w ktérym coraz wiecej oséb
jest biednych, paradoksalnie obserwujemy réwniez rozwdj elit bogatych, zyja-
cych w bance bardzo komfortowych i luksusowych warunkéw, niemal w innym
$wiecie niz zwykli ludzie. Oznacza to, ze nadal istnieje — czasami dobrze za-
maskowana - kultura, ktéra pozbywa si¢ innych, nawet nie zdajac sobie z tego
sprawy, i toleruje z obojetnoscia fakt, ze miliony ludzi umieraja z gtodu lub zyja
w warunkach niegodnych istoty ludzkiej. Kilka lat temu fotografia martwego
dziecka lezgcego na plazy nad Morzem Srédziemnym wywotata ogromne po-
ruszenie; niestety, poza chwilowym wzruszeniem, podobne wydarzenia staja
sie coraz mniej istotne jako wiadomosci marginalne'.

Mowa o niesprawiedliwych ideach spotecznych czy chociazby niesprawiedli-
wych systemach polityczno-ekonomicznych'. Nic wiec dziwnego, ze juz za ,,chwi-
l¢” czytamy o niesprawiedliwych strukturach, ktére sa okreslane jako ,grzech
spoleczny”". Przekaz nakierowany na niesprawiedliwe struktury jest tak zdecydo-
wany, ze wrecz nie dziwi nawet ostatnie zdanie adhortacji je przywolujace’®.

Gloéwnym tekstem méwigcym o strukturach grzechujest drugi paragraf czwar-
tego rozdzialu adhortacji. Juz sam tytul diagnozuje i oskarza: Struktury grzechu,
ktore powodujg ubéstwo i skrajne nieréwnosci. Swoistym zaglem manifestujacym

13 DT 11.

" ,Niejednokrotnie takze chrzescijanie pozwalajg si¢ zarazi¢ postawami naznaczonymi $wia-
towymi ideologiami lub orientacjami politycznymi i ekonomicznymi, ktére prowadza do niespra-
wiedliwych uogélnien i mylnych wnioskéw” (DT 15).

5 Por. DT 90.

16 ,Niech bedzie mozliwe, zaréwno poprzez waszg prace, jak i wasze zaangazowanie na rzecz
przemiany niesprawiedliwych struktur spotecznych, jak tez poprzez prosty, bardzo osobisty i bliski
gest pomocy, aby ubogi poczul, Ze nastepujace stowa Jezusa sa skierowane do niego: «Ja ci¢ umito-
watem» (Ap 3,9) (DT 121).
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te cze$¢ jest tytularne wyrazenie czwartego rozdzialu, wprowadzajace w interpre-
tacje tego tekstu wysoce niechlubne zrzadzenie: Historia, ktéra trwa.

Tak, ta historia trwa, a struktury grzechu wciaz generujg ubdstwo. Dlatego
zdaniem Leona XIV konieczne jest, aby ,,[...] nadal potepia¢ dyktature gospodar-
ki, ktdra zabija”"’. Powolujac sie na adhortacje Evangelii gaudium swego Poprzed-
nika, papiez od razu dodaje:

Podczas gdy zyski niewielu ludzi rosng w sposéb przekraczajacy oczekiwania,
stanowiacy wigkszo$¢ oddalajg si¢ coraz bardziej od dobrobytu tej szczesliwej
mniejszoéci. Tego rodzaju brak réwnowagi rodzi sie z ideologii bronigcych
absolutnej autonomii rynkéw i spekulacji finansowych. Dlatego neguja prawo
kontroli ze strony panstw powotanych do czuwania nad obrong dobra wspdl-
nego. Odradza si¢ nowa niewidoczna tyrania, czasem wirtualna, narzucajgca
w sposob jednostronny i nieublagany swoje prawa i reguty'®.

Nie ma sprawiedliwosci w strukturach grzechu. Jest w nich niesprawiedli-
wos$¢, a uzasadnia jg etyka zideologizowana, ,,[...] ktéra uwaza za normalne lub
racjonalne to, co w rzeczywistosci jest tylko egoizmem i obojetnoscig™. A ta wlas-
nie mentalnos¢, wbrew miedzyludzkiej solidarnosci i wspotuczestnictwu, utrwala
spoleczng alienacje¢. I w konsekwencji

Czyms$ normalnym staje sie lekcewazenie ubogich i zycie tak, jak gdyby nie ist-
nieli. Rozsagdnym wyborem wydaje si¢ organizowanie gospodarki wymagajace
poswiecen od ludu, aby osiagnaé pewne cele, ktdre sg istotne dla rzadzacych.
Tymczasem dla ubogich pozostaja tylko obietnice «kropli», ktére spadna, za-
nim nowy globalny kryzys nie doprowadzi ich ponownie do poprzedniego sta-
nu. Jest to prawdziwa alienacja, ktéra prowadzi do znalezienia wylacznie wy-
mowek teoretycznych, zamiast prob rozwigzywania konkretnych probleméw
tych, ktorzy cierpia®.

7 DT 92.

8 EG 56. Trzeba doda¢ ciagg dalszy tego punktu adhortacji: ,,Ponadto, dlug i jego obstuga
oddalajg kraje od praktycznych mozliwosci ich ekonomii, a obywateli od ich realnej mozliwosci
nabywczej. Do tego wszystkiego dochodzi rozpowszechniona korupcja oraz egoistyczne unikanie
placenia podatkow, ktére przyjely rozmiary $wiatowe. Zadza wladzy i posiadania nie zna granic.
W tym systemie, ktory zmierza do wchlonigcia wszystkiego, by zwigkszy¢ zyski, cokolwiek jest kru-
che, jak srodowisko, pozostaje bezbronne wobec intereséw ubdstwianego rynku, stajacych si¢ abso-
lutna reguly” (EG 56).

¥ DN 183.

% DT 93. Wspaniala jest analiza alienacji, jaka podal nam $w. Jan Pawel IT w encyklice Cente-
simus annus: ,Nalezy sprowadzi¢ pojecie alienacji do wizji chrzescijanskiej, dostrzegajac, ze aliena-
cja polega na odwréceniu relacji srodkéw i celow: czlowiek, nie uznajac wartosci i wielko$ci osoby
w samym sobie i w bliZznim, pozbawia si¢ mozliwo$ci przezycia w pelni wlasnego cztowieczenstwa
i nawigzania tej relacji solidarnosci i wspdlnoty z innymi ludzmi, dla ktorej zostat stworzony przez
Boga. Czlowiek bowiem staje si¢ naprawde soba poprzez wolny dar z siebie samego; dar ten jest
mozliwy dzigki podstawowej «zdolnosci transcendencji» osoby ludzkiej. Czlowiek nie moze od-
da¢ si¢ czemus, co stanowi projekcje rzeczywistoéci czysto ludzkiej, abstrakcyjnemu idealowi lub
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Odnowa spoleczenstwa domaga si¢ odpowiedzialnej troski o ubogich. Nie
jest to mozliwe bez uznania ich podmiotowosci w spoleczenstwie. Nie mozna lu-
dzi ubogich traktowa¢ marginalnie. Konieczne jest calosciowe ujmowanie spo-
tecznosci ludzkiej. Jesli jaka$ cze$¢ spoleczenstwa jest uboga, to znaczy, ze cale
spoleczenstwo jest jeszcze ubogie. Jezeli jacy$ ludzi sg wykluczani, to oznacza, ze
nie obejmujemy wszystkich ludzi i Zadna racja statystyczna nie ma w sobie wystar-
czajacej sily przekonania, aby odstapi¢ od racji godnosciowo-moralnych przystu-
gujacych kazdemu cztowiekowi. Sprawiedliwo$¢ nie sklada ofiary z ludzi na otta-
rzu nieokielzanego zysku czy ottarzu sprawowanej wladzy.

W czwartym rozdziale adhortacji czytamy:

Zmiana epoki, z ktéra mamy do czynienia, sprawia, ze nieustanna interak-
cja miedzy ochrzczonymi a Magisterium, miedzy obywatelami a ekspertami,
miedzy spoleczenstwem a instytucjami jest dzi§ jeszcze bardziej konieczna.
W szczegolnosci nalezy ponownie uznad, ze rzeczywistos¢ lepiej widac z pery-
ferii, a ubodzy sa podmiotami o specyficznej inteligencji, niezbednej dla Kos-
ciola i ludzkosci®'.

Motyw podmiotowosci ubogich jeszcze bardziej — niejako w dokonanym juz
podsumowaniu papieskich rozwazan - wida¢ w adhortacji poprzez bezposred-
nio wyrazony podtytul wspomnianego rozdziatu: Ubodzy jako podmioty. To tutaj,
w nawigzaniu do przestania biskupéw Ameryki Lacinskiej, papiez Leon XIV

[...] podkresla potrzebe postrzegania marginalizowanych spolecznosci bar-
dziej jako podmiotéw zdolnych do tworzenia wlasnej kultury niz jako przed-
miotéw dobroczynnosci*.

Wyroéznienie kursywa terminéw sobie przeciwstawnych: podmiot i przedmiot -
jest nie tylko doktrynalnie przekonujace, lecz takze wysoko reformujace ludzka
spoleczno$c¢ sita dobra. Przewyborny jest nastepujacy tekst papieski:

Struktury niesprawiedliwosci nalezy rozpoznac i zniszczy¢ sila dobra, poprzez
zmiane mentalnosci, ale takze z pomocg nauki i techniki, przez rozwdj sku-
tecznych polityk przeksztatcajacych spoteczenistwa. Nalezy zawsze pamietaé, ze
propozycja Ewangelii nie dotyczy jedynie indywidualnej i wewnetrznej relacji
z Panem. Propozycja jest szersza, «jest [nig] Krélestwo Boze (por. Lk 4,43);
chodzi o milowanie Boga krolujacego w swiecie. W takiej mierze, w jakiej

falszywej utopii. Bedac osoba, moze uczyni¢ z siebie dar dla innej osoby czy innych oséb, a w koficu
dla Boga, bo Bog jest sprawca jego istnienia i tylko On moze w pelni ten dar przyja¢. Wyobcowany
jest zatem taki cztowiek, ktéry nie chce wyj$¢ poza samego siebie, uczynic z siebie daru ani stworzy¢
autentycznej ludzkiej wspolnoty, dazacej ku swemu ostatecznemu przeznaczeniu, ktérym jest Bog.
Wyobcowane jest spoteczenstwo, ktore poprzez formy spoltecznej organizacji, produkc;ji i konsump-
¢ji utrudnia zaréwno realizacj¢ tego daru, jak i budowanie tej miedzyludzkiej solidarnosci” (41).

2 DT 82.

22 DT 100.
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zdota On krélowaé miedzy nami, Zycie spoteczne bedzie przestrzenig brater-
stwa, sprawiedliwo$ci, pokoju, godnosci wszystkich. Tak wiec zaréwno oredzie,
jak 1 doswiadczenie chrzescijanskie zmierzaja do spowodowania konsekwencji
spolecznych. Szukamy Jego krdlestwa» (Evangelii gaudium 180).

Nie sposdb méwi¢ o podmiotowosci ubogich bez jednoczesnego wprowa-
dzania sprawiedliwosci. Zasada sprawiedliwosci spotecznej - tak istotna dla kato-
lickiej nauki spolecznej — wyzwala wszelkie mozliwe poklady spoteczne w kierun-
ku jej urzeczywistnienia. Zadnymi sposobami nie wolno blokowa¢ jej roszczen.
Gwarancja wzrastania sprawiedliwodci jest wlasnie stale dowartosciowywanie
podmiotowosci wszystkich ludzi tworzacych organizm spoteczny.

ZAKONCZENIE

W interesujacej nas tezie ujetej w papieskim dokumencie, ze ,,priorytetowa op-
cja na rzecz ubogich rodzi niezwykla odnowe zaréwno w Kosciele, jak i w spo-
teczenstwie™*, mowa jest o odnowie ,,niezwykle;j”. Dlaczego takiej? Zwykta nie wy-
starcza? Otéz nie! Niezwyklo$¢ odnowy wynika z uczestnictwa poszczegélnego
czlowieka, wszystkich ludzi i catego stworzenia w akcie aktualizujacego sie odku-
pienia, zmierzajacego

[...] ku ostatecznemu wypelnieniu historii ludzkiej, ktore w pelni zgodne jest

z zamystem Jego [Chrystusa] mito$ci (Gaudium et spes 45).

Gdyby tego uczestnictwa nie bylo, co z racji ontologicznych jest niemozliwe,
albo gdyby to uczestnictwo notorycznie bylo hamowane (co si¢ zdarza, i to na-
wet systemowo z powodu namnazajacych si¢ struktur grzechu), to owa odnowa
z przystugujacej jej cechy niezwyktosci zostalaby uwiktana w réznego rodzaju alie-
nacyjne skutki - moze przede wszystkim dlatego, ze nie ,[...] jestesmy zdolni do
wyzwolenia si¢ z autoreferencyjnosci” i nie ,,[...] udaje si¢ nam wstuchac si¢ w ich
[ubogich] wolanie™.
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Streszczenie: Na poczatku pazdziernika 2025 r. zostala opublikowana adhortacja apostolska pa-
pieza Leona XIV o tytule Dilexi te o mitosci do ubogich. Gléwnym tematem dokumentu sa ubodzy,
ktérzy w sposdb szczegdlny sa zauwazeni za pomocg koscielnego wyrazenia: priorytetowa opcja
na rzecz ubogich. Zdaniem papieza Leona XIV ,priorytetowa opcja na rzecz ubogich rodzi nie-
zwykla odnowe zaréwno w Kosciele, jak i w spoleczenstwie”. Te dwa szczegodlne obszary: Kosciot
i spofeczenstwo staja si¢ domeng urzeczywistniania sie tej opcji wobec ubogich. Odnowa Koscio-
ta przez aktualizacje opcji priorytetowej na rzecz ubogich dokonuje sie zwlaszcza przez milos¢,
natomiast odnowa ludzkiej spolecznoéci: mniejszej czy wiekszej, uskutecznia sie wtedy, gdy do
gtosu dochodzi sprawiedliwo$¢. Katolicka nauka spoleczna oczywiscie wigze ze sobg mitos¢ i spra-
wiedliwos¢, wprost konkludujac, ze minimum milosci to sprawiedliwo$¢. Prawdziwe jest réwniez
stwierdzenie, ze bez sprawiedliwo$ci nie ma mifosci.

Stowa kluczowe: adhortacja Dilexi te, ubodzy, opcja na rzecz ubogich, mito$¢, sprawiedliwos$c,
Kosciol, spoteczenstwo, odnowa, reforma.
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Studia, prace badawcze i dokumenty
z zakresu nauki spotecznej Kosciota

Rok XXXV12026 nr 1 (173) s. 81-102

Ks. Konrad Jasiewicz*

NOWA EWANGELIZACJA
NA PRZYKLADZIE MOWY SW. PAWLA NA AREOPAGU
NA TLE KULTURY I SRODOWISKA REGIONU (DZ 17,16-34)

THE NEW EVANGELIZATION ON THE EXAMPLE
OF ST. PAUL'S SPEECH AT THE AREOPAGUS IN THE CONTEXT
OF THE REGION’S CULTURE AND ENVIRONMENT (ACTS 17:16-34)

Abstract: This article analyzes St. Paul’s speech at the Areopagus (Acts 17:16-34) as a biblical mo-
del for the new evangelization, relevant to the contemporary challenges facing the Church. The
author presents the historical and religious context of Athens, as well as the philosophical milieu of
the Epicureans and Stoics to whom Paul addressed his speech. The exegetical analysis emphasizes
that the Apostle begins the dialogue with elements familiar to his listeners - religion, culture, and
philosophy - in order to gradually lead them to the revelation of God the Creator and the truth
of Christ’s resurrection. Paul’s speech serves as an example of inculturation and respect for the
audience, without compromising the proclamation of the full truth of the Gospel. Although the
Athenians’ reactions were mostly skeptical, this event is not a failure but a lesson in missionary
fidelity. The author points out that the Areopagus is the archetype of today’s “new Areopagi”, that
is, the spaces of culture, science, and the media, where the Church is called today to dialogue and
courageous evangelization.

Keywords: evangelization, new evangelization, St. Paul the Apostle, biblical theology, incultu-
ration.

Problemem badawczym niniejszego artykutu jest préba odkrycia analogii ewan-
gelizacyjnej podjetej przez $w. Pawla na Areopagu do sytuacji, w jakiej znajdujemy
sie obecnie w Kosciele, zwlaszcza polskim. Coraz wiecej oséb niewierzacych, od-
chodzenie od wiary ludzi Kosciota i mtodziezy stalo si¢ palacym problem, ktory
wymaga pochylenia si¢ nad nim. Jest to problem, wobec ktérego wszyscy wierni

* Ks. Konrad Jasiewicz — doktorant Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroclawiu;
e-mail: ks.konradjasiewicz@gmail.com.
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Kosciota, ktérym zalezy na jego dobru, nie moga przej$¢ obojetnie. Celem, jaki
obral sobie autor artykulu, jest proba wyjasnienia skutkow problemu i odpowiedz
na pytanie, co zrobi¢, aby ludzie zaczeli wierzyé¢, a ci, ktérzy odeszli, wrécili do
Kosciota. Cel ten prowadzi autora do egzegezy fragmentu Mowy $w. Pawla na
Areopagu (Dz 17,16-34) i proby wyjasnienia jego metody, ktdra dzisiaj moze pro-
wadzi¢ do skutecznej ewangelizacji oraz do jej aplikacji w miejscach, w ktérych
znajdujg sie ewangelizatorzy.

1. WYJASNIENIE POJEC

Nowa ewangelizacja oznacza taki dobdr metod i $rodkéw w przekazywaniu ore-
dzia Dobrej Nowiny o Jezusie Chrystusie, ktore beda przystepne i zrozumiata dla
wspolczesnych ludzi. Oficjalnie zapoczatkowal ja papiez Jan Pawet II (Redemptoris
missio, 1990). Juz wcze$niej Pawel VI wyznaczyl kierunek nowej gorliwosci i za-
palu ewangelizacyjnego (Evangelii nuntiandi, 1975)". Jan Pawet II w encyklice Re-
demptoris missio, zdefiniowal nowg ewangelizacje jako ponownie gloszenie Dobrej
Nowiny narodom chrzescijanskim, ktdre stracily zywy sens i istote wiary albo nie
uwazajg si¢ juz za cztonkéw Kosciota®. Te definicje poglebil i staral si¢ ja stosowac
papiez Franciszek.

24 listopada 2013 r. Franciszek wydal adhortacje apostolska Evangelii gau-
dium (Rados¢ Ewangelii)®. Jest to jego programowy dokument i zarazem jeden
z najwazniejszych. Opowiada o misji Ko$ciota we wspdtczesnym $wiecie. W tej ad-
hortacji Franciszek wezwat caly Kosciot do odnowy swojej misyjnosci, do glosze-
nia Ewangelii z wigkszg radoscia, do wyjscia do ludzi z ,,peryferii” oraz do wigkszej
troski o ubogich.

W pierwszym punkcie Evangelii gaudium Franciszek podkreslil, ze jednym
z owocow spotkania czlowieka z Jezusem jest rados¢. Ludzie majg w niej udziat,
poniewaz pozwolili Mu si¢ zbawi¢, wyzwoli¢ z grzechu, od smutku, od wewnetrz-
nej izolacji i pustki. Papiez zauwazyl, ze z Jezusem Chrystusem zawsze rodzi sie ra-
dos¢. Juz na wstepie zaprosil wszystkich wiernych chrzescijan do nowego etapu -
ewangelizacji, ktorg charakteryzuje wspomniana rados¢, i do spojrzenia na nowe
drogi wytyczone Ko$ciotowi na najblizsze lata*.

W si6dmym punkcie dokumentu Franciszek przywotal stowa swojego po-
przednika, Benedykta XVI, ktéry tak powiedzial o sercu Ewangelii:

! Por. Pawel VI, Ewangelii nuntiandi, p. 53, <https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/pawel_vi/
adhortacje/evangelii_nuntiandihtml> [dostep: 9.03.2026].

* Por. Jan Pawel I1, Redemptoris missio [dalej: RM], p. 33-34, <https://www.vatican.va/content/
john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_07121990_redemptoris-missio.html> [dostep:
9.03.2026].

* Por. Franciszek, Evangelii gaudium, Krakow 2013 [dalej: EG].

4 Por. EG 1.
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U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej$ wielkiej
idei, jest natomiast spotkanie z wydarzeniem, z Osobg, ktdra nadaje zyciu nowa
perspektywe, a tym samym decydujacy kierunek®.

Papiez Franciszek podkreslit, ze jedynie dzigki temu spotkaniu lub ponow-
nemu doswiadczeniu milosci Bozej, ktdre przemienia w ,,pelnie szczgscia przy-
jazi, mozemy zosta¢ uwolnieni od wyizolowanego sumienia i skupienia na so-
bie. Pozwalamy sie wtedy prowadzi¢ Bogu i dotrze¢ do ,,naszej prawdziwej istoty”.
W tym tkwi dzialalno$¢ ewangelizacyjna. Czlowiek, ktory przyjal Boza milos¢,
przywracajaca mu sens zycia, nie moze zrezygnowac z pragnienia dzielenia sie nig
z innymi ludZmi®. Papiez popart swoje rozwazania stowem Bozym: ,,milo$¢ Chry-
stusa przynagla nas” (2 Kor 5,14) oraz ,,Biada mi [...], gdybym nie glosil Ewange-
lii! (1 Kor 9,16)".

Punkt 11 adhortacji Franciszek zatytulowal: Odwieczna nowos¢. Ttumaczyt
w nim, ze przepowiadanie ofiarowuje ludziom nowa rados¢ oraz ,,nowa ewange-
lizacyjna zywotno$¢”. Jednak jego centrum i istota jest zawsze taka sama — jest nig
Bog, ktéry objawil swoja ogromna mito$¢ w Jezusie, ktéry umart i zmartwych-
wstal. To wlagnie On czyni swoich wiernych zawsze nowymi®. Papiez w tym miej-
scu przywolal stowa z Ksiegi [zajasza:

[...] chociazby byli w podeszlym wieku, odzyskuja sity, otrzymuja skrzydla jak
orly, biegng bez zmeczenia, bez znuzenia ida (Iz 40,31).

Chrystus - ttumaczyl dalej Franciszek - jest zawsze mlody i jest zawsze Zréd-
fem pewnej nowosci. Ludzie Kosciota nieustanie zdumiewaja sig, stajac przed ta
prawda. Jak stwierdzil $w. Ireneusz: ,,[Chrystus] w swoim przyjsciu wnidst z soba
wszelka nowos$¢”. On moze zawsze, dzieki swojej nowosci, odnowi¢ nasze zycie
i nasze wspolnoty. Ta propozycja, ktérg niesie Koscidt przez mroczne epoki, ni-
gdy sie nie starzeje. Poniewaz Jezus moze rozbi¢ - jak méwil papiez — uciagzliwe
schematy, w ktore nieustannie prébujemy Go uwiezié, tym samym zaskakujac
nas swoja boska kreatywnoscig. Za kazdym razem, gdy ludzie wierzacy staraja si¢
powroci¢ do zrodel i odzyskac pierwotng $wiezos¢ Ewangelii, pojawiaja sie nowe
$ciezki, kreatywne metody, inne formy uzewnetrznienia, bardziej przemawigjace
znaki i stfowa, ktére zawieraja nowy sens dla wspdlczesnych. Ciekawe jest zdanie,
ktérym papiez Franciszek zakonczyt 11 punkt. Pisal on tak:

[...] w rzeczywistodci kazda autentyczna dzialalno$¢ ewangelizacyjna jest za-
wsze nowa’.

* Benedykt XVI, Deus caritas est, p. 1, <https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/en-
cyclicals/documents/hf_ben-xvi_enc_20051225_deus-caritas-est.html> [dostep: 20.02.2026].

¢ Por. EG 8.

7 Por. EG 9.

¢ Por. D. Rey, Parafio, obudz sig! Wyzwania nowej ewangelizacji, Gubin 2014, s. 15.

® Por. EG 11.
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Mozemy zrozumie¢ dotychczasowe mysli papieza w taki sposob, ze gdy glo-
simy innym Jezusa Chrystusa, gdy to gloszenie zostaje powierzone Duchowi Swie-
temu i odpowiednio rozeznane w doborze metod i form przekazu, wtedy staje si¢
nowa ewangelizacja. To wydaje sie proste i powszechnie stosowane przez ludzi
Kosciota, ale owoce poczynan ewangelizacyjnych wydaja si¢ temu przeczy¢.

2. KONTEKST HISTORYCZNO-RELIGIJNY AREOPAGU

W czasach apostolskich stolicg Achai byl Korynt. Ulokowany byt ok. 5 km na po-
tudniowy zachéd od obecnego miejsca jego usytuowania, w waskim przesmyku
miedzy Peloponezem a czescig kontynentalng, na ptaskowyzu rozciagajacym sie
u podndza gory Akrokorynt (600 m. n.p.m.)".

Korynt zdobyl znaczenie jako miasto handlowe dzieki posiadaniu dwoch
przystani: Kenchry, oddalonej od miasta o 13 km na wschod i lezacej w Zatoce
Saronskiej oraz Lechaeum, 2 km za zachdd od miasta'’. O ile Ateny byly znane
ze swojego dorobku kulturowego, to Korynt stynat z korupcji i rozwiazlego zycia.
Okreslenie: ,,Zy¢ jak Koryntczyk” oznaczato zy¢ luksusowo i rozwigzle'?. Korynt
byt waznym o$rodkiem handlowym, jednak nie odznaczal si¢ niczym szczegol-
nym w zadnej z dziedzin kultury. Nie wydal zadnego znanego filozofa oraz nie
stworzyl zadnego kierunku w dziedzinie literatury. Jednak dzigki swojemu poto-
zeniu pomiedzy dwoma morzami (Egejskim i Jonskim) i obecnos$ci dwoch portéw
(Kenchry i Lechaion) uczestniczyl w wymianie handlowej pomiedzy Azja a Euro-
pa. Dzigki temu Korynt byt miastem bardzo zamoznym i zaludnionym. Mieszkato
w nim ok. 600 tys. ludzi®.

Ateny stanowily centrum kulturowe calej Grecji i byly metropolig greckiego
zycia duchowego. Starozytne i wspotczesne Ateny sg usytuowane 8 km na pdtnoc-
ny wschod od Zatoki Saronskiej, pomiedzy dwoma strumieniami, ktére nazywajg
sie Kefisos i Ilissos. Miasto to bylo potaczone ze swoim portem - Pireusem za po-
mocg dwdch réownoleglych muréw, oddzielonych od siebie o ok. 200 m™.

Na po6inoc od Akropolu byta ulokowana Agora, czyli plac publiczny, gdzie
mieszkancy Aten handlowali i prowadzili rozmowy filozoficzne (por. Dz 17,17).
Agora zostala przebadana przez archeologéw amerykanskich z American School
of Classical Studies, co potwierdzito jej historyczna lokalizacje. W sasiedztwie
Akropolu znajdowalo si¢ Wzgdrze Marsowe, czyli Areopag.

19 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie. Wstep, przektad, komentarz, Poznan 1961, s. 381.
' Por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, Warszawa 1980, s. 326.

12 Por. Atlas biblijny, Warszawa 1990, s. 211.

3 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 381.

* Por. Atlas biblijny, s. 210-211.

15 Por. tamze, s. 211.
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Areopag (wzgorze Aresa) to niewielkie wzgorze w Atenach, na zachéd od
Akropolu. Znajdowaly si¢ na nim kamienne siedzenia dla spotykajacych sie tam
czlonkow rady, ktora wywodzila sie z grona doradcow krélow atenskich. Rada ta
zostala rozwigzana w V w. przed Chr., zachowala si¢ jednak jej jurysdykcja w spra-
wach zwigzanych z zabojstwami. Na tym wzgdrzu przemawial sw. Pawel. Jako na-
uczyciel ,,nowej filozofii” zostal zaprowadzony na Areopag, gdzie cztonkowie rady
mieli go przestucha¢ (por. Dz 17,15-34)'¢. E. Dabrowski twierdzi, ze zgromadzenie
na Areopagu mialo kompetencje w sprawach religijnych — dopuszczato badz nie
nowe kulty'”. Z kolei W. de Boor uwaza, ze nadzdér Areopagu nad religiami, szkol-
nictwem i przestrzeganiem obyczajowosci jest niepewny i sporny'®.

Dzieje polityczne Aten to wlasciwie dzieje kultury greckiej w ogdle. Na ich
ustroju wzorowaly sie inne miasta greckie, jak i liczne kolonie. Ustréj polityczny
przechodzil transformacje — od monarchii, poprzez rzady arystokratyczne, tyranie
az do zdobyczy demokratycznych, co nie odbyto sie bez glebokich wstrzasow, kto-
re pozytywnie wplynety na rozwdj greckiej nauki i sztuki. Rozwdj ten dokonywat
sie bez przeszkod az do czaséw Aleksandra Macedonskiego. Nastepnie poza gra-
nicami Grecji zaczely powstawac stolice panstw hellenistycznych, takie jak: Alek-
sandria, Antiochia nad Orontesem i Pergamon, ktére przyciaggaly do siebie uczo-
nych i artystéw. Spowodowalo to mimowolne zmniejszenie znaczenia Aten. Reszte
dopelnifa nietrafna polityka Atenczykéw i zty dobor sojusznikéw w czasie wojny
z Rzymem (146 r. przed Chr.)". Z tetnigcego Zyciem miasta Ateny staly si¢ mia-
stem prowincjonalnym. Podbite przez Rzym, mialy ograniczong samorzadnos¢.
Liczba mieszkancow sigegata w tamtym czasie ok. 5 tys.” Pragmatyzm mieszkan-
cow kazal, przynajmniej z nazwy, pozostawi¢ dawne instytucje, w tym Areopag,
ktéry nadal funkcjonowat?®’.

Po zakonczeniu wojny peloponeskiej pomiedzy Atenami a Spartg (431-404 r.
przed Chr.), dochodzilo do sporéw pomiedzy miastami greckimi, co ostabito Hel-
lade. Doprowadzito to do jej podboju przez Macedonig i jej wodza Filipa (338 .
przed Chr.) oraz przez Aleksandra Wielkiego (335 r. przed Ch.). Od 146 r. przed
Chr. Ateny staly si¢ wolnym miastem-panstwem, ktore pozostawato pod protekeija

6 Por. tamze.

7 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 377.

8 Por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 316.

¥ Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 371.

2 Por. S. Stasiak, Komentarz teologiczno-pastoralny do Biblii Tysigclecia, Poznan 2014, s. 172.
Por. K. Plotz, Mowa $w. Pawla Apostola na Areopagu jako przyklad gloszenia Ewange-
lii poganom w pierwotnym Kosciele, ,Communio’8:1988, nr 3, s. 56-62, <https://theo-logos.pl/
items/91d2d445-1c16-488c-9a9¢-7b8b9e2c8d36> [dostep: 4.02.2026].
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Rzymu?. W czasie, gdy przybyl tam §w. Pawel, Ateny nie przypominaly juz miasta
z okresu swojej dawnej swietnosci®.

2.1. FILOZOFIA NA AREOPAGU

Filozofia, czyli umitowanie prawdy, w swojej istocie jest rzecza wielkg. W. de Boor
stwierdza, ze szlachectwo czlowieka polega m.in. na tym, ze musi on stawia¢ py-
tania o podstawy istnienia wszech$wiata, o istote czlowieczenstwa, o cel oraz sens
zycia ludzkiego.

W Biblii Ateny po raz pierwszy sg wspomniane w 2 Mach 9,15, w opisie wy-
darzen ze 164 r. przed Chr. Pdzniej Biblia o nich milczy. Chociaz powinni$my
pamietaé, ze kultura atenska miala wplyw najpierw na judaizm (za Machabeu-
szy), a pozniej na chrzescijanstwo®. Dzialo si¢ to wszystko jednak z dala od gra-
nic terytorialnych miasta. Ateny w tamtym okresie byly miastem zacisznym i pod
wzgledem polityki nie narzucaly si¢ niczyjej uwadze. Dawne szkoly filozoficzne
nadal mialy tutaj swoich przedstawicieli, chociaz w czasie dzialalno$ci sw. Pawla
w miescie nie byl obecny zaden znany i wybitny filozof*. Do Aten podrézowali ce-
sarze i cztonkowie elity 6wczesnego Rzymu. To tutaj uczyli sie mowi¢ i mysle¢ po
grecku. Rzymianie stolicg prowincji Achai ustanowili Korynt. W tym miescie oraz
w Tesalonikach zajmowano si¢ handlem morskim. Atenom przypadto w udziale
jedynie pielegnowanie nauki i zycie stawg minionych lat”.

Grecka filozofia klasyczna rozwineta w starozytnych Atenach cztery szko-
ty myslenia. Najstarszy byl platonizm (ok. 400 r. przed Chr.) i arystotelizm, czyli
szkota perypatetycka (ok. 350 r. przed Chr.). Mlodsze to epikurejczycy (300 r.
przed Chr.) i stoicy (I w. po Chr.). Do czasu pojawienia si¢ $w. Pawla na Areopagu
wszystkie szkoty sie rozwinely, a niektdre z nich nawet zapozyczyly pewne elemen-
ty od innych.

Epikur (341-270 r. przed Chr.) - zalozyciel szkoly epikurejczykow, oraz jego
uczniowie nie wierzyli w zycie pozagrobowe. Utrzymywali, ze $wiat stworzony
jest jako skutek przypadkowych polaczen czastek atomowych. Wierzyli, ze bogo-
wie, ktorzy rowniez powstali z atomoéw, nie wtracaja sie w sprawy dotyczace ludzi,
nie przesladujg ich, wiec nie trzeba sie ich ba¢, ale tez nie mozna oczekiwaé od
nich zadnej pomocy. Ludzie Zyja we wszech§wiecie na wlasny rachunek i musza
jak najlepiej wykorzysta¢ obecne zycie, poniewaz innego nie bedzie. Niektdrzy

2 Por. Atlas biblijny, s. 211.

» Por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 314.

24 Por. tamze, s. 315.

» H.G. May, Oxford Biblie Atlas, s. 82-83.

% Por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 315.

7 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 375.
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z epikurejczykow sadzili, ze przyjemnos¢ jest oznaka tego, ze cztowiek prowadzi
dobre Zycie. Podobnie z czerpaniem satysfakcji z pracy - to znak, ze czlowiek
wykonuje ja dobrze. Nie negowali oni istnienia bogéw, jednak ich brak wiary
w ich interwencje i odrzucanie przez nich religii spowodowal, ze nazywano ich
ateistami®.

Zenon w Kition (ok. 335-263 r. przed Chr.) byl tworca stoicyzmu. Jego nazwa
pochodzi od stoa, czyli kolumnady w Atenach, w ktérej Zenon nauczal. Jego ucz-
niowie starali si¢ Zy¢ w zgodzie z naturg. Postrzegali jg jako Boza, kierowal nig ,,ro-
zum” (logos). Nauczali, ze wszystko podlega prawom wspomnianej natury i ,,loso-
wi”. Przyczynilo sie to prawdopodobnie do powstania stereotypu o stoikach jako
ludziach, ktdrzy z rezygnacja przyjmuja zastang sytuacje. Etyke stoikow tworzyta
samowystarczalno$¢, samokontrola oraz postuszenstwo rozumowi. Uwazano ich
za bardziej otwartych na religijno$¢ niz epikurejczykow. Niektorzy z nich wyka-
zywali pdzniej autentycznego ducha religijnego. Pewne idee dotyczace opatrzno-
$ci Bozej pochodzace ze szkoly stoickiej zostaly zaadaptowane przez starozytnych
myslicieli zydowskich i chrzescijanskich®.

Tak opisuje swoje odwiedziny na Wzgorzu Marsowym D.L. Schneller:

U stop rozposciera si¢ $wiat nieopisanego pigkna. Czarujaco, réznorodny kra-
jobraz ukazuje na przemian gory, niziny, morze ilad. W dole lezy miasto, gdzie
wzrok przykuwa przede wszystkim grobowiec Tezeusza, l$niacy czerwono-
-zlotym marmurem. Dookola rozciaga sie rownina attycka, pelna ogrodow
i gajow oliwnych, z rzeczkami Kefisos i Ilissos, otoczona szerokim wiericem
gor: Pentelikon, Hymet, $mialo wystrzeliwujacy w gore stozek Likabet, a na
potnocy, zamykajacy ten okrag — Parnas. Na zachodzie blyszczy morze, rozle-
gla, wspaniata Zatoka Saronska.

Na te wyzyne wstapil §w. Pawel, otoczony Ateniczykami. Tu, na gorze jest miej-
sce dla ok. stu oséb. Pawel widzial stad nie tylko pigckno natury. Przed jego
oczami rozcigga sie wszystko najpiekniejsze i najwspanialsze, co kiedykolwiek
czlowiek stworzyl na tej ziemi. Pawel mial na to oczy otwarte. Wydaje sig, jakby
swoja stynna mowe na Areopagu odczytywal z tej natury, z tych dziel sztuki,
tego ludu, ktorego spojrzenia otaczaly go ze wszystkich stron®.

* Por. J.A. Fitzmyer, The Act of the Apostles, New York 1998, s. 604-605; L.T. Johnson, The Acts
of Apostoles, Collegeville 1992, s. 313; W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, Poznan 2021, s. 297.

¥ Por. J.A. Fitzmyer, The Act of the Apostles, s. 604-605; L.T. Johnson, The Acts of Apostoles,
s. 313; W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 297.

% D.L. Schneller, Paulus, Lipsk 1926, s. 210.
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3. ANALIZA EGZEGETYCZNA DZ 17,16-34

Mowy $w. Pawla w Dziejach Apostolskich byly zawsze dostosowane do ich adre-

satéow’. Gdy $w. Pawet spotykal sie z Zydami, opieral swoje nauczanie na Pi¢mie

Swietym. Gdy kierowat swoje przestanie do pogan, odwotywat sie do ich wtasnych

pisarzy i filozoféw. Na Areopagu zaprezentowal Atenczykom nie tylko prawdziwa

wiedze i filozofie religii, ale zwiastowal Dobra Nowine. Cata filozofia grecka miala

zabarwienie religijne. Méwita o ,,Bogu’, ale w jej systemach pewny byt tylko czto-

wiek i $wiat, ktéry go otaczal, a pierwiastek boski pojawial si¢ na dalekich krancach

mysli - byt czym§ niepewnym i watpliwym. Sw. Pawel zaprezentowal Atericzykom

»nowa nauke”. Zwiastowal im bowiem Dobrg Nowine (por. Dz 17,18-19)2.
Omawiana mowa zawiera logiczng i retoryczng strukture, ktéra sw. Pawel

przemyslal. Jest to klasyczny przyktad przemdéwienia misyjnego, skierowanego do

pogan wyksztalconych w kulturze greckiej. Tak moglibysmy przedstawic¢ uprosz-

czony schemat mowy:

Nawigzanie kontaktu z rozméwcami (Dz 17,22-23).

Prawda o Bogu - Stworzycielu (Dz 17,24-25).

Prawda o cztowieku - stworzeniu (Dz 17,26-27).

Argumenty zaczerpniety z kultury greckiej (Dz 17,28).

Wysuniecie wnioskéw logicznych (Dz 17,29).

Wezwanie do nawrdcenia (Dz 17,30).

Chrystus i Jego zmartwychwstanie (Dz 17,31).

Reakcja stuchaczy (Dz 17, 32-34).

PN W=

3.1. WSTEP - NAWIAZANIE KONTAKTU Z ADRESATAMI (DZ 17,22-23)

Sw. Pawel zaczal swoja mowe w sposob dyplomatyczny. Stwierdzil: ,Widze, ze je-
stescie pod kazdym wzgledem bardzo religijni”. Dostowne brzmienie tekstu gre-
ckiego to: ,,czczacy bostwa’, chociaz moze tez znaczy¢: ,,bardzo przesadni”. Moze
$w. Pawel specjalnie wykorzystal te gre stow i ich dwuznaczno$¢. Szukal wspdlne;
plaszczyzny porozumienia ze stuchaczami. Chcial ukaza¢ ich pozytywny charak-
ter religijnosci*’. To samo ma na mygli E. Dabrowski, ktory stwierdza, ze nie byl to
zwrot o znaczeniu pejoratywnym (zabobonni), ale jak najbardziej pozytywnym?™.
Tak poczatek mowry, jak i pézniejsze nawigzanie do Dobrej Nowiny zostato prze-
prowadzone przez $w. Pawla w sposdb serdeczny i jednoczesnie zreczny®.

' Por. R. Barron, Podroz do serca wiary. Katolicyzm, ttum. A. Sosnowski, Krakéw 2025,
s. 118-220.

2 Por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 319.

3 Por. W.S. Kurz, Dzieje Apostolski, s. 300.

** Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 378.

% Por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 318.
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Sw. Pawel starannie dobieral stowa, rozpoczynajac proklamacje Ewangelii.
Gdy wspomniat: ,,ogladajac wasze swigtosci jedna po drugiej’, stuchacze by¢ moze
zrozumieli to w sposob pozytywny. Dalej apostol méwil, ze spostrzegt oltarz za-
wierajgcy napis: ,Nieznanemu Bogu”. Jest to jedyne swiadectwo moéwigce o oltarzu
w Atenach z takg inskrypcja. Inne starozytne zrédla sugerujg, Ze w Atenach znaj-
dowaly sie ottarze, ktdre nie byty dedykowane zadnemu okreslonemu bogu. Otta-
rze poswigcone ,nieznanym bogom” znajdowaly si¢ réwniez w takich miejscach
jak Olimp, Rzym i Pergamon®. Ich obecno$¢ byla argumentem za tym, ze Aten-
czycy - jak sadzit $w. Pawel - ,,czcza, nie znajac, jedynego i prawdziwego Boga’,
ktorego sw. Pawel bedzie im glosit. Dzigki temu zabiegowi $w. Pawel mégt ukazaé
Ewangeli¢ jako poszerzenie i poprawienie tego, co Ateniczycy juz wiedza, zamiast
odrzuca¢ ich wczesniejsza percepcje religijna. Apostot chcial zdoby¢ zyczliwos¢
stuchaczy poprzez nawigzanie do ich wiasnej kultury”. Nie dziwi fakt tak licznej
obecnosci $wiatyn i budowli sakralnych, poniewaz, jak zauwaza W. de Boor, Ateny
w starozytno$ci uwazane byly za miasto pobozne®.

3.2. PRAWDA O BOGU - STWORZYCIELU (DZ 17,24-25)

Sw. Pawel zaczal glosi¢ Ewangelie Atericzykom od odniesienia sie do bled-
nych wyobrazen religijnych. Kazda religia jest w istocie rozdwojona - zauwaza
W. de Boor - wyobraza sobie Boga i jest zarazem na Niego $lepa. Zauwazyl to apo-
stol w Atenach, a wcze$niej w Listrze, kiedy lud probowal okaza¢ jemu i Barnabie
boska czes¢ (por. Dz 14,15-17)%. Biblijne pojmowanie stworzenia oznacza, ze Bog
jest absolutnie transcendentny, ponad wszystko, co stworzyl, a caly wszech$wiat
jest od Niego zalezny. Z tego wynika jaskrawy kontrast do idei poganskich: ,,Bog
nie mieszka w $wigtyniach reka zbudowanych” Slowa $w. Pawla przypominajg
mowe kobiety hebrajskiej — matki z Drugiej Ksiegi Machabejskiej:

Spojrz na niebo i ziemie, a majac na oku wszystko, co jest na nich, zwré¢ uwage

na to, Ze z niczego stworzyl je Bog i ze réd ludzki powstal w ten sam sposob
(2 Mch 7,28)%.

% Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 378.
7 Por. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 300.

% Por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 318.

¥ Por. tamze.

“ Por. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 301.
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3.3. PRAWDA O CZLOWIEKU - STWORZENIU (DZ 17,26-27)

Nastepnie sw. Pawel podkreslit jednos¢ i ciggltos¢ ludzkosci, ktorg Bog powotat do
istnienia z jednego - tzn. od Adama i Ewy (por. Rdz 1,26-28)*, a teraz ludzie roz-
przestrzenili si¢ na calej powierzchni ziemi (por. Rdz 1,28). Wspolne pochodze-
nie ludzkosci jest podstawa nauczania §w. Pawla na temat grzechu pierworodnego
(por Rz 5,12-19). Bég okreslit ludzkosci wlasciwy czas por roku i granice geogra-
ficzne zamieszkania poszczegolnych narodéw. W ten sposob Bdg jest Panem na-
tury i samej ludzkosci. Nie oznacza to, zZe granice pomiedzy poszczegdlnymi pan-
stwami zostaly przez Niego wytyczone, ale podzial na poszczegélne ludy, narody,
kultury i jezyki stanowi przyktad Bozej opatrznosci, ktéra czuwa nad ludzko$cig*.

Pigkno, réznorodnos¢ i porzadek stworzenia byly celowym dziataniem Bo-
zym. Stuzyly zmotywowaniu ludzi do ciekawosci i poszukiwania Boga, bo moze
dotkng Go i znajda niejako po omacku (por. Mdr 13,5; Rz 1,20). W de Boor za-
uwaza, Ze sens istnienia ludzi jest tylko jeden: ,zeby szukali Boga, czy Go moze
nie wyczuja i nie znajdg”. Konieczno$¢ szukania Boga przez ludzi jest tez jedna
z podstawowych prawd zawartych w Biblii. Ale czy Boga mozna odnalez¢?* Bez
wykorzystania objawienia to poszukiwanie przypomina dzialalnie §lepego. Mimo
to niektorym sposréd pogan udalo sie Go odnalez¢. Jest to mozliwe, bo jak mowit
$w. Pawel — w rzeczywistosci jest On niedaleko od kazdego z nas. Bog jest obecny
i moze by¢ dostepny dla kazdego cztowieka na $wiecie. Sw. Pawet chciat wyakcen-
towac to, ze ludzko$¢ ma wspdlne pochodzenie i ze Boga mozna odnalez¢ wladza-
mi rozumu*.

3.4. ARGUMENTY ZACZERPNIETY Z KULTURY GRECKIE] (DZ 17,28)

Przeméwienia §w. Pawla zebrane w Dziejach Apostolskich zawsze byly dostosowa-
ne do odbiorcéw. Przemawiajac do pogan, odwolywat sie do ich wlasnych pisarzy
i filozoféw. Stwierdzajac: ,w Nim bowiem Zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy’, by¢
moze zacytowal Epimendesa (VI w. przed Chr.) - greckiego poete. Jest to jedno
z najpiekniejszych zdan $w. Pawla - stwierdza E. Dabrowski®. W. Kurz pisze, ze
$w. Pawlowi nie chodzilo o nawigzanie do panteizmu, wedtug ktérego wszystko
jest Bogiem, apostol stwierdzit jedynie, Ze Bog jest obecny w pelni dla kazdego
z nas, w kazdej chwili naszego zycia. A my, ludzie, jestesmy od niego calkowicie
zalezni.

1 Por. Katechizm Kosciola Katolickiego, Poznan 1994, p. 360; Pius XII, Humani generis, Waty-
kan 1950, p. 37.

2 Por. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 302.

* Por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 320.

“ Por. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 303.

* Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 380.
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Ojcowie Soboru Watykanskiego I (1869-1870) nauczali, ze Boga mozemy po-
zna¢ przy pomocy naszego rozumu. Stwierdzili oni:

sama $wieta Matka Koscidt utrzymuje i naucza, ze naturalnym $wiatlem rozu-
mu ludzkiego, mozna z rzeczy stworzonych na pewno pozna¢ Boga, poczatek
i koniec wszystkich rzeczy*.

Nastepnie $w. Pawel przeszedt do cytowania kolejnego poety pochodzenia
greckiego — Aratosa (ur. ok. 310 r. przed Chr.). Napisat on: ,,Jestesmy bowiem
z jego rodu”. Sw. Pawel nie stwierdzit tym samym, ze pochodzimy od Boga na spo-
sob fizyczny, jak w micie o Zeusie, ktéry w sposéb seksualny zrodzil Herkulesa.
Chcial, aby$my pojmowali to w kluczu Rdz 1,26 - Bég stworzyl nas na swoj obraz
i podobienstwo (por. Lk 3,38), i to w tym znaczeniu jest ojcem calej ludzkosci.
W tym, jak i w innym miejscu (por. Rz 8,15; Ga 4,5-6) $w. Pawel zapewnit nas, ze
w pelnym stowa znaczeniu stajemy sie dzie¢mi dopiero w Chrystusie. Sw. Pawet
chcial pokaza¢ Atenczykom, ze zna ich kulture. Chcial wybudowa¢ pomost po-
miedzy ich filozofig a objawieniem®. E. Dagbrowski stwierdza, ze apostol przema-
wial do filozoféw jak grecki filozof. Atakujac religie grecka, czynil to, postugujac
sie frazeologia hellenska®.

3.5. WYSUNIECIE WNIOSKOW LOGICZNYCH (DZ 17,29)

W tym momencie $w. Pawel przeprowadzil generalny ,,atak” na balwochwalstwo
Atenczykow i logicznie wyprowadzil wniosek z poprzedniego argumentu:

Bedac wiec z rodu Bozego, nie powinni$my sadzi¢, ze Bostwo jest podobne do
zfota albo do srebra, albo do kamienia, wytworu rak i mysli cztowieka®.

Terminem przettumaczonym jako «wytwdr» nie jest stowo uzyte w odnie-
sieniu do czlowieka stworzonego na obraz Bozy, jak to jest w Ksiedze Rodzaju
(eikon), lecz charagma — wytworzona recznie podobizna, wlasnie taka jak bozek.
Stary Testament krytykowal glupote ludzi, ktérzy oddaja czes¢ produktom rak
i mysli cztowieka (por. Mdr 13,10; zob. tez Iz 44,9-20).

Niektorzy sposrod greckich filozoféw wysuwali podobne argumenty prze-
ciwko kultowi bozkéw - skoro my jestesmy z ,,rodu Bozego’, to B6g nie moze by¢
ztotem, srebrem czy kamieniami®'.

¢ Sobdr Watykanski I, Konstytucja dogmatyczna o wierze katolickiej [w:] Brevarium fidei. Wy-
bor doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, opr. S. Glowa, Poznan 1989, s. 21-22.

¥ Por. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 304-305.

* Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 380.

¥ Por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 321.

0 Por. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 305.

°! Por. tamze.
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3.6. WEZWANIE DO NAWROCENIA (DZ 17,30)

Ewangelizacja prowadzona przez $w. Pawla na Areopagu zmierza teraz do wlas-
ciwego celu: wezwanie do nawrdcenia zostaje skierowane do wyksztalconych
Grekow™.

Sw. Pawel w czasie swojego apostolstwa wprowadzil wyraznie rozréznie-
nie pomigdzy czasem nieswiadomosci, w ktérym Bog przymykal oczy na bledy
ludzkos$ci dotyczace Jego samego i prawd wiary a czasem pelnego objawienia
siebie, dokonanym przez Jego Syna — zmartwychwstalego Mesjasza i Zbawiciela.
Poprzednio Bég okazywal wyrozumialo$¢ ludziom oddajacym cze$¢ bozkom ze
wzgledu na ich ograniczong §wiadomo$¢. To samo $w. Pawel powiedziat stucha-
czom w Listrze:

Pozwolit On w dawnych czasach, aby kazdy naréd chodzit swoimi drogami
(Dz 14,16).

Podobnie zachowal sie Bég wobec Zydéw, ktorzy nie uwierzyli w Jezusa
przed Jego zmartwychwstaniem (por. Lk 23,34; zob. takze Dz 3,17; 13,27). W. de
Boor zauwazyt, ze w czasie ewangelizacji Zydéw w dzien Piec¢dziesigtnicy zostali
oni nazwani ,pokoleniem przewrotnym’, a ich rzekoma sprawiedliwos$¢ — grze-
chem. Natomiast dumna kultura Grekéw, ich wiedza, religie, Swigtynie i obrzad-
ki zostaly nazwane ,niewiedzg™. Rozpoczynajac od wywoddéw filozoficznych,
$w. Pawel przeszedt do konkretnego wezwania moralnego. Atenczycy zostali po-
stawieni przed dylematem.

3.7. CHRYSTUSIJEGO ZMARTWYCHWSTANIE (DZ 17,31)

Zblizamy si¢ do punktu kulminacyjnego mowy $w. Pawla. Bog udzielil pelnego
objawienia przez zmartwychwstanie Chrystusa, w ktérym wzywa lub ,,nakazuje”
wszystkim ludziom nawrécenie od ich nietrafnych pogladéw dotyczacych spraw
duchowych. Obecnie Bog wyznaczyt dzien, w ktérym sprawiedliwie bedzie sadzi¢
$wiat, aby nagrodzi¢ dobrych, a ukara¢ ztych (por. J 5,27-29). Chociaz wszyscy
ludzie maja by¢ osadzeni ze swoich uczynkow, to zbawienie jest dostepne jako dar
darmo dany przez Boga. Mozna go otrzyma¢ w wierze (por. Dz 15,11; Ef 2,4-8).
Bog ma sadzi¢ ludzi przez czlowieka, ktérego na to przeznaczyl, ktéry ma
udzial w naszej naturze i dlatego rozumie nasze walki i pokusy (por. Hbr 2,18).
Stworca poswiadczyl wladze sadzenia nalezng Jezusowi przez wskrzeszenie Go

2 Por. tamze, s. 321.

3 Por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 321.

** Por. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 305.

% Por. Revised Standard Version of the Bible, 1952; New Revised Standard Version of the Bible,
1989.
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z martwych. Wyniesienie Jezusa na prawice Boga pozwala Mu mie¢ udziat w roli
Boga jako sedziego ludzi. W mowach do Zydéw $w. Pawel podkreslal, ze Jezus
jest Mesjaszem i Panem. W przepowiadaniach do pogan podkreslal Jego funkcje
sadzenia wedlug prerogatywy Boga Stworcy*. E. Dabrowski twierdzi, ze mowa
$w. Pawla wtasciwie nie byta dokonczona ze wzgledu na wzmianke o zmartwych-
wstaniu Jezusa, co nie spotkalo si¢ z aprobata greckich stuchaczy, ktérych reakcja
przerwala wywod apostofa™.

3.8. REAKCJA SLUCHACZY (DZ 17,32-34)

Zblizamy si¢ do zamknigcia Mowy $w. Pawta na Areopagu i do rozpoczecia analizy
skutecznos$ci ewangelizacyjnej $w. Pawla. Obserwujemy reakcje negatywna obec-
nych na Areopagu (Dz 17,32a). Atenczycy przestali uwazanie stucha¢ argumen-
tow sw. Pawta po tym, jak wspomnial o zmartwychwstaniu umarlych - zauwaza
E. Dabrowski®. Dla obecnych na Areopagu - starozytnych Grekow — idea wskrze-
szenia ciala wydawala si¢ zarazem absurdalna i odrazajaca. Niektorzy z greckich
filozoféw, np. platonicy, utrzymywali, ze dusza ludzka jest nieSmiertelna. Jednakze
cialo, z jego fizycznymi pozadliwosciami uwazali za wiezienie zaktocajace dziata-
nie wladz duszy: intelektu oraz woli. W momencie $mierci cztowieka dusza ludzka
uwalnia si¢ z wigzienia, jakim jest dla niej cialo. W opozycji do tego Biblia oznaj-
mia, ze czlowiek jest zjednoczeniem duszy i ciafa lub jest ucielesnieniem duszy
(por. Ps 16,9; Mt 10,28). Stad wniosek, ze prawdziwe zbawienie musi by¢ zbawie-
niem calej osoby ludzkiej — duszy i ciala. Obserwujemy trudnos¢ w rozumieniu
przez Grekow stow sw. Pawla o zmartwychwstaniu. Jego stowa wywotaly w stu-
chaczach mieszane reakcje. Zareagowali w typowy sposob: jedni si¢ $miali, inni
wyrazili stabe zainteresowanie: ,,postuchamy cie o tym innym razem™”.

Mozemy jednak zaobserwowa¢ ludzi, ktorzy zareagowali inaczej na stowa
apostola. Niektdrzy obecni na Areopagu przylaczyli si¢ do Pawla i uwierzyli. Jed-
nak jego gloszenie nie przyniosto wielu nawrdconych. Dwoje nawrdconych zo-
stalo wymienionych z imienia: Dionizy Areopagita i kobieta imieniem Damaris.
Sw. Euzebiusz z Cezarei, historyk Kosciota zyjacy w IV w. po Chr., podaje, ze Dio-
nizy zostal pierwszym biskupem Aten. Niestety, nic wigcej nie wiemy o Damaris.
Mogta by¢ znaczna postacig w Kosciele atenskim, taka jak Lidia w Filippi, ponie-
waz pewne rekopisy nazywaja ja ,,szanowang’ i ,,czcigodng™®.

% Por. tamze, s. 306.

*7 Por. E. Dabrowski, Dzieje Apostolskie, s. 380.
% Por. tamze.

** Por. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 307.

% Por. tamze.
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Poréwnujgc inne mowy ewangelizacyjne $w. Pawla z Dziejow Apostolskich,
mozemy zauwazy¢, ze gloszenie Dobrej Nowiny w Atenach nie przyniosto ocze-
kiwanych rezultatow. Najsilniej odrzucanym przez Atenczykow elementem glo-
szenia byto zmartwychwstanie, ktérego $w. Pawel nie pomijal nigdy. Jedna z po-
wszechnie uznawanych teorii, ale niepewna, zaklada, ze zréznicowane reakcje
w Atenach zmusily $w. Pawla do porzucenia strategii adaptowania oredzia do
konkretnych odbiorcéw i gloszenia jedynie ,Jezusa Chrystusa, i to ukrzyzowa-
nego”. Na potwierdzenie tej tezy mozemy zacytowac tekst z Kor 2,1-5%, chociaz
W. de Boor twierdzi nieco inaczej. MOwi o nieporozumieniu, gdy na podstawie
rzekomego niepowodzenia w Atenach i wypowiedzi $w. Pawta w 1 Kor 2,2 kon-
struujemy teorie, ze apostol za bardzo dopasowal oredzie ewangelizacyjne do
swoich stuchaczy na Areopagu. Nie wspomnial o problematyce krzyza Jezuso-
wego i stad niepowodzenie. Przybywszy do Koryntu miat by¢ tak przygnebiony,
ze postanowil od tej pory glosi¢ tylko Jezusa ukrzyzowanego. Wyglada na to, ze
$w. Lukasz, przy ograniczonej objetosci swojego dziela, poswiecit az dwie strony
tylko po to, zeby pokazac, ze $w. Pawel popelnit btad w ewangelizacji. Czy w ogole
mozemy nazwac niepowodzeniem dziatanie, w wyniku ktérego po jednej przemo-
wie ewangelizacyjnej w obcym otoczeniu nawrdcity sie dwie znaczne osobistosci,
a inne podazyly ich §ladem? - pyta retorycznie W. de Boor®.

4. ELEMENTY ,NOWE] EWANGELIZACJI” W MOWIE SW. PAWLA

Na mocy chrztu kazdy czlonek Ludu Bozego stal si¢ uczniem misjonarzem
(Mt 29,19) - stwierdzil papiez Franciszek w Evangelii gaudium. Kazdy ochrzczo-
ny, niezaleznie od swojej funkcji w Kosciele i stopnia rozwoju swojej wiary, jest
aktywnym podmiotem w ewangelizacji. Zauwazyl to réwniez Jan Pawel I, o czym
powiedzial z calg moca®.

Wspolczesna ewangelizacja powinna zaklada¢ nowy protagonizm u osob
ochrzczonych. Jest to apel papieza Franciszka do kazdego ochrzczonego, aby nikt
nie wyrzekl sie swojego udzialu w ewangelizacji. Papiez argumentowat to tak:

jesli kto$ rzeczywiscie doswiadczyt mitosci Boga, ktéry zbawia, nie potrzebuje
wiele czasu, by zacza¢ Go glosic.

Papiez Franciszek poparl swoja teze przykladem $w. Pawla, ktéry po swo-
im pierwszym spotkaniu z Jezusem pod Damaszkiem, ,,[...] zaraz zaczal glosi¢

' Por. tamze, s. 307-308.
62 Por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 531.
 Por. RM 3.
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w synagogach, ze Jezus jest Synem Bozym” (Dz 9,20). Papiez zakonczyt swoj wy-
wdd pytaniem: A my na co czekamy?**

Opis wystgpienia §w. Pawla na Areopagu moze zacheci¢ do podejmowania
trudu ewangelizacji nawet wtedy, kiedy nie spodziewamy sie sukcesu i widocz-
nych owocéw. Opis ten moze wzywac nas (katechetéw, duszpasterzy, lideréw grup
i wspdlnot), abysmy nie uciekali i nie izolowali si¢ od ludzi. Nie powinnismy - po-
dobnie jak $w. Pawel - ba¢ sie odrzucenia i ignorowania®.

4.1. PUNKT WYJSCIA W KULTURZE

Przez wieki misjonarze szli ta samg droga®. Brali pod uwage oczekiwania
ludzi i ich nadzieje, niepokoje i cierpienia oraz calg kulture ludzks. Wszystko po
to, aby glosi¢ zbawienie w Chrystusie®.

Jan Pawel II zauwazyl, ze takie mowy jak $w. Pawla w Listrze i Atenach
(Dz 14,15-17; 17,22-31) s3 uznawane za wzorcowe dla ewangelizacji pogan. Dzieki
nim mozemy zobaczy¢, jak §w. Pawel wchodzil w dialog z ludzmi, ktorzy charak-
teryzowali si¢ odmiennymi wartosciami kulturowymi i religijnymi. Mieszkaricom
Likaonii, ktorzy wyznawali religie zwigzang z kosmosem, przypominal o doswiad-
czeniu religijnym odnoszacym sie do kosmosu, Grekom na Areopagu - ich filozo-
fie i cytowal znanych im poetéw (Dz 17,18.26-28)%.

Apostot spotkal sie z przedstawicielami 6wczesnego $wiata kultury helleni-
stycznej. Rozpoczal swoja mowe od pochwaly religijnosci obecnych na Areopagu,
od znanych elementéw kultury stuchaczy, tym samym nawigzal dialog z kultu-
ra hellenistyczng i filozofia. Jest to jeden z przykladéw inkulturacji podczas pro-
wadzenia misji. Kiedy przechadzajac si¢ po miescie, natknat si¢ na oltarz z napi-
sem: ,Nieznanemu Bogu”, oznajmil im uroczyscie: ,,Ja wam glosze to, co czcicie,
nie znajac” (w. 23b). Centrum mowy $w. Pawla byla nauka o Bogu, ,,[...] ktory
stworzyl §wiat i wszystko co w nim istnieje [...], ktdry jest Panem nieba i ziemi”
(w. 24-29).

Ottarz w Atenach z inskrypcja: ,Nieznanemu Bogu” byt dla $w. Pawta z Tarsu
wyrazem religijnosci albo religii jako szukania Boga®. W deklaracji posoborowej
Nostra aetate czytamy:

¢ Por. EG 120.

%5 Por. J. Najda, Swigty Pawel a areopagi wspétczesnosci, ,Rocznik Teologii Katolickiej” 8:2009,
s. 101.

8 Por. W. Kluj, Teologiczne podstawy misji wedtug Jana Pawla II, Warszawa 2008, s. 166.
¢ Por. RM 25.
8 Por. tamze.

% Por. K. Wojtyta, Kazanie na Areopagu, Krakéw 2018, s. 17.
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od czaséow pradawnych az do naszej epoki znajdujemy u réznych narodéw
(ludéw) rozpoznanie owej tajemniczej mocy, ktéra obecna jest w biegu spraw
$wiata i wydarzeniach ludzkiego Zycia; nieraz nawet uznanie Najwyzszego
Bostwa lub tez Ojca. Rozpoznanie to i uznanie przenika ich zycie glebokim
zmystem religijnym. Religie za$ zwigzane z rozwojem kultury staraja sie odpo-
wiedzie¢ na te same pytania za pomoca [coraz] subtelniejszych poje¢ i bardziej
wyksztalconego jezyka™.

Co ciekawe, w tym miejscu deklaracja odnosi si¢ do hinduizmu i buddyzmu,
ale moze nawigzywac do innych religii, w tym do religii Atenczykéw obecnych
wokot sw. Pawla. Te religie ,,[...] staraja si¢ wyjs¢ naprzeciw niepokojowi ludz-
kiego serca””'. Sfowa mdwigce o ,,niespokojnym sercu” przywotuja na mysl znane
stwierdzenie §w. Augustyna z Hippony: ,,Niespokojne jest serce cztowieka, dopoki
nie spocznie w Bogu”. Sw. Augustyn wskazuje na Boga, ktory jest ostateczng i nie-
wystowiong Tajemnicg — jak zauwazyt Jan Pawet 117,

Tekst soborowy, wspomniany powyzej, méwi o religii jako o wymiarze ludz-
kiego bytowania wérdd swiata. Wymiar ten to wyraz ludzkiego poszukiwania tego,
co niewidzialne i zwigzane z oftarzem poswieconym ,,Nieznanemu Bogu” - jak za-
uwazyt Jan Pawel II. Swiadczy o tym napis na ateriskim ottarzu. Dla §w. Pawta byt
to dowod religijnosci Atenczykéw wazniejszy niz wszystkie ich swiatynie i posagi,
ktore spotkal na swojej drodze na Areopag”.

Religia 6wczesnych Atenczykow byla zwigzana z bogata mitologia grecka,
ktora charakteryzowala si¢ antropomorficznoscia. W tej tradycji ludzie tworzyli
bdstwa na miare swoich wyobrazen i pragnien’. Widzac ten przejaw religijno-
$ci Atenczykow, sw. Pawet ,burzyl sie wewnetrznie” (Dz 17,16). Dopiero oltarz
»Nieznanego Boga’, do ktérego nawigzal w swoim przemodwieniu, spotkal sie
z jego aprobata. Jak skomentowal Jan Pawet II: ,,on, Apostol tego «Boga nieznane-
go» glosi im to, co czczg, nie znajac (Dz 17,23)"7.

4.2. AREOPAG JAKO ARCHETYP ,NOWYCH AREOPAGOW”

Kosciét w wielu krajach staje dzisiaj przed wyzwaniem, jakim jest rozprzestrze-
nianie si¢ nowych pradow religijnych, ktére sklaniaja do fundamentalizmu oraz
innych ruchéw proponujacych duchowos¢ bez Boga. Z jednej strony moze by¢

7 Sobor Watykanski II, Nostra aetate [dalej: NA], p. 2, <tps://www.vatican.va/archive/
hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl_19651028_nostra-aetate_en.html> [do-
step: 4.03.2026].

T Tamze.

72 Por. K. Wojtyta, Kazanie na Areopagu, s. 18.

7 Por. tamze.

7+ Por. tamze, s. 19.

> Por. tamze.
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to wynik ludzkiej reakcji na spoleczenistwo materialistyczne, konsumpcjonistycz-
ne i indywidualistyczne, z drugiej — wykorzystanie biedy ludnosci Zyjacej na pe-
ryferiach, starajacej sie przezy¢ posrod cierpienia i szukajacej natychmiastowego
rozwigzania swoich potrzeb. Wspomniane ruchy zyskuja coraz wigksze znacze-
nie na skutek rozwinietego indywidualizmu, wypelniaja pustke, ktéra pozostawit
sekularystyczny racjonalizm. Musimy réwniez przyzna¢ — jak stwierdzit papiez
Franciszek - ze czg¢$¢ ludzi ochrzczonych nie doswiadczylta swojej przynaleznosci
do Kosciola’. Jest wiele przyczyn tego stanu rzeczy, m.in. malo goscinne struktu-
ry, negatywny klimat niektdérych parafii i wspolnot oraz biurokratyczna postawa
wobec zwyklych probleméw zyciowych ludzi, ktérzy pojawiajg sie w parafiach,
a ktorzy oczekuja przyjecia i rozmowy - sugerowal Franciszek”.

Warto w tym miejscu przywolaé stowa soborowej deklaracji Nostra aetate,
ktére odnosza sie do religii niechrzescijanskich:

Kos$cié! nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych jest prawdziwe i $wiete. Ze
szczerym szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobéw dziatania i zycia, ktdre
nierzadko odbijaja promien owej Prawdy, jaka oswieca wszystkich ludzi’.

Starozytni pisarze chrzescijanscy moéwili o ,,ziarnach stowa” (semina verbi).
Termin ten wykorzystali $w. Justyn i §w. Klemens Aleksandryjski. Euzebiusz z Ce-
zarei umiescil go w kontekscie przygotowania ewangelicznego, za$ ojcowie Soboru
Watykanskiego II odniesli go do religii niechrzescijanskich™. Z kolei papiez Fran-
ciszek twierdzil, ze ,,ziarna stowa” we wspolczesnej kulturze - zwlaszcza narodow
zachodnich - znacza co$ wiecej®. Chodzi tutaj o autentyczng wiare katolicka, kto-
ra ma wlasny sposob wyrazu i przynaleznosci do Kosciola. Chrzedcijanska tkanka
niektoérych z narodéw zachodnich stanowi zywa rzeczywisto$¢. Ludzie ci sg rezer-
wa moralng - jak pisal Franciszek - strzega wartoéci prawdziwego humanizmu
chrzescijaniskiego i wyrazaja swoja przynaleznos$¢ do Koséciota. W krajach tych ist-
nieje potrzeba dalszej ewangelizacji, ktéra powinna cechowac si¢ towarzyszeniem,
troszczeniem i umacnianiem istniejacego juz bogactwa®..

Niewatpliwie mowa $w. Pawla na Areopagu stanowi dla nas dzisiaj cenne na-
rzedzie stuzace ewangelizacji. Daje nam wskazéwki dotyczace nie tylko myslenia
o wierze, ale i jej przekazywania wspotczesnym ludziom®.

76

Por. W. Kluj, Teologiczne podstawy misji, s. 155.
7”7 Por. EG 63.

7 NA2.

7 Por. K. Wojtyta, Kazanie na Areopagu, s. 19.
Por. W. Kluj, Teologiczne podstawy misji, s. 170.
Por. EG 68.

8 Por. RM 37.

80
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Bog dzisiaj na nowo stal sie ,,nieznanym Bogiem”. Kazdy, kto dzisiaj staje na-
przeciw wyzwaniom wspolczesnego swiata i chce w nim méwic o Bogu, powinien
pozna¢ mowe $w. Pawta.

Jak dzisiaj méwi¢ o Bogu? Wystapienie $w. Pawla z Tarsu okazuje si¢ nie
by¢ tylko epizodem z zycia apostola. Stanowi intelektualng przygode odkrywania
prawdy o chrzescijanstwie, ale jest rowniez praktycznym przewodnikiem tego, jak
wspolcze$nie méwié o Bogu. Sw. Pawet to ewangelizator, ktéry wyciaga na $wiatlo
dzienne idee nowe i stare. Jest dla nas przykladem laczenia ze sobg tradycji i no-
woczesnos$ci, wprowadzajac pomiedzy nimi rownowage oraz ukazujac przejscie
od teorii do praktyki. Jest osoba, od ktdrej warto sie uczy¢®.

4.3. AKTUALNOSC MODELU

Sposéb, w jaki §w. Pawel glosit Ewangelie w Atenach, podsuwa nam nauke do-
tyczaca naszej wspolczesnej ewangelizacji®. Pawel otwarcie dyskutowal o swojej
wierze z ludzmi w miejscu publicznym. Nie czekal, az ludzie przyjda do koscio-
fa, ale wyruszal ,na zewnatrz”, by szuka¢ zagubionych, jak to robi dobry pasterz
(Lk 15,4-7). Byl gleboko przekonany o prawdzie i koniecznosci Ewangelii®*. Nie
bat sig, ani nie wstydzil wnosi¢ swojej wiary w dyskusje. Chociaz ludzie, z ktérymi
rozmawial, nie znali Ewangelii, byla ona im obca (por. Rz 1,16), robit wszystko,
zeby wyjasni¢ im swoje przekonania i broni¢ ich®.

Zapraszany do zabrania glosu, szukal plaszczyzny porozumienia z ludzmi,
do ktérych sie zwracal. Nawet przekonany o btednym mysleniu swoich odbior-
cow, potwierdzal, ze w ich wierzeniach bylo co$ z prawdy. Wykorzystywat to jako
punkt wyjscia do szerzenia Dobrej Nowiny. Sam moéwil: ,,stalem si¢ wszystkim
dla wszystkich, aby uratowa¢ cho¢ niektérych” (1 Kor 9,22). Oredzie, ktore glosit,
bylo w zasadzie takie same dla kazdej grupy odbiorcéw: Zydéw i pogan. To pro-
klamacja Jezusa jako Pana, z tym wyjatkiem, ze dostosowywal sposéb podejscia
do swoich stuchaczy?’, szczegélnie do pogan, ktérzy na poczatku musieli uchwycic¢
pojecie jedynego i wszechmocnego Boga Stworzyciela, aby zrozumie¢, kim jest
Jezus — Syn Bozy i Zbawiciel®.

8 Por. R.J. Wozniak, Wielka Katecheza Karola Wojtyly [w:] K. Wojtyla, Kazanie na Areopagu,
s. 156.

8 Por. D. Rey, Parafio, obudz sig, s. 75.

% Por. RM 37.

8 Por. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 308.

% Por. W. Kluj, Teologiczne podstawy misji, s. 185.

8 Por. W.S. Kurz, Dzieje Apostolskie, s. 308.
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4.4. WSPOLCZESNA KULTURA, PLURALIZM I SCEPTYCYZM

W Atenach, dzieki rozmowom z réznymi ludzmi, $w. Pawet zwrécil na siebie uwa-
ge. Jego wypowiedzi nie byty do konca zrozumiate. By¢ moze obecni ludzie chcieli
na poczatku uslysze¢, o co wilasciwie chodzi (por. Dz 17,20), co apostol ma na
mysli, gtoszac im te nowa nauke. W tym celu zostalo wybrane miejsce szanowane
i uznawane, czyli Areopag. Dzialo si¢ to w Europie, ktdra byta zdegradowana (pa-
trzac przez pryzmat Ewangelii). Nikt wtedy nie pytal o prawde. Na Areopagu cze-
kano tylko na najswiezsze nowinki (por. Dz 17,21). W takiej atmosferze Ewangelia
wzbudzitaby tylko kilkudniowe zainteresowanie. Bytaby sensacyjng nowoscia, aby
po chwili ustapi¢ miejsca kolejnej, nowej wiadomosci. Kto z nas, bedac dzisiaj na
miejscu $w. Pawta, podjatby probe postugi gloszenia stowa?® Z géry mogliby$my
spodziewac¢ si¢ niepowodzenia takiego czltowieka jak §w. Pawel. Kto z nas dzisiaj
bylby wolny od pytan, czy gtoszenie Ewangelii w takim miescie przyniesie jakie-
kolwiek owoce? A jednak $w. Lukasz zawarl ten epizod w Dziejach Apostolskich.
Opisat go szczegotowo, z wielka sifg przekazu®.

Niepowodzenie w Bozej logice odgrywa wazna role. Wtedy Ewangelia réw-
niez si¢ realizuje. Na przykladzie Aten Bog pokazat nam, ze ,[...] wybral [...] to,
co jest niczym, aby to, co jest czyms unicestwi¢” (1 Kor 1,26). W konicu na przykla-
dzie Areopagu i Aten spelnily sie sfowa samego Jezusa z modlitwy dzigkczynnej,
w ktorej wystawial Ojca, ktory ,,zakryl te rzeczy przed madrymi i roztropnymi,
a objawit je prostaczkom”. Ateny — miejsce obecno$ci wielu znakomitych ludzi,
moga by¢ dzisiaj symbolem wspdlczesnej kultury, gdzie jest wielu ,,madrych
i roztropnych” Niedaleko Aten lezaty Filippi, miasto, gdzie postuch Ewangelii daty
kobiety - symbol ewangelicznych dazen Ko$ciola, gdzie Bog objawil si¢ ,,prostacz-
kom”. Sw. Pawel trafiajac do Aten, glosil z takim samym zaangazowaniem, jak
w kazdym innym miejscu, ale List do Ateniczykéw nigdy nie powstal, podczas gdy
List do Filipian znalazt si¢ w kanonie Pisma Swietego. Jest on przez nas dzisiaj
czytany i medytowany”'.

ZAKONCZENIE

Przeanalizowanie Mowy $w. Pawla na Areopagu (Dz 17,16-34) pozwala nam do-
strzec w niej jeden z najwazniejszych biblijnych modeli nawigzania dialogu po-
miedzy ewangelizatorem a osobg ewangelizowana. Sw. Pawel stangt wobec ludzi,
ktorych $wiat byt gteboko zakorzeniony w filozofii, politeizmie i sceptycyzmie®.

% Por. R. Brandstaetter, Dzieje Apostolskie, Warszawa 1984, s. 9-11.
% Por. D. Rey, Parafio, obudz? sig, s. 59.

°1 Por. W. de Boor, Dzieje Apostolskie, s. 317.

%2 Por. R. Barron, Podréz do serca wiary, s. 118-220.
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Apostol zamiast potepiac ten swiat lub zamknac¢ si¢ na niego we wlasnej tradycyj-
nej religijnosci, podjal probe wejscia z nim w dialog®.

Jego mowa wykazuje niezwykla zdolnos¢ faczenia wiernosci sprawom Ewan-
gelii i otwartoéci na ludzi bedacych poza jej kregiem. Sw. Pawel wykorzystal ele-
menty religijno$ci Atenczykow, ich poezje i filozofie, aby wykazac, ze jest Bog, kto-
rego czczy, ale nie znajg. W ten sposdb pokazal, ze Ewangelia nie niszczy kultury
i autentycznych dazen danej spotecznosci, ale je oczyszcza i prowadzi do petni.

Model ewangelizacyjny, zaprezentowany przez apostota Pawla na Areopagu,
zachowuje swoja aktualno$¢ réowniez dzisiaj, we wspolczesnym swiecie. Wspot-
cze$ni ludzie, podobnie jak starozytni Atenczycy, charakteryzujg si¢ pluralizmem
religijnym czy $wiatopogladowym. Jednoczesnie ro$nie w spoleczenstwach dy-
stans pomiedzy nimi a religig zinstytucjonalizowana. W wielu miejscach Bog
ponownie stal sie ,Bogiem nieznanym” Dlatego sposob, w jaki §w. Pawel dzia-
tal na Areopagu, moze inspirowa¢ wspodlczesnych ewangelizatorow do dziatania
i szukania nowych form przekazu w szerzeniu Ewangelii. Warto - na przykladzie
$w. Pawla - zwraca¢ uwage na wychodzenie do ludzi, w przestrzenie ich zycia
i funkcjonowania: kultury, nauki, mediow, zycia spotecznego®.

Jednocze$nie powinni$my zauwazy¢, ze model ewangelizacji na Areopagu
posiada rdwniez pewne ograniczenia. Wystapienie §w. Pawla nie doprowadzito
do masowych nawrdcen, a reakcja odbiorcow byla sceptyczna i ironiczna. To po-
kazuje, ze nawet najbardziej wyszukana i przemyslana strategia ewangelizacyjna
nie zagwarantuje nam widocznych i natychmiastowych owocow. Ewangelizacja
z jednej strony zawsze jest tajemnicg. Oprocz dziatania czysto ludzkiego, obecny
jest wymiar dziatania laski Bozej, ktéra przekracza zdolnosci, metody i ludzkie
strategie. Zadaniem gloszacych Ewangelie — ewangelizatorow jest zatem wierna
postuga. Natomiast owoce pozostaja w rekach Bozych.

Przygladajac si¢ ewangelizacji na Areopagu, mozemy wyciagna¢ kilka prak-
tycznych, pastoralnych wnioskéw. Po pierwsze, ewangelizacja wymaga poznania
srodowiska, do ktérego chcemy udac¢ sie z Dobra Nowing. Po drugie, konieczny
jest dialog i szacunek wzgledem odbiorcow. Po trzecie, pomimo szukania wspol-
nych mostéw, apostol nie zrezygnowal z gloszenia prawdy, jaka jest Jezus Chrystus
Zmartwychwstaly. Ewangelizacja nie polega na calkowitym kompromisie ze $wia-
tem, ale na madrym i odwaznym przekazywaniu prawdy ewangelicznej®.

Dzisiaj Mowa $w. Pawla na Areopagu pozostaje dla nas inspiracja. Pokazuje
nam, ze Ko$cidl podejmujacy inicjatywe nowej ewangelizacji — zaproszony przez
Boga, o$mielony przykladem $w. Pawfa na Areopagu - wychodzi poza wlasne

% Por. D. Rey, Parafio, obudz? sig, s. 59.

% Por. A. Sepioto, Nowa ewangelizacja. Sladami Jana Pawla IT [w:] Nowa ewangelizacja - ke-
rygmatyczny impuls w Kosciele, red. P. Sowa, K. Kapron, Gubin 2012, s. 198-205.

% Por. J.R. Carballo, Nie lgkajcie sig! IdZcie i dawajcie swiadectwo: Pan zmartwychwstat!
[w:] Nowa ewangelizacja - kerygmatyczny impuls w Kosciele, s. 124-133.
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granice, aby glosi¢ Ewangelie w $wiecie pelnym pluralizmu i sceptycyzmu. Kaz-
de autentyczne $wiadectwo wiary moze sta¢ si¢ poczatkiem spotkania czlowieka
z Bogiem™.
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Streszczenie: Artykul analizuje mowe §w. Pawla na Areopagu (Dz 17,16-34) jako biblijny model
nowej ewangelizacji, aktualny wobec wspolczesnych wyzwan Koséciota. Autor ukazuje kontekst
historycznoreligijny Aten oraz filozoficzne srodowisko epikurejczykoéw i stoikéw, do ktorego Pawet
skierowal swoje wystapienie. W analizie egzegetycznej podkreslono, ze Apostot rozpoczyna dialog
od elementdéw znanych stuchaczom: religijnosci, kultury i filozofii, by stopniowo prowadzi¢ ich do
objawienia Boga Stworcy i prawdy o zmartwychwstaniu Chrystusa. Mowa Pawla stanowi przy-
ktad inkulturacjii szacunku wobec odbiorcow, bez rezygnacji z gloszenia pelnej prawdy Ewangelii.
Cho¢ reakcje Atenczykow byly w wigkszosci sceptyczne, wydarzenie to nie jest porazka, lecz lekcja
wiernosci misyjnej. Autor wskazuje, ze Areopag jest archetypem wspolczesnych ,,nowych areopa-
gow”, czyli przestrzeni kultury, nauki i mediéw, w ktorych Koscidt jest dzi§ wezwany do dialogu
i odwaznej ewangelizacji.

Slowa kluczowe: ewangelizacja, nowa ewangelizacja, §w. Pawel Apostol, teologia biblijna, inkul-
turacja.
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Abstract: Transfer pricing is one of the key contemporary tax challenges. International rules are
based on the Arm’s Length Principle (ALP), which assumes that it is possible to establish a market
price between related entities based on analogous unrelated transactions. After one hundred years
of application, this approach seems to be less and less suited to changing business conditions. An
alternative is Formulary Apportionment (FA). Calls to replace the ALP with the FA are raised
more and more often. The Catholic Church does not take part in the discourse on this topic, even
though the issue seems too important for this to be the case. The article is an attempt to answer the
question of whether the church should adopt a position on this matter and which solution is closer
to the catholic social teaching.

Keywords: transfer pricing, catholic social teaching, international taxation, tax ethics, global tax
order.

Ewolucja swiatowego fadu gospodarczego przynosi coraz to nowe wyzwania. Do-
tyczy to rowniez sfery finanséw, w tym podatkow. Tworzenie norm odnoszacych
sie do danin powoli, lecz konsekwentnie przenoszone jest na szczebel miedzyna-
rodowy. Ich ostateczny ksztalt staje si¢ wypadkowa sily i determinacji réznych
interesariuszy promujacych rozwiazania korzystne dla siebie lub grup, ktére re-
prezentuja. W procesach tych rzadko styszalny jest gtos Kosciola katolickiego. Jest
to o tyle dziwne, ze konkretne regulacje moga wspomaga¢ realizacje postulatow
katolickiej nauki spolecznej. Jedna ze sfer, w ktérej moze to nastapic, sg ceny trans-
ferowe. Obecnie narasta krytyka norm obowigzujacych w tym zakresie i pojawiaja
sie postulaty zmiany funkcjonujacych od stu lat zasad.

* Krzysztof Lipka — doktor, Akademia Leona Kozminskiego, ORCID: https://orcid.org/0000-
0002-1680-9635; e-mail: lipkak@kozminski.edu.pl.
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W artykule postawiono teze, ze Ko$cidt katolicki nie powinien unika¢ udzia-
tu w dyskursie na ten temat, a proponowany nowy mechanizm cen transferowych
moglby lepiej stuzy¢ realizacji zasad katolickiej nauki spolecznej. W badaniach
zastosowano metode teoretyczno-prawng, stuzacg do analizy pogladéow doktryny
i zbadania gtéwnych nurtéw polemicznych, oraz pomocniczo metod¢ dogmatycz-
no-prawna.

1. ZAGADNIENIE CEN TRANSFEROWYCH
W ZGLOBALIZOWANE] GOSPODARCE

Ceny transferowe to ceny towaréw, ustug i wartosci niematerialnych stosowane
w transakcjach miedzy podmiotami powigzanymi (najczesciej wystepujaca forma
powigzan s3 powigzania wlasnosciowe, cho¢ wystepuja tez inne, np. osobowe)’.
Zagadnienie to wystepuje, gdy brak jest rynkowego mechanizmu regulujgcego
ostateczng wysokos$¢ ceny miedzy stronami transakcji, co skutkuje mozliwoscia
ustalenia ceny innej niz rynkowa. Cena taka moze by¢ korzystniejsza dla podatni-
ka z punktu widzenia jego obcigzen podatkowych?® Zacheca to do manipulacji ce-
nami, bo ,,jest to jeden z najprostszych sposobéw na unikniecie opodatkowania™.
Zjawisko to jest oczywiscie niekorzystne dla budzetow panstw, powodujac spadek
dochodow fiskalnych. Jednocze$nie, poniewaz zagadnienie cen transferowych do-
tyczy w przytlaczajacej wiekszosci transakcji miedzy filiami miedzynarodowych
korporacji, zanizenie podatku w jednym panstwie skutkuje jego zwigkszeniem
w innym (tam, gdzie stawka podatku jest nizsza). W efekcie ceny transferowe staja
sie istotnym czynnikiem nieuprawnionych przeptywéw dochodéw budzetowych
miedzy krajami.

Przez osoby zajmujgce si¢ tematyka podatkowa ceny transferowe uznawa-
ne s3 za ,,[...] prawdopodobnie najwazniejsze podatkowe wyzwanie dla swiata™.
Cho¢ brak jest precyzyjnych danych dotyczacych wielkosci problemu, to dostepne
szacunki sugerujg, ze ponad 2/3 miedzynarodowej wymiany handlowej stanowia

! Por. S. Sojak, D. Backowski, Ceny transferowe. Aspekt podatkowy, Warszawa 2003, s. 39.

> Termin «ceny transferowe» odnosi si¢ do podatkéw dochodowych, jednak zjawisko mani-
pulacji cenami miedzy powiazanymi podatnikami dotyczy takze innych podatkéw (np. VAT, PCC).

* R.S. Avi-Yonah, Transfer pricing disputes in The United States, University of Michigan Law
School Scholarship Repository, s. 32, <https://repository.law.umich.edu/book_chapters/49> [dostep:
29.04.2025].

* Ad Hoc Group of Experts on International Cooperation in Tax Matters Tenth meeting, Ge-
neva, 10-14 September 2001, <http://unpanl.un.org/intradoc/groups/public/documents/un/un-
pan004399.pdf> [dostep: 9.04.2025].
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transakcje zawierane wewnetrznie miedzy podmiotami powigzanymi, a wiec po-
tencjalnie podlegajace manipulacjom’.

Problem dostrzezony zostal juz pod koniec XIX w. Prekursorem jego uregu-
lowania byly Stany Zjednoczone, ktére w 1917 r. wprowadzity pierwszy caloscio-
wy mechanizm pozwalajacy na dokonywanie korekty przychodéw podatnikow
i alokacji wlasciwych dochodéw do podmiotu, do ktérego powinny sie faktycznie
odnosic.

W 1935 r. wprowadzono do przepiséw mechanizm arms length principle
(ALP)S. Zasada ta (okreslana po polsku jako zasad wyciggnietego ramienia lub
zasada dystansu) zaklada, ze ceny miedzy podmiotami powigzanymi powinny by¢
sprowadzone do poziomu, jaki bylby ustalony miedzy podmiotami niezaleznymi
w analogicznych warunkach i wiadze skarbowe moga to weryfikowaé, poréwnujac
stosowane ceny do cen rynkowych. Zasada ta w nastepnych latach inkorporowana
byta do systeméw podatkowych innych panstw, stajac si¢ fundamentem praktyki
cen transferowych’.

Globalna ekspansja regulacji cen transferowych i ALP byta mozliwa dzigki
OECD. W 1979 r. powstal raport tej organizacji, zatytulowany Transfer Pricing and
International Enterprises. Do 1995 r. opracowanie to wyewoluowalo w Wytyczne
dla miedzynarodowych przedsiebiorstw i administracji podatkowych, podstawowy
dokument dotyczacy zagadnienia, powszechnie uznawany za zbiér gtéwnych za-
sad postepowania z cenami transferowymi®.

Wytyczne sg regularnie aktualizowane, a OECD publikuje liczne dokumenty
i podejmuje dzialania wspierajace ich recepcje (w tym szkolenia, systemy IT itp.).
Obecnie materialy tej organizacji stanowig baze dla tworzenia norm przez pan-
stwa, sg wykorzystywane przez korporacje i odwolujg si¢ do nich bezposrednio

sady.

> Por. Transfer Pricing and Developing Countries EuropeAid PwC, s. 8, <https://ec.europa.
eu/taxation_ customs/sites/taxation/files/docs/body/transfer_pricing_dev_countries.pdf> [dostep:
21.04.2025].

¢ Por. R.S. Avi-Yonah, The Rise and Fall of Arm’s Length Principle: A Study in the Evolution of
US International Taxation Public Law and Legal Theory Working Paper Series, Working Paper, Year
2007, s. 1-60.

7 Por. L. Eden, The arm’s length standard in North America, Tax Notes International 7.02.2000,
s.674,<http://voxprofessor.org/eden/Publications/thearmslenghtstandardinnorthamerica.pdf> [do-
step: 19.04.2025].

8 Por. OECD Transfer Pricing Guidelines for Multinational Enterprises and Tax Administra-
tions, <https://read.oecd-ilibrary.org/taxation/oecd-transfer-pricing-guidelines-for-multinational-
enterprises-and-tax-administrations-2017_tpg-2017-en#pagel> [dostep: 19.04.2025].
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2. ZASADA ARM’S LENGTH
I ZASADA FORMULARY APPORTIONMENT

Wybér zasady ALP poprzedzony byl debatami, w ktérych pojawialy sie tez glo-
sy wspierajace inne rozwigzania’. Najpowazniejsza alternatywa proponowang do
wykorzystania zardwno w umowach o unikaniu podwdjnego opodatkowania, jak
i w cenach transferowych byt mechanizm alokacji dochodéw (ang. Formulary
Apportionment — FA). Na wybér ALP wplynelo przekonanie o jej uniwersalno-
$ci i fatwosci stosowania przez wszystkich podatnikéw i kazde panstwo'. Row-
niez zalozenie aksjologiczne zasady (tzn. przyjecie, ze cena w transakcji miedzy
podmiotami powigzanymi powinna by¢ taka jak w transakcji miedzy podmiotami
niezaleznymi, a sposobem weryfikacji jest poréwnanie analizowanych cen do po-
ziomu cen w analogicznych transakcjach niezaleznych podatnikéw) wydawalo sie
calkowicie poprawne. Wierzono tez, ze zasada ta jest sprawiedliwa, a jej uzycie
w transakcjach migedzynarodowych powinno charakteryzowac sie symetrycznos-
cig korzysci.

Zalozenia te pozytywnie zweryfikowalo kilka dekad jego praktycznego wy-
korzystania. Przyjete rozwigzanie jest obecnie gteboko zakorzenione w systemach
normatywnych wiekszosci panstw, w okresie jego praktycznego stosowania po-
wstala znaczaca ilo$¢ wytycznych i wyjasnien stuzacych ulatwieniu jego inter-
pretacji. Podatnicy i aparat skarbowy wypracowali metodologi¢ postepowania
i aplikacji wlasciwych metod szacowania cen. Mozna uzna¢, ze powstal global-
ny system, spojny i szeroko akceptowany. W konsekwencji zasada ALP cieszy sig¢
poparciem znacznej czesci srodowiska zaréwno badaczy, jak i praktykéw, w tym
podatnikéw i pracownikéw aparatéw skarbowych.

A jednak, mimo skutecznego wykorzystywania ALP, jej globalnej ekspansji
i zakorzenieniu si¢ w systemach podatkowych panstw, regularnie pojawiaja si¢
glosy krytyczne. W ostatnim czasie s one coraz bardziej wyrazne. Wynika to za-
réwno z wczedniej ignorowanych wewnetrznych stabosci rozwigzania, jak i zmian
zachodzacych w gospodarce i polityce. W pierwszej kolejnosci nalezy zwrocic
uwage na problem z poréwnywalnoscig transakcji. W czasach, kiedy wprowadza-
no ALP, zdecydowana wiekszo$¢ transakeji polegata na sprzedazy surowcow lub
towaréw. Prawie zawsze istniata mozliwos¢ znalezienia poréwnywalnego produk-
tu i obiektywna weryfikacja uzytej ceny. Jednak charakter wymiany gospodarczej
ulegl zmianie. Obecnie znaczgca ilo$¢ transakcji miedzy podmiotami powigzany-
mi dotyczy wartoséci niematerialnych i prawnych lub unikatowych ustug (takich

° Por. P. Hewitt, A. Lymer, L. Oats, History of International Business Taxation [w:] The Inter-
national Taxation System, red. A. Lymer, J. Hasseldyne, Nowy Jork 2002, s. 53.
' T mozna si¢ zgodzi¢, Ze w tamtym okresie przekonanie takie byto uzasadnione.
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jak management services), a w ich przypadku wtasciwie niemozliwe jest znalezienie
transakeji analogicznych!.

Prowadzi to do licznych wypaczen i swiadomych manipulacji. Co wiecej, sto-
sowanie zasady ALP wymaga od firm coraz wigkszego wysitku administracyjne-
go, a i tak kazda decyzja podatnika moze by¢ podwazona przez wladze skarbowe,
ktére, stosujac nieco odmienne zalozenia, moga uzyskaé zupelnie inne wyniki.
W efekcie zasada ALP, szczegdlnie w przypadku bardziej ztozonych transakcji, na-
wet przy petni dobrej woli nie daje podatnikowi catkowitej pewnosci poprawnosci
ustalenia zobowigzania podatkowego.

Stopien ztozonosci procesu administrowania cenami transferowymi i oparcie
regulacji w poszczegolnych krajach na globalnym wzorcu prowadzi do wyksztal-
cenia si¢ przewagi konkurencyjnej wielkich korporacji (posiadajacych oddzialy
w kilkudziesigciu lub wiecej panstwach) nad mniejszymi firmami (ktére prowadza
sprzedaz do kilku lub tylko jednego zagranicznego oddzialu)'?. Wynika to z moz-
liwosci centralizacji funkcji cen, podziatu kosztéw obstugi transakeji i mozliwosci
stworzenia wlasnego know-how, ktére mozna wykorzysta¢ we wszystkich krajach,
w ktorych firma jest obecna. Mniejsze firmy nie maja takich mozliwosci i skazane
s na korzystanie z zewnetrznych specjalistow. Ze wzgledu na wysoki stopien zlo-
zonosci zagadnienia cen transferowych ustugi doradztwa w tym zakresie sg drogie,
co zwieksza koszty dzialalno$ci na zagranicznych rynkach.

Skomplikowane wymogi ALP negatywnie wplywaja rowniez na efektywno$¢
stuzb skarbowych, szczegélnie w krajach biednych i o nizszym poziomie rozwo-
ju gospodarczego. Globalne korporacje s3 w stanie optaca¢ wysokokwalifikowa-
nych specjalistow do spraw cen transferowych i czesto rekrutuja doswiadczonych
urzednikéw skarbowych, oferujac im zdecydowanie wyzsze zarobki. Prowadzi to
do wzmacniania wlasnych kompetencji i ostabia mozliwosci aparatu fiskalnego.
W efekcie panstwa nie dysponujg odpowiednimi zasobami kadrowymi i doswiad-
czeniem, by skutecznie prowadzi¢ postepowanie przeciwko wielkim, miedzynaro-
dowym podatnikom.

Najwazniejszy jednak zarzut sprowadza si¢ do obserwacji, ze ALP de facto
preferuje kraje rozwiniete, dopuszczajac dyskryminacje panstw rozwijajacych sie.
Wynika to z dwdch czynnikéw. Po pierwsze, wprawdzie zasady wydaja si¢ syme-
tryczne, to jednak zdaniem cze$ci badaczy faworyzuja kraje inwestoréow". Po dru-
gie, ze wzgledu na opisane powyzej zjawiska i rosnacy stopien skomplikowania
transakeji wielkie korporacje (pochodzace wszak w wiekszoséci z panstw wysoko

' Por. Z. Ziolo, Procesy ksztattowania si¢ $wiatowych korporacji i ich wplyw na otoczenie, ,,Pra-
ce Komisji Geografii Przemystu” 2019, nr 12, s. 14.

12 Por. V. Solilova, D. Nerudova, Transfer Pricing in SMEs: Critical Analysis and Practical Solu-
tions, Brno 2018, s. 14.

3 Por. D. McNair, R. Dottey, A. Cobham, Transfer Pricing and the Taxing rights of Developing
Countries, ChristianAID Report 2010, s. 1-16.
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rozwinietych) uzyskuja przewage nad stuzbami skarbowymi panstw, w ktérych
prowadzg dziatalnos$¢™. Zjawisko to jest bardziej odczuwalne w krajach o nizszym
poziomie rozwoju gospodarczego.

Problemy te s3 coraz powszechniej dostrzegane'. Pojawiajg si¢ propozycje
zastgpienie zasady ALP alternatywnym podejsciem. Powraca, rozwazany na po-
czatkowym etapie regulowania kwestii cen transferowych, pomyst wykorzystania
mechanizmu alokacji, czyli Formulary Apportionment. Podejscie to zaklada, ze
pomiedzy zagranicznymi oddziatami korporacji zachodzi tak duza ilos¢ wzajem-
nych zaleznosci, ze dla zawieranych przez nie transakcji nie istniejg analogiczne
transakcje podmiotéw niepowigzanych. Powigzania te determinujg poziom cen
(np. redukujgc ryzyko lub wymuszajac zachowania decydentow).

Zasada Formulary Apportionment jest aksjologicznie odmienng propozycja
rozwigzania problemu. Zaklada ona, ze korporacja wraz z oddzialami stanowi
jednos¢ generujaca zyski ze wszystkich panstw, w ktérych prowadzi dziatalnos¢.
Zatem, zamiast analizowa¢ poszczegolne transakcje nalezy zsumowac uzyskiwane
wplywy i koszty calej korporacji, a nastepnie podzieli¢ je odpowiednio miedzy
wszystkie jej oddziaty, tak by okresli¢ kwote przychodéw (lub dochodéw) kazdego
z nich (czyli réwniez odnoszacy sie do danego kraju). Podzial (alokacja) miedzy
poszczegdlne oddzialy (kraje) odbywac sie ma wedlug wczesniej ustalonego klucza.

Mechanizm Fomulary Apportionment wykorzystywany jest w praktyce w kra-
jach federalnych, jest tez w ograniczonym stopniu dopuszczony przez obecne re-
gulacje cen transferowych (tzw. metoda podzialu zysku), a na szczeblu globalnym
w pewnym zakresie wykorzystano go w propozycji tzw. Filarow (zasada opodat-
kowania dochodéw z dzialalnosci e-commerce), zaproponowanej przez OECD'.
Nalezy tez wspomnie¢, ze FA pojawia sie w projektach wprowadzenia wspolnego
podatku dochodowego UE, a IMF zlecil przygotowanie wstepnych symulacji za-
stosowania takiego rozwigzania na skale globalng"’.

Zalet FA jest kilka. Z perspektywy podatnika zmniejsza si¢ ilos¢ administra-
cyjnego wysitku zwigzanego z weryfikacja transakcji. Redukuje si¢ takze ryzyko
zakwestionowania kwoty podatku. Mechanizm jest rownie prosty dla wielkich
koncernow, jak i matych firm. Korzysci odczuje takze aparat skarbowy, bo alokacja
nie wymaga od urzednikow tak duzego doswiadczenia jak ALP. Jednak najwiek-
szym beneficjentem zmiany powinny by¢ budzety panstw slabiej rozwinietych,

" Por. J. Li, A comparative empirical study of international transfer pricing practices and audits
in New Zealand, Australia and China, Lincoln University Conference Papers 2025, s. 160-168.

5 Wpisuja si¢ one w schemat podzialu $§wiata na bogatg pdétnoc i biedne potudnie.

16 Por. S. Weeghel, Reflections on Separate Enterprise vs. Formulary Apportionment [w:] Chal-
lenges of the Contemporary Tax Law, £6dZ 2024, s. 351-359.

7 Por. R. de Mooij, L. Liu, D. Prihardini, An Assessment of Global Formula Apportionment,
IMF Working Paper 2019, nr 213, s. 23, <www.imf.org/en/Publications/WP/Issues/2019/10/11/
An-Assessmentof-Global-Formula- Apportionment-48718> [dostep: 19.04.2025].



Reforma zasad cen transferowych... 109

poprzez zwigkszenie wpltywow z podatkéw dochodowych (konkretne kwoty zale-
zalyby od przyjetego wspotczynnika alokacji).

Mechanizm FA nie jest jednak wolny od stabosci. Najwiekszym wyzwaniem
jest ustalenie ogolnie akceptowalnego i uznawanego za sprawiedliwy wspdtczyn-
nika alokacji. Pojawiajg sie liczne propozycje, przykladowo zastosowanie klucza
opartego na iloéci pracownikéw, wielkosci sprzedazy na lokalnym rynku itp. Za-
den jednak nie jest doskonaly, a kazde rozwigzanie moze by¢ bardziej lub mniej
korzystne dla poszczegdlnych panstw, branz i typéw dzialalnosci, a nawet poszcze-
g6lnych koncernow.

Nalezy tez mie¢ na wzgledzie, ze zmiana zasady bylaby obecnie wielkim wy-
zwaniem prawnym, politycznym i logistycznym. ALP jest wykorzystywana przez
niemal wszystkie panistwa, a w konsekwencji tez i zdecydowang wigkszo$¢ podat-
nikéw. Silne sg grupy zainteresowane kontynuacjg jej stosowania. Sg to zaréwno
koncerny wykorzystujace przewage konkurencyjng wynikajaca z centralizacji
funkcji cen transferowych, jak i profesjonalni doradcy, czerpigcy znaczne zyski
z obslugi coraz bardziej skomplikowanych rozliczen. Sama zmiana wymagataby
zgody znaczacej grupy panstw, zmiany rozbudowanych regulacji, gleboko zako-
rzenionych nawykéw, a przede wszystkim ustalenia szczegéldw nowych norm,
w tym mechanizmu alokacji.

3. KATOLICKA NAUKA SPOLECZNA,
A WSPOLCZESNE WYZWANIA PODATKOWE

Zagadnienie oplaty danin pojawia sie juz w Biblii, a kwestia podatkéw obecna
jest w nauce Kosciota katolickiego od jego poczatkéow do dzisiaj. Obecnie uwage
zwracaja dwie kwestie. Po pierwsze, katolicka nauka spoteczna kladzie silny nacisk
na obowigzek oplaty danin nakladanych przez uprawniony podmiot'®. W tym za-
kresie dostepna jest bogata literatura szeroko uzasadniajaca konieczno$¢ partycy-
powania przez katolikow w kosztach funkcjonowania struktur panstwowych. Po
drugie, mozna odnie$¢ wrazenie, ze pomimo widocznych przemian zwigzanych
z globalizacja gospodarki, $wiatowg ekspansjg korporacji ponadnarodowych i po-
jawianiem si¢ zupelnie nowych problemoéw fiskalnych (takich jak brak mozliwosci
opodatkowania znaczacej czesci dziatalnosci gospodarczej prowadzonej w formie
e-commerce, zjawiska erozji podstawy opodatkowania, a nawet propozycje wpro-
wadzenia podatkéw globalnych) Koscidt wstrzemiezliwie komentuje zachodzace
zmiany i unika opowiadania si¢ za konkretnymi propozycjami rozwigzan. Jeze-
li za$ pojawiajg si¢ wypowiedzi dotyczace biezacych zagadnien podatkowych, to
sprowadzaja si¢ one do dos¢ ogdlnikowej krytyki obowiazujgcych rozwigzan lub

8 Por. A. Misiaszek, Katolicka nauka spoleczna o placeniu podatkéw, ,,Studia Elblaskie” 2012,
nr 13, s.297-310.
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reaktywnego wyrazenia sprzeciwu wobec zjawisk uprzednio juz naglo$nionych
w mediach.

Potwierdza to wybdr tematyki podatkowej omawianej podczas II Polskiego
Synodu Plenarnego (1991-1999). W dokumencie konncowym Kos$ciof wobec zycia
spoteczno-gospodarczego dostrzezono, ze polski system podatkowy jest niekorzyst-
ny dla rodzin. Jednak nie zaproponowano konkretnych propozycji zmian, mimo
ze w tym czasie trwala debata medialna nad propozycjami konkretnych reform
podatkowych. W tych samych materiatach zwrdcono réwniez uwage na zjawisko
przenoszenia dzialalno$ci przemystowej do krajow o nizszym opodatkowaniu,
jednak i tym razem bez przedstawienia propozycji konkretnych dzialan®.

Za przyklad reakcji na niesprawiedliwo$¢ rozwigzan podatkowych szeroko
omawianych w mediach uzna¢ mozna wystapienie Komisji Episkopatow Wspol-
noty Europejskiej COMECE dotyczgace erozji podstawy opodatkowania w wyniku
dzialan podejmowanych przez wielkie korporacje. COMECE ograniczylo swoja
role do apelu skierowanego do zaangazowanych podmiotéw o podjecie wspodtpra-
cy »na rzecz wiekszej sprawiedliwo$ci podatkowej”.

Tymczasem, na szczeblu $wiatowym podejmowane sg proby rozwigzania
omawianych problemoéw (wiele nieudanych, inne czgsciowo skuteczne). Zachodzi
tez proces konwergencji krajowych systemdéw podatkowych (inspirowany global-
nymi standardami). Powstajace nowe zasady nie zawsze s3 oceniane jako spra-
wiedliwe. Dzieje si¢ tak, poniewaz dyskurs o ksztalcie regulacji prowadzony jest
z udzialem ograniczonej grupy interesariuszy, na ostateczny ksztalt norm wptyw
majg techniczne organizacje, takie jak OECD, a rzady panstw o istotnej sile go-
spodarczej potrafig narzucac korzystne dla siebie projekty. Kosciot w tych pracach
nie jest obecny, pozbawiajgc siebie i wiernych wptywu na ich przebieg i ostateczny
rezultat.

Obecnie formujg si¢ zreby podatkowego systemu globalnego, jego ksztalt
wplynie na alokacje bogactwa i rozklad obcigzen na calym $wiecie. Miedzy in-
teresariuszami dochodzi do silnych sporéw, a granice konfliktéw przebiegaja na
réznych plaszczyznach. Z jednej strony korporacje probuja zabezpieczyé swoje
interesy, a z drugiej pojawiaja si¢ organizacje NGO domagajace si¢ bardziej row-
nego rozkladu obcigzen fiskalnych. Coraz silniejszy jest spér miedzy tzw. bogata
poinocy i biednym potudniem, ktérego kulminacjg byly proby odrzucenia przez
panstwa rozwiniete propozycji ONZ stworzenia $wiatowego Kodeksu Podatkowe-
go (UN Framework Convention on Tax Cooperation)*. I cho¢ glos interesariuszy

¥ Por. IT Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001, s. 240.

20 Za: P. Krol, Obowigzek podatkowy jako powinnosé moralna, Krakow 2018, s. 281.

! Prace nad projektem zostaly rozpoczete cho¢ przeciwko glosowala znaczna czes¢ panstw
rozwinigtych. Por. <https://financing.desa.un.org/document/general-assembly-resolution-79235>
[dostep: 22.04.2025].
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bywa ograniczany, to jednak kazda z zainteresowanych grup moze, cho¢by po-
przez naglasnianie probleméw, wplywaé na ostateczny ksztalt rozwigzan.
Tymczasem Kosciol w tych dyskusjach udzialu nie bierze. Brak z jego strony
podejscia proaktywnego, nie widzi si¢ rozwazan o ksztalcie rozwigzan podatko-
wych, ktore bylyby zgodne z katolicka nauka spoteczng i ktére mogtyby by¢ pro-
mowane jako sprawiedliwe?.
Postawa taka dziwi, bo Ko$cidl nie powinien unika¢ tematéw trudnych,
a katolicka nauka spofeczna
[...] ma do spelnienia wazna funkcje inspirujaca. Ukazuje wartosci, ktére po-
winny by¢ zachowane ze wzgledu na godnos¢ cztowieka i na dobro wspélne®.

Oczywiste jest przy tym, ze sprawiedliwe i réwne opodatkowanie

[...] moze wplywaé pozytywnie lub negatywnie na wywiazywanie sie przez po-
datnika z obowiazkow podatkowych®.

Obowigzkiem Ko$ciola jest praca ,[...] ksztaltujaca zasady oparte na spra-
wiedliwosci i solidarno$ci”. Jezeli zgodzimy sie, ze dla Kosciota wazne powinno
by¢ ,,[...] ustanowienie przez panstwo sprawiedliwego systemu podatkowego po-
przez mechanizmy demokratycznego panstwa prawa’, to nie mozemy ignorowac
faktu, ze rozwigzania globalne maja coraz wigkszy wplyw na systemy fiskalne po-
szczegdlnych panstw, powinny wiec powstawaé w sposob demokratyczny i etyczny
(azatem z uwzglednieniem potrzeb i gtosu wszystkich zainteresowanych stron), by
byty ,,sprawiedliwe™. Wlgczenie si¢ w te procesy wydaje si¢ realnym wyzwaniem
dla Kosciota, szczegdlnie w sytuacji, gdy od czasu ogloszenia encykliki Centesimus
annus preferowane jest unikanie angazowania si¢ w tworzenie konkretnych kon-
cepcji na rzecz gloszenia samych zasad moralnych?.

2 Por. The Practical Soul of Business Ethics: The Corporate Managers Dilemma and the Social
Teaching of the Catholic Church, <https://digitalcommons.law.seattleu.edu/cgi/viewcontent.cgi?arti-
cle=1850&context=sulr> [dostep: 19.04.2025].

» P. Krdl, Obowigzek podatkowy jako powinnos¢ moralna, s. 277.

* A. Gomulowicz, Moralnos¢ podatkowa - uwarunkowania i zasadnicze dylematy [w:] Ex
iniuria non oritur ius. Ksiega ku czci Profesora Wojciecha Lgczkowskiego, red. A. Gomutowicz, J. Ma-
tecki, Poznan 2003, s. 367.

» A. Tessarolo, Zaangazowanie spoteczne ojca Dehona i jego duchowos¢, ,,Dehoniana. Wydanie
polskie” 1990, nr 1, s. 185-186.

* Por. A. Zadroga, Podatki z perspektywy katolickiej nauki spolecznej, ,,Annales. Etyka w zyciu
gospodarczym” 2013, t. 16, s. 168.

¥ Por. K. Adamski, Czy katolicka nauka spoleczna jest zdolna do projektowania przyszlosci?
Refleksje w oparciu o prognozy rozwoju sztucznej inteligencji oraz popularnos¢ idei transhumanistycz-
nych, ,Spoleczenstwo” 2024 nr 4, s. 13.
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4. O KONIECZNOSCI ZMIANY ROZWIAZAN
CEN TRANSFEROWYCH

Stosowanie przez podatnikéw manipulacji cenami transferowymi skutkuje sze-
regiem negatywnych zjawisk, takich jak zanizanie wplywéw budzetowych, nie-
uprawnione przesuni¢cia dochodéw miedzy budzetami réznych krajow, falszywa
wycena aktywow, nieprawidlowe okreslanie wynikéw finansowych poszczegdl-
nych oddziatéw firm itd.?® Jest to takze istotny problem z perspektywy etyki bizne-
su, prowadzacy do wyzwan moralnych dla kadry kierowniczej, a takze doradcow
podatkowych i prawnikéw.

Zwigkszajaca si¢ skala zjawiska i rosngca $wiadomo$¢ zakresu stosowania
narzedzi dopuszczajacych manipulacje cenami wplywa na coraz czeéciej i glos-
niej artykutowany sprzeciw wobec tych praktyk. Glosy takie pojawiaja si¢ zaréw-
no wsrdd czesci badaczy, jak i opinii publicznej oraz politykéw. Dotychczasowe
proby zmiany tej sytuacji sprowadzaja sie¢ do tworzenia dodatkowych regulacji,
doprecyzowywania istniejacych norm i préb zwigkszenia zakresu wspdtpracy
miedzynarodowej (takiej jak wymiana danych lub postulowane tworzenie ponad-
narodowego sadownictwa do rozstrzygania sporéw). Ze wzgledu jednak na zrdéd-
to problemu, ktérym zdaniem czgsci badaczy nie sa (normalne wszak w zakresie
podatkéw) préby zanizania danin przez podatnikéw, lecz zalozenie aksjologiczne
lezace u podstawy rozwigzan (tzn. przyjecia zasady ALP), dzialania te nie moga
by¢ skuteczne. By¢ moze pozytywne rezultaty przyniostaby catosciowa zmiana po-
dejscia i wprowadzenie mechanizmu alokacji.

Metodyka tworzenia podatkéw wyrdznia luki konstrukcyjne i luki aksjolo-
giczne. Te pierwsze wystepuja, gdy przepisy nie zawieraja norm prawnych nie-
zbednych do rekonstrukeji okreslonej sytuacji prawnej. Te drugie, gdy brak jest
norm, ktére nadawalyby danej instytucji ksztalt respektujacy okreslone wartosci,
jakie powinny cechowa¢ dobre prawo?®.

W zakresie cen transferowych wydaje sig, Ze mamy do czynienia z lukg, a na-
wet bledem aksjologicznym. Swiadomo$¢ tego stanu rzeczy staje sie coraz bardziej
ucigzliwa, stad pojawiajace si¢ postulaty odejscia od zasady ALP i zastapienia jej
mechanizmem Formulary Apportionment®. Podkresla si¢ przy tym, ze przemianie
ulegly nie tylko podstawowe formy prowadzenia biznesu (co przemawia przeciw
ALP), ale takze mozliwos$ci w zakresie wspotpracy miedzynarodowej (co udowod-
nily sukcesy projektow, takie jak Base Erosion Profit Shifting i w pewnym stopniu
tzw. Filaréw), a przede wszystkim dostepne narzedzia technologiczne pozwalajace

8 Por. J.E. Nuraini, Transfer Pricing and Tax Avoidance: A Narrative Review of Global Strategies
and Regulatory Challenges, ,,Sinergi International Journal of Economics” 2025, nr 2, s. 97-107.

¥ Por. B. Brzezinski, Szkice z wyktadni prawa podatkowego, Gdansk 2002, s. 66.

% Por. S. Weeghel, Reflections on Separate Enterprise, s. 351-359.
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na przekazywanie i przetwarzanie olbrzymich ilo$ci danych, co jest niezbednym
warunkiem sprawnego funkcjonowania mechanizmu FA.

Analiza tematyki opracowan naukowych dotyczacych postulatow podatko-
wych Kosciola potwierdza, ze trudno znalez¢ rozwazania dotyczace cen transfe-
rowych i wlasciwych regulacji tego zagadnienia®'. Wydaje sie jednak, ze zagadnie-
nie to jest zbyt wazne, by pozostawaé wobec niego obojetnym. Dyskusja o dalszej
petryfikacji obecnych zasad cen transferowych lub ich zmianie odbedzie si¢ z lub
bez uczestnictwa Kosciofa. Bo, jak zauwaza P. Krol, zasady podatkowe sa wyrazem
poszukiwania idealnego systemu podatkowego i nie tworza one zamknietego ka-
nonu, a

proba ich aktualizacji polega na dostosowaniu do realiéw rozwinietych syste-
moéw podatkowych gospodarki rynkowej*.

5. CZY 1 JAK KOSCIOL KATOLICKI POWINIEN WYPOWIADAC SIE
W SPRAWIE CEN TRANSFEROW YCH

Powyzsze rozwazania prowadza do pytania, czy jedno z dwdéch omawianych roz-
wiazan kwestii cen transferowych jest zgodne z postulatami katolickiej nauki spo-
tecznej i czy Kosciol powinien aktywnie je wesprzec?

Nalezy zaznaczy¢, ze Kosciol katolicki mial juz w swojej historii okresy
znaczacego wplywu na metody opodatkowania, w tym na merytoryczny ksztalt
konkretnych rozwigzan®. Odejscie od tej roli powiazane bylo zapewne zaréwno
z ogolng tendencja do marginalizacji wplywu instytucji religijnych na sprawy
uznawane obecnie za domene panstwa, jak i z trudnosciami ze znalezieniem od-
powiedniej formuty przelozenia wytycznych religijnych na konkretne i czesto bar-
dzo techniczne rozwiazania fiskalne.

Jednak katolicka nauka spoteczna odnosi (i powinna si¢ odnosi¢) takze do
proceséw ksztaltujacych przyszlosc*. Nie ma powoddw, by Kosciol powstrzymy-
wal sie od prob wplyniecia na wyzwania globalizacyjne, w tym w zakresie globa-
lizacji finanséw. Co wigcej, wzorem innych interesariuszy (biznes, NGO) ma tez
prawo do partycypowania w tzw. global governance. Che¢ takiego uczestnictwa
musi oznacza¢ podejmowanie wyzwan i gotowos$¢ do poszukiwania odpowiedzi na

31 Por. <https://taxjustice-andpoverty.org/fileadmin/Dateien/Taxjustice_and_Poverty/Ethics_
and_Religion/General/05_The_Church_and_Taxation.pdf> [dostep: 22.04.2025].

2 P. Krdl, Obowigzek podatkowy jako powinnos¢ moralna, s. 102.

¥ Por. R. Bialek, S. Bogacki, L. Duboviska, Daniny publiczne a ewolucja podatkéw majgtko-
wych, ,International Journal of Legal Studies” 2019, nr 2, s. 505-531.

** Por. K. Adamski, Czy katolicka nauka spoleczna jest zdolna do projektowania przysztosci,
s. 9-32.
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trudne pytania. Nie nalezy zapomina¢, ze katolicka nauka spofeczna powinna
mie¢ wymiar praktyczny, ktory
[...] nie chce by¢ abstrakcyjnym i zawieszonym w prozni gloszeniem ogdl-
nych prawd, lecz perswazyjnie zorientowanym moéwieniem do konkretnych
odbiorcow™.

Odnoszac si¢ do kwestii danin publicznych, Jan Pawel I nauczal, ze ,,nie wol-
no dazy¢ do dobrych celéw przez zte srodki” i przekladal t¢ mysl na konkretna
wskazowke, wyjasniajac, ze zte podatki s same przez si¢ ,,czym$ niemoralnym
i szkodliwym™®. Nawet w powszechnym odczuciu system podatkowy powinien
by¢ sprawiedliwy, a sprawiedliwo$¢ jest dodatnio oceniana, jako odnoszaca sie¢ do
wartosci, ktdre uznaje si¢ za dobre w sensie aksjologicznym. Przedmiotem spra-
wiedliwosci jest kazdorazowo ,,[...] konkretny uktad stosunkéw spotecznych oraz
odpowiednie normy regulujace sposoby jej wdrazania”. Nic nie uzasadnia, by
Kosciot nie mial wptywac na ksztalt takiego ukfadu i nawet jezeli wplyw ten nie
bedzie ,,porywajacy’, to na pewno moze by¢ ,,inspirujacy”.

Jednoczesnie zasady katolickiej nauki spolecznej w zakresie podatkow wy-
daja sie zgodne z ogolnie akceptowalnymi w XXI w. normami. Wszak wiekszos¢
interesariuszy z cala stanowczoscia potepia (przynajmniej werbalnie) zachowanie
podatnikow

[...] stwarzajace sytuacje nieuczciwej konkurencji, to znaczy takiej, ktora sta-
wia jeden podmiot w wyraznie korzystniejszym potozeniu ekonomicznym niz
pozostate w podobnych okolicznosciach®.

Obecne rozwiazania cen transferowych postrzegane sg jako prowadzace do
nieuczciwej konkurencji (migdzy panstwami, przedsiebiorstwami, a takze podat-
nikami i aparatem skarbowym), co jest przestanka do podniesienia kwestii zasta-
pienia ich dostepnym, alternatywnym rozwigzaniem i zaangazowania si¢ w ten
proces Kosciota.

Obydwa podejscia (ALP i FA) majg okreslone zalety i, niestety, liczne wady.
Jednak tylko rozwigzanie oparte na mechanizmach FA pozwala na $wiadomy
i sprawiedliwy podzial wplywéw podatkowych. Mozliwos¢ ustalania formuty
alokacji to mozliwo$¢ stworzenia mechanizmu pozwalajacego na przekazywanie

» E Kampka, Antropologiczne i spoleczne podstawy tadu gospodarczego w swietle nauczania
Kosciota, Lublin 1995, s. 78.

% Por. A. Zadroga, Podatki z perspektywy katolickiej nauki spotecznej, s. 163.

7 . Gluchowski, Sprawiedliwos¢ podatkowa. Zalozenia teoretyczne i mozliwosci aplikacyjne
[w:] System podatkowy. Stan, kierunki reformy, wplyw na wzrost gospodarczy, red. J. Mujzel, S. Ow-
siak, E. Maczynska, Warszawa 1999, s. 38.

¥ Por. K. Adamski, Czy katolicka nauka spoleczna jest zdolna do projektowania przysztosci,
s. 10.

3 D. Dankowski, Podatki i moralnos¢, ,,Znak” 1998, nr 2, s. 81.
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srodkéw do krajow (a w konsekwencji ludzi) bardziej ich potrzebujgcych. Stuzy¢
to moze realizacji tak waznych dla katolickiej nauki spolecznej postulatéw pomoc-
niczosci i solidarnosci. Przyjecie tego rozwigzania wplynie tez na zmniejszenie
konkurencji podatkowej miedzy podatnikami i zredukuje ilo$¢ obcigzen admini-
stracyjnych (zaréwno po stronie panstw, jak i firm).

Powyzsze prowadzi do konkluzji, ze to mechanizmy alokacyjne sg odpowie-
dzig blizsza postulatom katolickiej nauki spotecznej i dostarczaja odpowiednich
narzedzi do realizacji postulowanych przez nig celow.

ZAKONCZENIE

Koscidt nie powinien unika¢ poszukiwania odpowiedzi na trudne i cz¢sto bardzo
konkretne pytania zwigzane z globalizacjg, podatkami i wtasciwymi mechanizma-
mi odnoszacymi sie do globalnego podzialu dobrobytu. Katolicka nauka spotecz-
na dostarcza ogolnych narzedzi pozwalajacych na wybdr lepszych lub gorszych
rozwigzan w finansach $wiatowych. Pozwala na okreslenie, co i jak Kosciét po-
winien w tym zakresie promowa¢. Odnos$nie do problematyki cen transferowych
mechanizm FA wydaje si¢ posiada¢ wigkszy niz ALP potencjal, by realizowac¢ za-
sady sprawiedliwosci, pomocniczosci i solidarnosci.

Czy odejscie od spetryfikowanego systemu zasady ALP jest mozliwe i z ja-
kim wigze sie to kosztem, to odrebne pytanie. Pamieta¢ jednak trzeba, ze obecnie
formuluje sie coraz wiecej postulatéw podatkowych mechanizméw globalnych.
Poczynajac od kwestii wymiany informacji fiskalnej, poprzez zwalczenie konku-
rencji podatkowej panstw, proby wprowadzenia jednolitych zasad opodatkowania
dochodoéw z e-commerce az po propozycje wprowadzenia podatkéw globalnych.
Te procesy moga przebiega¢, jak dotychczas, bez udzialu Kosciota katolickiego.
Jednak mozna mie¢ nadzieje, ze wptyw katolickiej nauki spolecznej zwigkszy szan-
se na wypracowanie lepszych, bardziej etycznych i bardziej sprawiedliwych roz-
wigzan.
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Streszczenie: Ceny transferowe dotyczace transakcji miedzy podmiotami powiazanymi sg jed-
nym z kluczowych wspdtczesnych wyzwan podatkowych. Obecne uregulowania oparte sg na za-
sadzie arm’s lenght (ALP), uznajacej, ze mozliwe jest ustalenie ceny miedzy takimi podmiotami
w oparciu o analogiczne transakcje o charakterze rynkowym. Po stu latach funkcjonowania po-
dejscie to wydaje si¢ coraz mniej odpowiadajace zmiennym uwarunkowaniom biznesowym. Al-
ternatywa sa zasady alokacyjne (FA). Coraz cz¢$ciej artykulowane sg propozycje odstapienia od
zasady ALP na rzecz zasady FA. W dyskursie na ten temat nie bierze udziatu Koéciél Katolicki.
Kwestia cen transferowych wydaje si¢ jednak zbyt wazna by debata o niej ograniczala si¢ do grup
technicznych ekspertow. Artykul poszukuje odpowiedzi na pytanie czy Koéciol Katolicki powi-
nien przyjac stanowisko w tej sprawie i ktore rozwigzanie jest blizsze katolickiej nauce spoleczne;j.

Stowa kluczowe: ceny transferowe, etyka podatkowa, katolicka nauka spoteczna, podatki miedzy-
narodowe, §wiatowy tad podatkowy.
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Abstract: The article addresses the problem of contemporary forms of the negation of faith and the
growing phenomenon of religious indifference. Drawing on Church documents, it emphasizes the
need for religious freedom and the obligation to seek truth. As a method of approaching this truth,
the article proposes abductive reasoning and the use of the convergence argument, which consists
in bringing together multiple independent premises. The text highlights analogous applications of
this method in other areas of life and in empirical sciences, where decisions are based on the accu-
mulation of probable data rather than on absolute proofs. The article underscores the interdiscipli-
nary potential of the convergence argument and indicates directions for its further development.
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Nie jest w dzisiejszych czasach faktem nowym, ze wiara chrzescijaniska spotyka sie
z réznymi rodzajami jej negacji. Znaczna cze$¢ spoleczenstwa polskiego oraz in-
nych krajow europejskich odchodzi od praktyk religijnych. Jednoczesnie cenione
i pozadane sg takie wartosci jak tolerancja i wolnos¢, rowniez w sferze religijne;.
Mniejszym zainteresowaniem natomiast cieszy sie¢ w przestrzeni publicznej war-
to$¢ poznawania prawdy, ktora bywa traktowana jako nieosiagalna i relatywizowa-
na, co niesie za soba negatywne konsekwencje dla uznawania objawienia chrzes-
cijaniskiego za obiektywnie prawdziwe. Chrzescijanstwo jest zatem czesto jedna
z wielu réwnorzednych opcji do wyboru, ktéra moze by¢ uznawana za prawdziwg

* Wojciech Selak - doktorant Papieskiego Wydzialu Teologicznego we Wroctawiu; e-mail:
vojciech.sel@gmail.com.
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jedynie subiektywnie. W niniejszym artykule poruszone zostang tematy obydwu
wymienionych wartosci: wolnosci religijnej, jak i prawdziwosci religii oraz ukaza-
na ich korelacja.

Problem poszukiwania prawdy obiektywnej jest dzisiaj aktualny i pilny. Pod-
jecia go domaga si¢ od chrzescijan wezwanie samego Jezusa Chrystusa, by glosi¢
Jego Ewangelie wszelkiemu stworzeniu (por. Mt 28,19-20) i ukazywa¢ ludziom,
takze naszych czasow, Jezusa jako Jedynego Zbawiciela (por. Dz 4,10-12). Z prob-
lemem tym winna mierzy¢ si¢ w szczegdlnosci teologia fundamentalna, jako ta
galaz teologii, ktéra zajmuje si¢ badaniem i uzasadnianiem wiarygodnosci obja-
wienia.

Celem niniejszego artykulu, pisanego z perspektywy teologicznofundamen-
talnej, jest zaproponowanie i krotkie opisanie metody argumentowania, poprzez
ktérg mozna przybliza¢ si¢ do takiego poznania prawdy w sferze religijnej, ktore
nie bedzie opieralo si¢ jedynie na argumentacji wewnatrzreligijnej, ale bedzie cha-
rakteryzowalo si¢ wysokim stopniem wiarygodnosci, analogicznym do tego, ktory
w innych dziedzinach zycia (takich jak medycyna czy sagdownictwo) jest uznawany
za wystarczajacy, by dane twierdzenie byto powszechnie akceptowane. Metoda tg
jest rozumowanie abdukcyjne oraz stosowanie opierajacego si¢ na tymze rozumo-
waniu argumentu konwergencji. Juz na wstepie warto zaznaczy¢, iz jest to argu-
ment znany teologii fundamentalnej, a jednoczes$nie niewystarczajaco doceniany,
a takze aktualny i posiadajacy wysoki potencjat dalszego rozwoju. Moze on stano-
wi¢ pewng droge dla uzasadniania wiarygodnosci objawienia, na ktérym zasadza
sie chrzescijanstwo, pozwalajacg takze zestawi¢ je z innymi $§wiatopogladami reli-
gijnymi i wlasciwie je oceni¢, poréwnujac ich wiarygodnos¢.

1. PROBLEMY WIARY - NEGACJA, RELATYWIZM, OBOJETNOSC

Do gléwnych pogladéw bedacych w opozycji do wiary chrzescijanskiej, opiera-
jacej sie na uznawaniu obiektywnej prawdy objawionej, mozna zaliczy¢ racjona-
lizm i agnostycyzm. Pierwszy stawia tezy, ze jedynym zrédtem wiedzy i poznania
$wiata jest rozum i do§wiadczenie oraz postuluje odejscie od wszelkich pogladéw
opartych na wierze. Drugi z kolei opiera si¢ na przekonaniu, iz poznanie prawdy
obiektywnej na temat Boga jest dla cztowieka niemozliwe i z tego powodu zawie-
sza sad o Jego istnieniu. Poglady te nie sa do pogodzenia z naukg Kosciota o Bogu,
ktory zechcial objawi¢ nam siebie i przez Jezusa — Wcielone Stowo - da¢ nam do
siebie dostep w Duchu Swietym'. Przyjecie wiary, chociaz wigze sie z dzialaniem
taski Bozej i woli cztowieka, jest takze aktem rozumu. Nie jest slepym dazeniem

! Por. Sobér Watykanski IT, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei Verbum [w:] So-
bor Watykatiski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, red. M. Przybyl, Poznan 2002, p. 21 6.
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ducha oderwanym od racjonalnosci, lecz opiera si¢ na rozumnych argumentach
i racjach wiarygodnosci®.

Kolejnym waznym wspdlczesnie nurtem na gruncie epistemologii, stojacym
w sprzecznosci z prawdg o objawieniu Bozym, jest relatywizm. Zakltada on, ze wie-
dza i prawda sg zalezne od kontekstu, w jakim wystepujg. Wedtug relatywizmu sad
mozna uzna¢ za prawdziwy jedynie w okreslonym systemie lub przyjetym ukta-
dzie odniesienia, za$ jego obiektywna wartos¢ logiczna nie jest mozliwa do ustale-
nia. Wobec tego wszelkie wartosci logiczno-poznawcze, takie jak prawda lub falsz,
czy etyczne: dobro lub zlo, majg charakter wzgledny®.

Do zbioru zjawisk czesto wystepujacych w dzisiejszych czasach, stanowigcych
zagrozenie dla wiary mozna doliczy¢ kolejne poglady oraz postawy praktyczne,
przynajmniej czesciowo wynikajace z powyzszych: sg to m.in. obojetnos¢ religijna,
ateizm, sekularyzm czy relatywizm moralny*. Zyjemy w czasach pluralizmu $wia-
topogladowego - religia chrzescijaniska, a zawezajac spektrum naszych zaintereso-
wan — Kosciot katolicki nie jest juz postrzegany jako straznik niepowatpiewalnej,
obiektywnej prawdy religijnej, lecz jako jedna z wielu idei, ktérych warto$¢ trudno
przedtozy¢ nad inne, a co za tym idzie, staje si¢ on jedynie jedng z wielu mozliwych
opcji do wyboru dla wspolczesnego cztowieka.

Pluralizm idei religijnych wplywa znaczaco na postawy praktyczne. Mozna
wsrod nich zaobserwowac zaréwno postawy i zjawiska pozytywne, np. domaganie
sie tolerancji religijnej, ktorej potrzeba zostala potwierdzona przez Magisterium
Kosciota w dokumencie Dignitatis humanae Soboru Watykanskiego II¢, jak i po-
stawy negatywne, takie jak obojetnos¢ religijna. Jej przyczyn mozna upatrywac
m.in. we wspomnianej wielo$ci mozliwych opcji wyboru na rynku idei, a co za
tym idzie w niepewnosci tego, czy wybrana i wyznawana aktualnie religia jest rze-
czywiscie stuszng’, a jesli nawet stuszna, to czy moze pelni¢ role tej jedynej, wy-
branej i niejako lepszej od innych®. Innymi stowy: tam, gdzie wystepuje wielo$¢

* Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994 [dalej: KKK], p. 155, 156.

* Por. J. Moroz, Relatywizm. Pojecie, rodzaje, podstawowe problemy, ,,Filozoficzne Problemy
Edukacji” 1:2018, s. 2; M. Roszyk, Filozofia Rortyego i problem uniwersalistycznego relatywizmu pra-
womocnosciowego, ,Przeglad Filozoficzny - Nowa Seria” 20:2011, nr 3 (79), s. 83-100.

* Por. Z. Zarembski, Zagrozenia wiary we wspélczesnym swiecie, ,,Studia Wtoclawskie” 8:2005,
S. 42.

> A. Szahaj, Wielos¢, wzglednos¢, obojetnosé? O sekularyzacji i roli religii w debacie publicznej
[w:] Nadzieje i zagrozenia sekularyzacji, red. C. Korc, R. Misiak, Szczecin 2010, s. 18-20.

¢ Por. Sobor Watykanski II, Dignitatis Humanae. Deklaracja o wolnosci religijnej (7.12.1965),
p 2, <https://apologetyka.katolik.pl/dignitatis-humanae-deklaracja-o-wolnosci-religijnej> [dostep:
10.11.2025].

7 Por. A. Bronk, Prawdziwos¢ religii [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusecki,
K. Kaucha, I.S. Ledwon, J. Mastej, Lublin — Krakéw 2002, s. 957.

8 Taki ekskluzywizm w nieréwnomiernym stopniu charakteryzuje rézne religie. Jest on
rygorystyczny m.in. w judaizmie i w islamie, w mniejszym za$ stopniu w chrzeécijanstwie, ktore
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$wiatopogladdw, watpliwa staje si¢ bezwzgledna prawdziwos¢ jednego z nich.
Wzglednos¢ prawdziwosci idei prowadzi z kolei do zjawiska obojetnosci religijne;’.

2. GODNOSC LUDZKA ZRODLEM WOLNOSCI RELIGIJNE]

Nie pomijajac calej zlozonosci psychologiczno-socjologicznej genezy problemow
obojetnosci, negacji i relatywizacji religii, nalezy zwréci¢ uwage na kwestie poszu-
kiwania prawdy i mozliwosci jej poznania przez cztowieka. Dzis dialog o religiach
czesto obraca si¢ w kierunku problemdw tolerancji religijnej i pokojowej koegzy-
stencji réznych wyznan czy tez kwestii wolnosci sumienia. W sferze spoteczno-
-politycznej poruszane jest zagadnienie przywilejow, jakimi moga sie cieszy¢ po-
szczegblne wspolnoty wyznaniowe. Jest to temat budzacy liczne kontrowersje, gdy
poszczegdlne strony tej debaty domagaja sie ograniczenia badz przywrdcenia lub
rozszerzenia przywilejow czy uprawnien, ktdre realnie wplywajg na oddzialywanie
danej religii na spoleczenstwo. Przykladem zajecia stanowiska we wzmiankowa-
nym problemie jest list pasterski Konferencji Episkopatu Polski pt. Wspédlnota na-
dziei, wystosowany na 15. Tydzien Wychowania (14-20 wrze$nia 2025)". Biskupi
obecni na 401. Zebraniu Plenarnym Konferencji Episkopatu Polski wyrazili w nim
stanowisko, iz ograniczanie ilo$ci godzin katechezy, niewliczanie ocen z religii do
$redniej oraz nakaz umieszczania lekcji religii na pierwszych lub ostatnich godzi-
nach to wyraz dyskryminacji i wykluczenia oséb wierzacych w Polsce. List ten
spotkal sie z krytyczng opinig niektérych komentatoréw i dziennikarzy!'.
Przyczyna kolejnej burzliwej dyskusji na temat zakresu wolnosci religijnej byt
wyrok Sadu Najwyzszego Zjednoczonego Krolestwa dotyczacy kwestii nauczania
religii w Irlandii Péinocnej. Sad 6w orzekl, ze model nauczania, ktory przekazuje
jeden religijny punkt widzenia bez uwzgledniania innych religii i pogladu niereli-
gijnego moze by¢ formg naruszenia wolno$ci mysli, sumienia i wolnosci religijnej,
a takze podkreslil, ze prawo do wypisania z zaje¢ religii lub nabozenstw jest nie-
wystarczajace, bo jesli dziecko jest jedynym wypisanym w grupie, moze to spowo-
dowac izolacje rowiesnicza'. Krytyczny stosunek wobec tego orzeczenia wyrazit

przypisuje sobie pelni¢ prawdy objawionej, za$ innym religiom rézne stopnie bliskoéci tejze prawdy.
Por. tamze, s. 960.

° Por. A. Szahaj, Wielos¢, wzglednosé, obojetnosc?, s. 18-20.

19 Por. Konferencja Episkopatu Polski, Wspdlnota Nadziei. List Pasterski na XV Tydzierr Wy-
chowania (14-20 wrzesnia 2025), <https://episkopat.pl/doc/234306> [dostep: 23.09.2025].

' Por. T. Terlikowski, Kuriozalny dokument KEP. Co biskupi naprawde myslg o katechezie,
<https://wiadomosci.wp.pl/kuriozalny-dokument-kep-co-biskupi-naprawde-mysla-o-katechezie-
-opinia-7197272085076896a> [dostep: 17.11.2025].

2 Por. PAP, Co z edukacjg religijng w Irlandii Pin.? Sqd Najwyzszy Wielkiej Brytanii zdecy-
dowat [19.11.2025], <https://www.pap.pl/aktualnosci/co-z-edukacja-religijna-w-irlandii-pln-sad-
-najwyzszy-wielkiej-brytanii-zdecydowal> [dostep: 5.01.2026].
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m.in. bp Alan McGuckian, ktory stwierdzit, ze chrzescijanstwo zastuguje na miej-
sce priorytetowe w nauczaniu, a wyrok sadu okreslit jako nieracjonalny i nieuza-
sadniony'’. Podobnie minister edukacji Irlandii Paul Givan stwierdzit, ze zaréwno
historycznie, jak i obecnie, chrzescijanstwo jest gtéwng religia Irlandii, co powin-
no zosta¢ uwzglednione w podstawach programowych'.

Wobec braku mozliwosci jednoznacznych rozstrzygnieé, ktory swiatopoglad
religijny jest prawdziwy, strony dyskusji, zaréwno wierzacy katolicy, teologowie,
jak i przedstawiciele innych religii lub pogladéw niereligijnych, przyjmuja w duzej
mierze zgodne stanowisko, Ze nawet jesli istnieje prawda obiektywna, ktérej dana
strona upatruje w swojej religii, to nie mamy narzedzi, by wykaza¢ jej prawdzi-
wos¢, nie pozostawiajac przy tym zadnych watpliwo$ci. Wobec tego przedstawicie-
le réznych $wiatopogladdéw powinni wypracowa¢ modele zgodnej koegzystenciji,
z poszanowaniem godnosci czlowieka i jego prawa do swobodnego wyboru wy-
znawanej religii.

Nie brak jednak takze gloséw przeciwnych, moéwiacych, iz prawdy nie powin-
no sie¢ traktowa¢ na réwni z falszem. Glosy te podnoszono m.in. w trakcie Soboru
Watykanskiego II i po nim, zwlaszcza wobec deklaracji Dignitatis humanae, po-
stulujac powrét do nauki przedsoborowej, sugerujacej, ze prawdziwa wiara katoli-
cka powinna by¢ wspierana i promowana przez wladze panstwowe’. Jednak sam
tekst deklaracji podkresla, ze wolnos¢ religijna nie jest celem samym w sobie, lecz
raczej warunkiem swobodnego, uczciwego i wolnego od naciskéw poszukiwania
prawdy. Podkreslenie potrzeby poszanowania wolnosci religijnej nie zwalnia wiec
z obowigzku poszukiwania prawdy, lecz wypltywa z troski o poszanowanie godno-
$ci osoby ludzkiej. Tekst Dignitatis humanae wyraza to przekonanie nastepujaco:

Z racji godnosci swojej wszyscy ludzie, poniewaz sa osobami, czyli istotami
wyposazonymi w rozum i wolng wole, a tym samym w osobista odpowiedzial-
no$¢, nagleni sg wlasng swa naturg, a takze obowigzani moralnie do szukania
prawdy, przede wszystkim w dziedzinie religii. Obowigzani sg tez trwaé przy
poznanej prawdzie i cale swoje zycie uktada¢ wedlug wymagan prawdy®.

B Por. A. McGuckian, Christianity should be given priority’ in schools, bishop says, ,The Irish
News” 23.11.2025, <https://www.irishnews.com/news/northern-ireland/christianity-deserves-pri-
ority-in-schools-over-other-religions-bishops-says-KSGO60FY7ZHQTM3VJLZJGP325A/>
[dostep: 6.02.2026].

4 Por. P. Givan, Stormont Education Minister vows to maintain Christian ethos in NI schools,
»The Irish News” 24.11.2025, <https://www.irishnews.com/news/northern-ireland/stormont-educa-
tion-minister-vows-to-maintain-christian-ethos-in-ni-schools-EQPQLIUX6Z]JHKNLPHCOPXC-
7TY/> [dostep: 6.02.2026].

5 Por. .M. Gleize, The state of necessity, part 1 (of 2), ,Courrier de Rome”, July-August 2008,
<https://apr.sspx.org/en/state-necessity-30464> [dostep: 13.11.2025].

16 Dignitatis Humanae, p. 2.
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Wyrazem troski o potrzebe poszukiwania prawdy moze by¢ lapidarne zda-
nie zawarte w soborowej deklaracji, méwiace, iz ,prawda narzuca sie silg calej
prawdy”". Sita prawdy pociaga, ale nie ulega watpliwosci, ze nalezy ja takze ukazy-
wac $wiatu. Prawda wymaga gloszenia (por. Mt 28,19) oraz obrony (por. 1 P 3,15).
Pierwszego z tych zadan winni si¢ podja¢ wszyscy ochrzczeni, odpowiednio do
swego powolania angazujac si¢ w misje Ko$ciota'®, zas drugie jest przede wszyst-
kim domeng teologii fundamentalnej, ktdrej argumenty powinny by¢ jednak zna-
ne szerszej spotecznosci wierzacych.

3. ROLA TEOLOGII FUNDAMENTALNE] W DIALOGU O RELIGII -
KWESTIA PRAWDZIWOSCI POGLADOW

W czesto podejmowanych dyskusjach na temat prawa do swobody wyznawania
wiary i zakresu jej wplywow spotecznych, na dalszy plan schodzi kwestia prawdzi-
wosci danej religii. Samo pojecie prawdziwosci religii moze by¢ niejednoznacznie
rozumiane. Czasami bywa mylone lub sprowadzane do pojecia prawdy religijnej,
czyli przyjmowania pewnych tez w oparciu o argumentacje $cisle religijna, oparta
o dane objawienia funkcjonujacego w rozpatrywanej religii (np. dogmaty). Nalezy
jednak odrdzni¢ prawde religijng od samej prawdziwosci religii rozumianej epi-
stemologicznie i ontologicznie. Aby religia byla prawdziwa, musi istnie¢ realnie
rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona, do ktorej si¢ ona odnosi, i prawdziwe muszg by¢
prawdy wiary przyjmowane w danej religii'. Musi takze cechowac si¢ racjonal-
noscia rozumiang wewnetrznie, jako niesprzeczno$¢ i sp6jno$¢ prawd wiary, oraz
zewnetrznie, jako niesprzeczno$¢ z wiedza pozareligijng i ludzkim rozumem. Nie
wszystkie jednak prawdy wiary mozna wprost wykazac czysto rozumowo — maja
one bowiem charakter misterium, gdy mowig o rzeczywistosci nadprzyrodzonej*.

Mimo iz zagadnienie prawdziwosci zdaje si¢ by¢ kluczowe dla stusznej oce-
ny, na ile dany poglad powinien by¢ rozpowszechniany, to podjecie tego tematu
z powodu wielu czynnikéw bywa jednak trudne. Przede wszystkim wielo$¢ re-
ligii sprawia, ze dla jednego czlowieka nie jest mozliwe wyczerpujace opisanie
i poréwnanie ich wszystkich. Szacuje si¢ bowiem, Ze religii jest na §wiecie obec-
nie ponad 4,2 tys.?! Zadaniem przekraczajagcym mozliwosci badacza jest takze
niezbite wykazanie stusznosci lub braku stusznosci jakiegokolwiek z tych wielu
wierzen. Twierdzenia religijne sg bowiem niefalsyfikowalne za pomocg wylgcznie

7 Tamze, p. 1.

'8 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium [w:] Sobér
Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, s. 104-166, p. 17.

¥ Por. A. Bronk, Prawdziwos¢ religii, s. 956-959.

20 Por. tamze, s. 960-961.

21 Por. Major Religious Groups in the World — 1945/2023, <https://statisticsanddata.org/data/
most-popular-religions-in-the-world-1950-2023/> [dostep: 16.10.2025].
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racjonalnych dowodoéw, gdyz ze swej natury odnoszg si¢ do porzadku nadprzy-
rodzonego, a wiec takiego, do ktérego zbadania nie posiadamy adekwatnych
i miarodajnych narzedzi poznawczych. Filozoficzna droga wykazania prawdziwo-
$ci religii, ktorg stosowata w dawniejszych wiekach m.in. filozofia scholastyczna,
arystotelizm i tomizm, okazuje si¢ dzisiaj watpliwa*’. Nie dysponujemy dowodem
w sensie $cistym na istnienie Boga lub tym bardziej na prawdziwo$¢ calego obja-
wienia chrzescijaniskiego. To, co tradycyjnie nazywane bylo dowodem lub dowo-
dami na istnienie Boga, zwa¢ mozna dowodem jedynie w bardzo mato precyzyj-
nym znaczeniu. Tak np. pie¢ tzw. dowodow, zwanych inaczej piecioma Drogami
$w. Tomasza z Akwinu, doczekalo sie swojej krytyki ze strony polskiego logika Jo-
zefa Innocentego Marii Bochenskiego OP. Z rzeczonych pigciu drog jedynie druga
jest prawidtowa przy zatozeniu prawdziwosci niektorych zdan ontologii arystote-
lesowskiej, zas pozostale z nich sa wadliwe: pierwsza ze wzgledu na nieprawdziwe
zalozenia dotyczace fizyki, trzecia oraz piata ze wzgledu na istniejace w nich bledy
logiczne, za$ czwarta ze wzgledu na falszywa przestanke®.

Rolg teologii fundamentalnej jest zatem przywrdcenie wlasciwego miejsca
w dyskusji kwestii wiarygodnosci i prawdziwosci religii. Kwestia ta bowiem bywa
tak marginalizowana i pomijana, ze sprawia¢ to moze mylne wrazenie, ze jej po-
dejmowanie jest rzecza zbedna lub ryzykowna, jakoby poréwnywanie i analizo-
wanie twierdzen réznych religii, a co za tym idzie kwestionowanie prawdziwosci
niektorych z nich, mialto by¢ przejawem nietolerancji religijnej lub nawet wywoty-
wac nierdwnosci i niepokoje spoteczne. W podjeciu przez teologie fundamentalng
dyskursu nad poszukiwaniami prawdy obiektywnej i kryteriami dochodzenia do
niej na gruncie $wiatopogladowym nie chodzi bynajmniej o to, by kwestionowa¢
prawo czlowieka do swobodnego wyznawania swej religii, ani narusza¢ zasady to-
lerancji religijnej. W dyskursie tym chodzi raczej o to, by ukaza¢, ze wybdr $wiato-
pogladu religijnego moze i powinien by¢ decyzja, w ktorej podjeciu bierze udziat
naturalne $wiatfo rozumu ludzkiego®, badajacego rzetelne argumenty, ktére moga
pomodc w dokonaniu wyboru wiasciwego - zgodnego z prawda.

Czlowiek jest zatem zobowigzany do poznawania prawdy i trwania przy niej.
Nie jest jednak rzecza tatwa uzasadni¢, czy dana religia jest tg prawdziwa, gdyz -
jak wspomniano wyzej — nie dysponujemy dowodami sensu stricto na prawdzi-
wos¢ objawienia. Pomimo braku dowoddéw prawdziwosci jakiejkolwiek religii nie
jestesmy jednak skazani na slepy traf w podejmowaniu decyzji $wiatopogladowej
lub bezkrytyczne uznanie réwnosci wszystkich idei wzgledem prawdy. Do po-
znania prawdy mozna sie przybliza¢ i w oparciu o rzetelng argumentacje pewien

22 Por. A. Szahaj, Wielos¢, wzglednosé, obojetnosé?, s. 18-20.

» Por. G. Ortlund, Dlaczego Big nadaje Swiatu sens. Jak wiara i nauka wzajemnie sie dopet-
niajg, Krakow 2022, s. 44; J.M. Bochenski, Logika i filozofia. Wybér pism, Warszawa 1993, s. 145-150.

#* Por. KKK 156.
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poglad uzna¢ za prawdziwy nawet bez stuprocentowej, Scistej pewnosci, takiej,
jaka ciesza si¢ dowody w logice i matematyce.

4. KRYTERIA WIARYGODNOSCI

Wiara religijna i wyznawanie jej przez cztowieka domaga sie obiektywnych uza-
sadnien prawdziwosci religijnych przekonan®. Wiara pozbawiona rozumowej ar-
gumentacji moze zosta¢ bardzo tatwo zréwnana z twierdzeniami absurdalnymi.
Na potrzebe uzasadnienia przekonan, ktore odbiegaja od doswiadczen potwier-
dzonych empirycznie, wskazal m.in. Carl Sagan, poréwnujac twierdzenia niefalsy-
fikowalne do absurdalnego twierdzenia, ze w czyim$ garazu mieszka niewidzial-
ny, niewykrywalny w zaden sposdb, ziejacy ogniem smok?. Niespelna pot wieku
wczesniej w podobnym tonie wyrazal si¢ Bertrand Russell w eseju Is There a God?,
poréwnujac przekonania religijne do wiary w niewielki czajniczek krazacy po or-
bicie za Plutonem, niewykrywalny przez zaden teleskop (Russell’s teapot)?¥.

Chociaz przyklady te s3 wykorzystywane jako argumenty przeciwko religii
i wierze w Boga w ogdlnosci, warto zauwazy¢, ze moga one by¢ uzyteczne dla wy-
pracowania kryteriow oddzielania pogladow religijnych bezzasadnych lub mato
prawdopodobnych od dobrze uzasadnionych racjonalnie. Istnieje bowiem pokusa
zrownywania ze sobg wszystkich religii, powolujac si¢ na konieczno$¢ poszanowa-
nia wolnosci religijnej, a abstrahujac od kwestii wiarygodnosci danego pogladu.
Racjonalistyczne zarzuty wzgledem wiary domagaja si¢ zatem pewnych obiektyw-
nych kryteriow dochodzenia do prawdy i odrdzniania jej od przekonan bezzasad-
nych, cho¢ niefalsyfikowalnych.

Aby dojs¢ do takich kryteriow w dziedzinie $wiatopogladéw religijnych,
warto wczesniej przyjrzec sie, jakimi kryteriami i sposobami rozumowania kie-
ruja sie inne dziedziny zycia i nauki, by dochodzi¢ do prawdy i rozwigzan, ktore
w wielu przypadkach nalezy wcieli¢ w zycie. W dziedzinie idei, tak jak w sytu-
acjach codziennego zycia, proces dochodzenia do prawdy poprzez analizowanie
réznorakich argumentéw ma nas prowadzi¢ do podjecia konkretnej decyzji. De-
cyzja jest wyznawanie danej wiary lub $wiatopogladu religijnego, a w zyciu co-
dziennym np. podjecie decyzji o leczeniu rozpoznanej choroby, o obraniu trasy
podrézy lub orzeczeniu czyjej$ winy badz niewinnosci przez sad. We wszystkich
tych przypadkach podjecie decyzji poprzedzone jest analizg argumentéw. W przy-
padku wyboru trasy do argumentéw za konkretnym wyborem nalezy w pierwszej

» Por. M. Rusecki, Istota i geneza religii, Sandomierz 1997, s. 56.

% Por. C. Sagan, A. Druyan, Swiat nawiedzany przez demony. Nauka jako swiatlo w mroku,
Poznan 1995, s. 160-169.

7 Por. B. Russell, Is There a God? [w:] The Collected Papers of Bertrand Russell, t. 11: Last Phil-
osophical Testament, 1943-68, red. J.G. Slater, London —New York 1997, s. 542-548.
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kolejnosci jej dlugos¢, jednak czesto réwniez rodzaj nawierzchni, dostepny $rodek
transportu, cena biletow lub paliwa, ilo§¢ przesiadek itp. W przypadku sadu argu-
mentami bedg opinie bieglych, zeznania $wiadkoéw, zapisy monitoringéw lub inne
zebrane materialy dowodowe. W niektoérych przypadkach stuszne rozwigzanie jest
tylko jedno (np. kto byt sprawca zbrodni), w innych istnieje caly szereg rozwigzan,
ktére jednak majg swoje roznorakie konsekwencje — np. rézne drogi prowadzace
do tego samego celu, ktore wymagaja réznego nakladu czasu lub srodkéw finanso-
wych w zaleznosci od podjetej decyzji.

Poréwnujac powyzsze przykltadowe sytuacje wymagajace podjecia decyzji
i poréwnujac proces ich podejmowania do kwestii poszukiwania prawdziwosci re-
ligii, musimy zauwazy¢, ze we wszystkich tych dziedzinach nie mamy do czynienia
z dowodami w sensie logicznym?. Samo stowo «dowdd» mozemy bowiem rozu-
mie¢ na rozne sposoby. Prof. T. Czezowski wymienia trzy znaczenia tego stowa:
psychologiczne, logiczne i prawnicze.

W pierwszym z tych znaczen — psychologicznym - dowdd oznacza zespot
twierdzen, ktére majg na celu wzbudzenie przekonania o prawdziwosci twierdze-
nia bedacego przedmiotem dowodu. Tak rozumiang czynnos¢ dowodzenia mozna
nazwa¢ takze argumentacja, zas poszczegdlne ogniwa dowodu - argumentami®.

Stowo «dowdd» wystepuje takze w znaczeniu prawniczym i moze oznaczaé
pewien rodzaj dokumentu poswiadczajacego np. tozsamos¢ danej osoby lub jako
dowdd rzeczowy odnosi sie do przedmiotu lub tresci, ktorej opis stuzy np. do udo-
wodnienia winy w procesie karnym. W takim znaczeniu stowo «dow6d» ma cha-
rakter przeno$ny™.

W znaczeniu logicznym ks. Rutowski definiuje dowodzenie nastepujgco (za
prof. T. Czezowskim):

Dowodzenie jest to rozumowanie, w ktérym punktem wyjscia jest zdanie nie-
uznane T. Celem dowodzenia jest wykaza¢, ze T. Wskazuje si¢ wiec na takie
zdania juz uznane, z ktérych - zgodnie z prawami logiki — wynika zdanie T,
i to zdanie uznaje si¢*.

Dowdd logiczny sklada sie z twierdzenia dowodzonego oraz szeregu twier-
dzen (przestanek), z ktérych twierdzenie dowodzone mozna wyprowadzi¢ na zasa-
dzie wynikania. Twierdzenie dowodzone jest zatem wynikiem wnioskowania de-
dukcyjnego, ktére zawsze prowadzi do wnioskéw prawidlowych, pod warunkiem

# Por. M. Durlej-Piotrowska, Dowody w postgpowaniu cywilnym - co moze by¢ dowodem?,
»Adwokat Malgorzata DurlejPiotrowska”, <https://adwokatmdp.pl/dowody-w-postepowaniu-cywil-
nym-co-moze-byc-dowodem/> [dostep: 17.01.2026].

¥ Por. T. Rutowski, Czy sg dowody na istnienie Boga?, ,Studia Plockie” 1:1973, s. 153.

30 Por. tamze, s. 153.

31 Tamze, s. 158.
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prawidlowego przeprowadzenia wnioskowania i prawdziwosci przestanek. W my-
$leniu dedukcyjnym wnioski wynikajg koniecznie z przyjetych przestanek®.

Inaczej rzecz ma si¢ w rozumowaniu indukcyjnym, ktére obok dedukgji jest
drugg podstawowa metodg rozumowania. Indukcja polega na wycigganiu ogodl-
nych wnioskéw z obserwacji szczegélowych przypadkow. Wnioski wyplywajace
z myslenia indukcyjnego sa prawdopodobne, ale nie gwarantuja prawdziwosci,
lecz zawsze dopuszczaja wyjatki od ogdlnej reguly (np. obserwacja wielu fabedzi
moze prowadzi¢ do wniosku, ze wszystkie tabedzie sg biale, ale nie daje pewnosci
i dopuszcza wyjatki od tej prawidtowosci)®.

5. ABDUKCJA (REDUKCJA)  KONWERGENCJA

Oprocz dedukgji i indukgji logika nieformalna wyrdznia takze rozumowanie ab-

dukcyjne (zwane inaczej redukcyjnym). Abdukcja jest rozumowaniem, w ktorym

poszukiwana jest hipoteza, ktéra bylaby najlepszym wyjasnieniem zaobserwowa-

nego faktu. Rozumowanie to przeprowadza si¢ w nastepujacej kolejnosci:

1) zaobserwowanie faktu;

2) zaproponowanie reguly, ktora, gdyby byla prawdziwa, wyjasnialaby zaobser-
wowany fakt;

3) wyciagniecie wniosku: prawdopodobnie hipoteza jest prawdziwa.

Metoda abdukcyjna, w przeciwienstwie do dedukcji, nie gwarantuje praw-
dziwosci rozwigzania, lecz jest punktem wyjscia do dalszego badania postawionej
hipotezy lub wybierania najlepszej z calego zbioru hipotez*.

Myslenie abdukcyjne jest uzywane w zyciu codziennym, tak w dokonywa-
niu codziennych ocen sytuacji, jak i w kwestiach majacych doniosle znaczenie,
takich jak zdrowie i zycie czlowieka. Przyklady uzycia w praktyce metody abduk-
cyjnej mozemy odnalez¢ na gruncie medycyny. Gdy pacjent przychodzi do leka-
rza z konkretnym symptomem chorobowym, zwykle nie otrzymuje jednoznacz-
nej diagnozy na podstawie tego jednego objawu. Moze on mie¢ bowiem rdzne
przyczyny - np. bol glowy moze by¢ objawem przemeczenia, migreny lub gleja-
ka. Aby okresli¢, co dany objaw oznacza, nalezy go zestawi¢ z innymi objawami
lub przeprowadzi¢ dodatkowe badania. Diagnoza jest wiec wystawiana w oparciu
o pewng ilo$¢ zbieznych przestanek, a nie o jeden dowdd niezbity®. Wiaze sie to
takze z faktem, ze diagnozy medyczne bywaja bledne. Wielu pacjentom zdarza si¢

2 Por. A. Wawrzonkiewicz-Stomska, Wnioskowanie dedukcyjne, wnioskowanie redukcyjne,
rozumowanie przez analogie, ,,Spolteczenstwo i Edukacja. Miedzynarodowe Studia Humanistyczne”
2011, nr 2 (8), s. 83.

3 Por. K.R. Popper, Logika odkrycia naukowego, przel. U. Niklas, Warszawa 2002, s. 27-30.

** Por. C.S. Peirce, Collected Papers of Charles Sanders Peirce, t. 5: Pragmatism and Pragmati-
cism, red. Ch. Hartshorne, P. Weiss, Cambridge (Massachusetts) 1934, s. 117 (§ 5.171).

% Por. M. Rusecki, Konwergencji argument [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, s. 648.



128 Wojciech Selak

negowac poprawnos¢ diagnozy, jesli jest ona dla nich trudna do przyjecia. Negacja
jest nawet jednym z czestych etapéw umierania, opisanym przez Elizabet Kiibler-
-Ross**. Mimo iz pomylki w diagnostyce sie zdarzajg i nieprzyjecie diagnozy moze
podtrzymac¢ niekiedy pacjenta na duchu, najczesciej diagnoza oparta na nie stu-
procentowej pewnosci jest pierwszym krokiem do podjecia skutecznego leczenia,
ktére moze zosta¢ zwienczone przywroceniem zdrowia, a nawet uratowaniem zy-
cia. Brak dowodéw niepodwazalnych nie moze by¢ zatem stalym uzasadnieniem
niepodejmowania krokéw zwiazanych z przyjeciem tego, co zostalo uzasadnione
przez szereg przestanek.

Przekladajac powyzsze spostrzezenia dotyczace diagnostyki medycznej na
grunt wiary i dialogu o religii, wiara w Boga, zwlaszcza w ujeciu konkretnej religii,
chociaz nie opiera si¢ na dowodzie niepodwazalnym, to — podobnie jak diagnozy
medyczne — moze opierac si¢ na szeregu przeslanek. W teologii fundamentalne;j
argumentowanie w oparciu o szereg dopetniajacych sie przestanek nosi nazwe ar-
gumentu konwergencji.

Konwergencja to termin oznaczajacy zbiezno$¢ (jego przeciwienstwem jest
dywergencja - rozbiezno$¢), jednak jego rozumienie moze by¢ niejednoznaczne,
w zaleznosci od dziedziny, w ktdrej to stowo jest uzywane. W gospodarce i eko-
nomii konwergencja oznacza zbiezno$¢, ale tez zblizanie si¢ lub upodabnianie do
siebie poszczegdlnych krajow, zréznicowanych pod wzgledem spoteczno-ekono-
micznym?¥.

W biologii termin ten oznacza ewolucje zbiezng, czyli powstawanie podob-
nych cech pomiedzy gatunkami niespokrewnionymi ze sobg (np. podobny ksztatt
ciala u delfina i rekina, chociaz pierwszy z nich jest ssakiem, a drugi ryba)*.

Na gruncie religiologii konwergencja nazywa si¢ niekiedy proces zblizania
sie do siebie roznych religii i tradycji oraz przenikanie si¢ warto$ci etycznych i nie-
ktérych praktyk, przy zachowaniu odrebnosci danych religii. Konwergencja w tym
znaczeniu rézni si¢ wiec od synkretyzmu, a przyjmuje posta¢ dialogu i wspolnych
dzialan potaczonych z przenikaniem si¢ idei®.

W niniejszym artykule chcemy skupi¢ si¢ na znaczeniu pojecia konwer-
gencji w teologii fundamentalnej. Na polu tej dyscypliny teologicznej zbieznos¢
réznych linii argumentacyjnych rozpatrywanych tgcznie jest ukazywana jako ar-
gument za tym, Ze maja one te sama przyczyne (istnienie Boga, boskie postanni-
ctwo Jezusa). Wyplywajacy z tej zbieznosci argument konwergencji byt stosowany

% Por. E. Kiibler-Ross, Rozmowy o smierci i umieraniu, Warszawa 1979, s. 31-54.

7 Por. L. Jablonski, Kapitat ludzki a konwergencja gospodarcza, Warszawa 2012, s. 13.

* Por. J. Juwan, Konwergencja i dywergencja cech, Zintegrowana Platforma Edukacyjna (ZPE),
<https://zpe.gov.pl/a/przeczytaj/ DNFftiMKi> [dostep: 9.01.2026].

¥ Por. V. Basil Hans, An Examination of the Convergence of Religion, Diversity, and Identity
from a Modern Standpoint (SSRN Working Paper, 4.05.2024), <https://ssrn.com/abstract=4817293>
[dostep: 3.02.2026].
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w chrze$cijanstwie juz od starozytnosci, cho¢ nie uzywano jeszcze tej nazwy. Po-
stugiwali sie nim apologeci wczesnochrzescijanscy, tacy jak $w. Justyn Meczennik,
Atenagoras, Tertulian, Orygenes, Klemens Aleksandryjski, $w. Augustyn i inni.
Wskazywali oni, ze na wiarygodnos¢ boskiego postannictwa Jezusa Chrystusa
oraz Kosciola wskazujg takie niezalezne argumenty jak szybkie rozprzestrzenianie
sie Ko$ciota (bez uzywania sity militarnej), $wiadectwo meczennikéw lub wptyw
chrzescijanistwa na kulture®.

Za wlasciwego tworce argumentu konwergencji uwaza si¢ blogostawionego
kard. Johna Henryego Newmana. Postugiwal si¢ on metoda kumulacji (konwer-
gencji) prawdopodobienstw, aby dojs¢ do aktu wiary*. Poréwnywatl zbior argu-
mentow za wiarygodnoscig objawienia do nici, ktére wspolnie tworza grubg line -
cho¢ kazda z nich z osobna jest za staba, by utrzymac ciezar, to splecione wspdlnie
staja sie wystarczajagco mocne*.

Argument konwergencji opiera si¢ na aspektowosci ludzkiego poznania: aby
dojs¢ do prawdy calosciowej, trzeba wykonac szereg czynno$ci poznawczych®.
Podmiotem poznania jest zawsze osoba, do ktdrej nalezy wydanie sagdu poznaw-
czego — za wiarg lub przeciw niej. Jak podkresla ks. Wtadystaw Hladowski w re-
cenzji Polskiego Leksykonu teologii fundamentalenej:

wszystkie argumenty stosowane w badaniach wiarygodnosciowych dopetniaja
sie w jedna argumentacje, noszacg znamiona poznania osobowego. [...] sila
dowodowa takiej argumentacji wynika nie tylko z nagromadzenia réznoaspek-
towych obserwacji i opartych na nich wnioskéw. Mozna jg istotnie wzmocni¢
przez ujecie calego uzasadnienia w strukture argumentu konwergencji*.

Postugiwanie si¢ argumentem konwergencji jest zatem przejsciem od dowo-
dzenia na podstawie analizy wyodrebnionego znaku do sagdu wiarygodnosciowego,
opartego na wielu niezaleznych od siebie, lecz zbieznych ze sobg wynikach badan,
obserwacji i interpretacji**. We wspomnianym Leksykonie teologii fundamentalnej,
w hasle Konwergencji argument ks. Marian Rusecki dochodzi do wniosku, ze w za-
sadzie wszystkie argumenty na rzecz wiarygodnosci objawienia chrzescijanskiego
maja charakter argumentu konwergencji*. Przykladowo argument z cudéw czy-
nionych przez Jezusa nie ogranicza si¢ do jednego, wyekstrahowanego cudu, na

“ Por. M. Rusecki, Konwergencji argument, s. 647.

1 Por. Tenze, Apologetyczna mysl J.H. Newmana, ,Studia Theologica Varsaviensia® 2009,
nr47/2,s. 44.

2 Por. Tenze, Konwergencji argument, s. 647.

* Por. tamze.

“ 'W. Hladowski, Polski Leksykon teologii fundamentalnej, ,,Collectanea Theologica” 73:2003,
nr 2, s. 174.

* Por. tamze.

* Por. M. Rusecki, Konwergencji argument, s. 647.
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ktérym opiera si¢ cata argumentacja lub nawet wiara chrzescijaniska, ale cuda te sa
rozpatrywane tacznie.

6. STRUKTURA ARGUMENTU KONWERGENC]JI

Nalezy zwrdci¢ uwage na fakt, ze kazdy z argumentow skladajacych si¢ na argu-

ment konwergencji, nie jest sam w sobie dowodem, ale moze mie¢ swoje alterna-

tywne wytlumaczenia, z ktoérych zadne nie musi by¢ znaczaco bardziej prawdo-
podobne od drugiego, jednak przy zestawieniu ich jedna z mozliwosci staje si¢
najbardziej prawdopodobna. Mozna to zobrazowac na prostym przyktadzie kilku
sytuacji:

Sytuacja A

Kto$ wraca do swojego mieszkania i zastaje stluczong szybe w oknie swojego
pokoju. Mozliwych przyczyn tego zdarzenia jest kilka; wérdéd nich mozemy wy-
mienic¢ nastepujace:

« przypadkowe rozbicie szyby przez cztowieka z zewnatrz — np. dziecko kopiace
pitke;

o celowa pogrdzka kogos$ o nieprzyjaznych zamiarach;

o efekt gwaltownego powiewu wiatru lub przeciggu w mieszkaniu;

« celowe wlamanie do mieszkania.

Sytuacja B
Kto$ wraca do swojego pokoju i nie znajduje laptopa, ktory trzymat na biur-
ku. Znéw mozliwych rozwigzan jest wiele, przykladowo:

« sam zostawil laptop w innym miejscu, np. nie wyjal go z torby po swoich zaje-
ciach;

o kto$ z domownikow przelozyl go w inne miejsce;

o kto$ wlamal sie i celowo go ukradt.

Sytuacja C

Kto$ wraca do swojego pokoju i spostrzega, ze drzwiczki od szafki, w ktorej
trzymal oszczednosci sg uszkodzone, a oszczednosci nie ma. Réwniez w tym przy-
padku nalezy wzig¢ pod uwage rézne mozliwosci, nawet jesli jedno z wyjasnien
moze narzucac si¢ w pierwszej kolejnosci jako najbardziej oczywiste:

o kto$ dokonal wltamania i kradziezy;

 by¢ moze kto$ z domownikéw obchodzil si¢ z drzwiami nieostroznie i uszko-
dzil zamek, a oszczednosci wlasciciel sam przetozyl w inne miejsce i zapomniat
o tym;

o kto$ z domownikéw, nie majgc klucza, pilnie potrzebowal dosta¢ si¢ do szatki
i pozyczy¢ zgromadzong gotoéwke, z zamiarem wyjasnienia wszystkiego przy
spotkaniu z wlascicielem i oddania pozyczonych za domyslnym pozwoleniem
pieniedzy oraz naprawienia uszkodzen szafki.
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Sytuacja D

Wszystkie powyzsze sytuacje (A, B i C) majg miejsce rownoczesnie, a wiec:
szyba jest rozbita, zostawiony w mieszkaniu laptop zniknal, a szatka zostata wyta-
mana.

Wszystkie poszlaki wystepujace w opisanych powyzej sytuacjach moga
oczywiscie doczeka¢ si¢ swoich osobnych, doglebnych badan. Mozna sprawdzi¢,
w ktora strone wypadly kawatki rozbitej szyby, jaki byl ksztalt rozchodzenia sig
pekniecia, czy nie ma jakichs dodatkowych sladéw wokoto: od widocznych sla-
dow uzytych narzedzi po niewykrywalne golym okiem odciski palcéw. Niezalez-
nie jednak od szczegétowych analiz wymienionych symptoméw juz poprzez sad
zdroworozsagdkowy*” mozna stwierdzi¢ z wysokim stopniem pewnosci, iz miato
miejsce wlamanie w celu dokonania kradziezy. Nagromadzenie tych symptoméw
konwergentnie wskazuje na kradziez, za$ alternatywne rozwigzania sg rozbiezne
(dywergentne). Jedng przyczyne, ktéra wyjasnia wszystkie sytuacje, cechuje wiek-
sza wiarygodnos¢ niz wiele odrebnych mozliwych przyczyn, wyjasniajacych kazda
sytuacje z osobna. Obrazuje to ponizszy schemat (zob. Rysunek 1):

Rysunek 1. Schemat poréwnawczy konwergencji i dywergencji

@K@\ /@’
/@’ K@\

S1, S2, 83, S4 - kolejne Sytuacje (symptomy)
DI, D2, D3, D4 - rozbiezne (dywergentne) wyjasnienia kolejnych Sytuacji S, rézne od siebie nawzajem
K - jedno rozwigzanie Sytuacji: S1, S2, S3, S4, na ktére wskazujq one zbieznie (konwergentnie)

O tym, ze jedna przyczyna mogaca wyjasni¢ wiele zjawisk rownoczesnie ma
wieksza wiarygodno$¢ epistemiczng niz zbior odrebnych wyjasnien, méwi zasada
parsymonii (pokrewna z brzytwa Ockhama, gloszaca, iz bytéw nie nalezy mnozy¢
bez koniecznosci, ktora jest historyczng forma zasady parsymonii). Wieksza liczba
niezaleznych hipotez charakteryzuje si¢ bowiem wigekszym ryzykiem wystgpienia

47 Por. tamze.
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bledu, ktore wnosi kazda z nich, niz jedna hipoteza. Ponadto jedna przyczyna wy-
jasnia nie tylko same obserwowane sytuacje, ale zarazem fakt zbieznosci zacho-
dzacych zjawisk, zas hipotezy niezalezne nie daja odpowiedzi na pytanie, dlaczego
wystepuja one konwergentnie, tworzac wspdlny wzorzec, lecz pozostawiaja ten
fakt kwestii przypadku. Z tego wynika, ze epistemicznie silniejsze jest to wyjasnie-
nie, ktére uzywa mniejszej liczby hipotez i wyjasnia wiecej danych jednym mecha-
nizmem. Unika si¢ wtedy tworzenia hipotez stawianych ad hoc, majacych na celu
wyjasnienie jednego tylko zjawiska, bez szerszego spojrzenia i zrozumienia jego
glebszych przyczyn*.

7. PRAKTYCZNE ASPEKTY ARGUMENTU KONWERGENC]I
W TEOLOGITI FUNDAMENTALNE]

Do zalet argumentu konwergencji mozna zaliczy¢ przede wszystkim jego interdy-
scyplinarnos¢. Czerpanie z réznych dziedzin poszerza horyzont poznawczy i po-
maga uzyska¢ dane bardziej wiarygodne poprzez zbadanie ich spdjnosci i zbiezno-
$ci. Argument ten charakteryzuje si¢ dynamika i elastycznoscig oraz perspektywa
rozwoju — moze by¢ poszerzany o kolejne odkrycia, niedostepne jeszcze dzisiejszej
nauce. Jednoczes$nie ewentualne wykazanie bledu w ktéryms z ogniw argumen-
tacji nie neguje od razu prawdziwo$ci wnioskéw. Nawet btedne przestanki moga
bowiem niekiedy, z logicznego punktu widzenia, doprowadzi¢ obserwatora do
prawdziwych wnioskow®.

Uzycie argumentu konwergencji w teologii fundamentalnej wpisuje si¢ w se-
mejotyczne rozumienie wiarygodnosci objawienia — argumenty sa znakami wska-
zujgcymi na prawdziwos¢ wiary, a nie logicznymi dowodami. Ostateczny sad wia-
rygodnosciowy nalezy do kazdego czlowieka osobiscie. Metoda ta nie dostarcza
dowodoéw apodyktycznych, ktérych nie mozna bezwzglednie odrzuci¢, ale znaki,
ktére wskazujg na wiarygodnos¢. Im wiecej tych znakéw kumuluje sie zbieznie,
tym wiekszy stopien wiarygodnosci, jednak nigdy nie osigga on poziomu pewno-
$ci stuprocentowej, absolutnej. Daje za to pewno$¢ moralng: pozwala cztowiekowi
zawierzy¢ osobiscie Bogu, ktorego na podstawie tych znakéw rozpoznaje, bez zna-
czacej, racjonalnej obawy pobladzenia.

Brak tych dowodow ostatecznych stanowi pewne ograniczenie argumen-
tu konwergencji. Nalezy sie tez liczy¢ z ryzykiem pojawiania si¢ subiektywizmu
w ocenie zgromadzonych przestanek, a takze z problemem wtasciwej demar-
kacji materialu — co ma stanowi¢ rzeczywistg przestanke, a co nig nie jest. Sku-
teczne zastosowanie argumentu wymaga szerokiej wiedzy, trudno osiaggalnej dla

8 Por. E. Sober, The Principle of Parsimony, ,The British Journal for the Philosophy of Science”
32:1981, nr 2, s. 145-156.
¥ Por. Z. Ziembinski, Logika praktyczna, Warszawa 2013, s. 43-44.
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pojedynczego badacza. Wiedza z danych dziedzin moze by¢ czesto powierzchow-
na, a fakty dobierane wybidrczo, dlatego wazna jest odpowiednia weryfikacja prze-
stanek, najlepiej w oparciu o opinie 0sdb biegtych w danych dziedzinach.

Mimo tych ograniczen argument konwergencji jest cennym narzedziem do-
chodzenia do prawdy, pozwalajacym z duza doza prawdopodobienstwa odrézni¢
ja od pogladéw mato wiarygodnych.

Czesto wysuwany zarzut wobec teologii, ze jej twierdzenia nie opierajg sie na
$cistych dowodach, nie jest zasadny. Skoro inne dziedziny zycia, takie jak sagdow-
nictwo czy medycyna, wymagaja podejmowania decyzji w oparciu o argumen-
ty, ktdre nie sg niepodwazalnie prawdziwe, a jednak przyjmowane ze znacznym
stopniem pewnosci, podobne kryteria mozna i nalezaloby przyja¢ w ocenie wiary-
godnosci $wiatopogladow religijnych i w podejmowaniu decyzji o przyjeciu danej
wiary. Wiara bowiem, poza koniecznoscig taski pochodzacej od Boga, wymaga od
czlowieka takze aktu rozumu oraz aktu woli*.

Argument konwergencji jest nie tylko skuteczng metodg obrony wiary przed
ateizmem, ale jest takze pomocny we wlasciwym ukierunkowaniu i uporzadko-
waniu pogladéw religijnych. Jesli bowiem jakis poglad jest spojny jedynie we-
wnetrznie, ale rozbiezny z faktami naukowymi lub doswiadczeniami z Zycia wie-
lu jednostek, jego wiarygodno$¢ jest znikoma. Wiele religii lub $§wiatopogladow
religijnych moze jednak wykazywaé pewna zbieznos¢ z doswiadczeniem zycia
i niesprzecznos¢ z faktami naukowymi oraz pewne uzasadnienie o znamionach
nadprzyrodzonosci (np. wydarzenie uznawane za cud w kontekscie danej religii).
Liczne religie, powolujace si¢ na uwiarygodnienia nadprzyrodzone o podobnym
(czesto niewielkim) stopniu wiarygodnosci (np. jeden cud przekazywany tradycyj-
nie z pokolenia na pokolenie), w wielu swoich aspektach bywajg jednak wzajemnie
sprzeczne. Wobec tego rodzi si¢ potrzeba wlasciwego rozpoznania cudu, a takze
poréwnywania i dokonywania oceny stopnia wiarygodnosci danych swiatopogla-
dow religijnych w oparciu nie tylko o rozpatrywane wydarzenia uznawane za cu-
downe, ale takze o ich szerszy kontekst i konwergencje z innymi argumentami.
Od strony logicznej rézne od siebie twierdzenia religijne mozna potraktowac jako
zbidr hipotez formulowanych wedlug zasad rozumowania abdukcyjnego, z kto-
rych nalezy wybra¢ to najbardziej prawdopodobne.

Aby dokonac rzetelnej oceny, nalezy zbadac¢ jak najszerszy material dowodo-
wy. Niektdre poglady sa bowiem prawdopodobne w oparciu o material czesciowy,
jednak w zestawieniu z kolejnymi faktami przestajg by¢ wiarygodne. Przykladem
moga by¢ tu religie naturalne®, ktore w swoich twierdzeniach (np. o istnieniu

0 Por. KKK 154.

! Rozumiane tutaj jako nieoparte na jednym akcie objawienia, lecz takie, ktérych zrodlem
poznania religijnego jest natura i doswiadczenie czlowieka. Por. J. Keller, Zarys dziejéw religii, War-
szawa 1988, s. 9-12.
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bogéw lub heroséw) postugiwaly sie rozumowaniem okreslanym w logice jako
tlumaczenie®. Ich twierdzenia byly jednak obalane przez rozwdj twierdzen nauko-
wych, ktore lepiej wyjasnialy dane zjawiska (np. zjawisko wytadowania elektrycz-
nego w atmosferze lepiej wyjasnia zjawisko pioruna niz istnienie bogéw, takich jak
Zeus, Jowisz lub Perun - w zaleznosci od kregu kulturowego).

Aby wlasciwie oceni¢ rézne poglady religijne, nalezaloby poréwnac ilo$¢
i jako$¢ linii argumentacyjnych, przemawiajacych za tymi pogladami. Przyktado-
wo na argument z cudéw czy z proroctw powolujg sie rozne religie, jednak sita
tych argumentow nie jest rowna. Wiele rzekomych cudéw moze bowiem docze-
ka¢ sie swoich naturalistycznych rozwigzan bez koniecznosci odwotywania sie do
poje¢ danej religii. Przykladowo to, co bywa uznawane za cudowne uzdrowienie,
moze znalez¢ wyjasnienie naturalne na gruncie biologii. Dotyczy¢ to moze tak
wydarzen uznawanych za cud, funkcjonujgcych w chrzescijanstwie, jak i w innych
religiach. Dlatego Kos$cidt katolicki poprzedza oficjalne uznanie cudu dogtebng
analiza w oparciu o opinie bieglych nauk szczegdtowych oraz teologéw’. Chociaz
wiele domniemanych cudéw znalazto swoje naturalne wyjasnienie w nauce i nie
da si¢ jednoznacznie wykluczy¢ wyjasnienia potencjalnych cudéw w przyszlosci,
to istniejg takie wydarzenia, ktére trudnej przypisa¢ naturalnemu procesowi -
np. efekty cudu eucharystycznego, takie jak powstanie Zywej tkanki mieénia ser-
cowego ludzkiego na martwej materii chleba®. Chrzescijanstwo moze zatem po-
szczyci¢ si¢ wydarzeniami o znamionach cudu o bardzo wysokim stopniu wiary-
godnosci.

Poza jakoscig jednostkowych argumentéw na ich sile wplywa ich konwer-
gencja (lub dywergencja) wzgledem innych argumentéw. Przykladowo sam ar-
gument z cudu ma mniejszg site dowodowa niz cud polaczony konwergentnie
z argumentem z meczenstwa. Tam, gdzie w jednym punkcie (prawdziwo$¢ da-
nego objawienia) przecina si¢ wiecej linii argumentacyjnych, wiarygodnos¢ jest

32 Rutowski definiuje pojecie thumaczenia w nastepujacy sposob: ,Tlumaczenie (zwane cza-
sem wyjasnianiem) to rozumowanie, w ktérym punktem wyjécia jest zdanie uznane T. Nastepnie
szuka sie takich zdan Z, z ktorych wynika logicznie zdanie T i zdanie Z wlacza si¢ do zdan uznanych,
cho¢ nie bez obawy popetnienia bledu” (T. Rutowski, Czy sg dowody na istnienie Boga?, s. 158).

3 Naukowe rozpoznanie cudu nie oznacza bynajmniej udowodnienia dzialania Boga w ba-
danym zdarzeniu, a jedynie wykazanie niewytlumaczalnosci zjawiska na gruncie obecnego stanu
wiedzy naukowe;j. Kolejny zas krok ku rozpoznaniu cudu nalezy do teologéw, ktorzy maja za zadanie
zbada¢ charakter wydarzenia - czy mozna je przypisa¢ dzialaniu Bozemu lub wstawiennictwu §wig-
tych oraz czy nie ma przeszkod doktrynalnych, zwigzanych z wiarg lub moralnoscia. Por. Congre-
gation for the Causes of Saints, Regulation of the Postulators: Inquiry on a Miracle and Procedure for
the Recognition of a Possible Miracle, Vatican City: Dicastery for the Causes of Saints, <https://www.
causesanti.va/it/documenti/regulation-of-the-postulators.html> [dostep: 7.02.2026].

** Por. Z. Jacyna-Onyszkiewicz, M. Sobaniec-Lotowska, S.T. Sulkowski, A. Kakareko, M. Ru-
cki, Eucharystyczne trwanie z perspektywy nauk Scistych, ,Teologia i Czlowiek” 43:2018, s. 81-98,
<https://doi.org/10.12775/ticz.2018.028> [dostep: 7.02.2026].
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znacznie wieksza niz w przypadku pojedynczej linii, majacej alternatywne wyttu-
maczenia naturalistyczne. Z tego wzgledu argument konwergencji moze okazac si¢
skuteczng metoda, ktérg mozna postuzy¢ sie dla okreslania stopnia wiarygodnosci
pogladow religijnych. Nalezy jednak powtdrnie podkresli¢, ze takie badania nigdy
nie majg charakteru ostatecznego dowodu, a raczej charakter znaku wiarygodno-
$ci, mogacego podprowadzi¢ czlowieka do osobistego sadu wiarygodnosciowego
i aktu wiary.

8. WSPOLCZESNE OBSZARY I PERSPEKTYWY ROZWOJU
ARGUMENTU KONWERGENC]JI

Argument konwergencji jest znany teologii fundamentalnej — postugiwali si¢ nim
bl. John Henry Newman oraz ceniony teolog fundamentalny ks. prof. Marian
Rusecki. Argument ten spaja wiele jednostkowych argumentéw, pozwalajac uka-
zaé je w szerszym kontekscie. Charakteryzuje go interdyscyplinarno$¢, poniewaz
w jego ramach rozpatruje si¢ wnioski i wyniki badan z réznych dziedzin, takich
jaka kosmologia, fizyka, historia, archeologia, biblistyka i wiele innych. Z tego
wzgledu argument konwergencji jawi si¢ jako wysoce przydatny w kontekscie
spotkania wiary z naukg. Charakteryzuje sie takze znacznym potencjatem rozwo-
ju, poniewaz jego argumenty sktadowe kumulujg si¢ i zawsze moga zosta¢ wzbo-
gacone o nowe, rowniez te, ktore odkryje przed nami przyszla nauka.

Kard. Newman przytaczal nastepujace argumenty na rzecz wiarygodnosci
chrzescijanstwa, ukazujac je jako konwergentne: argument z proroctw, z szybkie-
go rozwoju religii chrzescijaniskiej, wzniostosci nauki moralnej Ewangelii, a takze
argument werytatywny i z cudu, ktéry uwazal za najmocniejszy®. Lista tych ar-
gumentow nie jest bynajmniej zamknieta. Na koniec tego artykulu, jako postulat
dalszych badan, mozna zarysowac kolejne przykladowe obszary, ktére mogg staé
sie kanwg do praktycznego wykorzystania argumentu konwergencji:

« Obszar kosmologii polaczonej z biogenezg oraz kognitywistyka jako przestrzen
poszukiwania sladéw Boga Stworcy. W tym obszarze stanowiskiem wymaga-
jacym odpowiedniego, doglebnego rozpatrzenia jest przede wszystkim réznie
rozumiana teoria Inteligentnego Projektu oraz uzywany w niej argument precy-
zyjnego dostrojenia.

o Argument skrypturystyczny - jest to obszar pozwalajacy rozpatrzy¢ wiarygod-
no$¢ objawienia Boga w rozumieniu chrzescijanskim, nie ograniczajac sie tylko
do wniosku o istnieniu nieokreslonego bytu Absolutnego (B6g w rozumieniu
arystotelesowskim). Zawezenie badan do pierwszego obszaru (kosmologii)

> Por. M. Rusecki, Apologetyczna mysl J.H. Newmana, s. 45.
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moze skutkowa¢ takim wlasnie rozumieniem Boga®, za$ konwergentne zesta-
wienie go z kolejnym, pomaga uscisli¢ to rozumienie.

o Argument z meczenstwa, wraz z meka Jezusa Chrystusa - jest to obszar rzuca-
jacy $wiatlo na kwestie wiarygodnosci objawienia od strony nauk psychologicz-
nych, szczegdlnie ludzkich motywacji oddania zycia jako wyraz petnego, oso-
bowego przekonania co do prawdziwosci wyznawanych i gloszonych pogladow
lub nauk. Takie znami¢ osobistego przekonania wzmacnia znaczaco wiarygod-
no$¢ swiadkow i faczy sie konwergentnie z pozostalymi argumentami.

o Wzmiankowany przez Newmana argument z cudéw - wykazujacy wzajem-
ng konwergencje, a takze bedagcy mocnym uzupelnieniem argumentow wyzej
wspomnianych.

o Obszar doswiadczen z pogranicza $mierci (NDE - ang. Near Death Experiences) —
rzadko wspominane dotad Zrédlo argumentéw dla teologii fundamentalnej,
wykazujace konwergencje osobistych doswiadczen wielu oséb, pochodzacych
z réznych kregéw kulturowych, z eschatologia chrzescijanska. Jest to temat
szczegllnie warty uwagi z personalistycznego punktu widzenia, poniewaz do-
starcza odpowiedzi nie tylko na abstrakcyjne pytania, ale rowniez egzystencjal-
ne, dotyczace bezposrednio sensu i celu zycia kazdego czltowieka.

Mimo wielu zalet i mozliwych zastosowan argument konwergencji jest mato
znany i opisany dos¢ lakonicznie™. Najczesciej cytowanym zrodlem na ten temat
jest hasto w Leksykonie teologii fundamentalnej, autorstwa ks. Mariana Ruseckie-
go®. Niniejszy artykul stuzy zatem naswietleniu tego argumentu, zaprezentowaniu
go w zarysie od strony metodologicznej i zaproponowaniu jako drogi do dalszych
badan naukowych. Aby potencjal zjawiska konwergencji argumentéw, jako meto-
dy uwierzytelniajacej objawienie chrzescijanskie, mogt zosta¢ wasciwie spozytko-
wany, nie mozna poprzestac¢ jedynie na omoéwieniu go od strony metodologicznej,
lecz nalezy wykaza¢ konwergencje poszczegélnych, jednostkowych argumentoéw,
ktére powinny zosta¢ nalezycie rozpatrzone w $wietle nauk odpowiednich do spe-
cyfiki danych argumentéw. Temu mogg zosta¢ po$wigcone kolejne prace z dziedzi-
ny teologii fundamentalne;.

% Por. A. Flew, Bég istnieje. Dlaczego najstynniejszy ateista zmienil swoj swiatopoglgd?, War-
szawa 2010.

7 Przeprowadzenie kwerendy w takich elektronicznych bazach danych jak Scopus, ATLA,
FIDES oraz w wyszukiwarce Google Scholar nie wykazato monografii ani artykuléw poswieconych
argumentowi konwergencji.

% Por. M. Rusecki, Konwergencji argument, s. 647-648.
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Streszczenie: Artykul podejmuje problem wspdtczesnych form negacji wiary oraz rosnacej obojet-
noéci religijnej. W oparciu o dokumenty Ko$ciola podkreslona zostata potrzeba wolnosci religijnej
oraz obowiazek poszukiwania prawdy. Jako metode dochodzenia do niej w artykule zapropono-
wano rozumowanie abdukcyjne i stosowanie opartego na nim argumentu konwergencji, polega-
jacego na zestawieniu wielu niezaleznych przestanek. Ukazane zostalo analogiczne stosowanie
zaprezentowanej metody w innych dziedzinach zycia i naukach empirycznych, gdzie decyzje opie-
ra si¢ na kumulacji prawdopodobnych danych, a nie na dowodach absolutnych. Artykul podkre-
$la interdyscyplinarny potencjal argumentu konwergencji oraz wskazuje kierunki jego dalszego
rozwoju.

Slowa kluczowe: wiara, prawda, religia, argument konwergencji, teologia fundamentalna.
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Reiner Muhlhoff,
The Ethics of AI - Power, Critique, Responsibility,
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The author introduces the concept of “power-aware” ethics of artificial intelli-
gence, emphasizing that the ethical issues of AI are not only technological but
primarily concern structures of power. He notes that AI does not operate in
a vacuum - it is embedded in institutions, social processes, and economic systems
that themselves generate inequalities. The introduction also provides a methodo-
logical justification for a critical philosophical approach, drawing on the traditions
of thinkers such as Marx, Nietzsche, and poststructuralist theorists. The author
invites readers to engage in a shared reflection on how AI ethics can contribute
to systemic change, rather than merely addressing symptoms of the problem. The
book is structured into three parts.

The first part, titled The Power of Artificial Intelligence, defines what is meant by
“artificial intelligence”, showing that it is not a uniform category. The author analy-
zes the historical and technological roots of Al, including aspects of machine lear-
ning and predictive systems. He also discusses the concept of “Human-Aided AT”,
emphasizing its hybrid character and the collaboration between humans and ma-
chines. He illustrates how interfaces and design influence users’ decisions and their
relationships with technology. He then considers how AI system designers hold
real power through their design decisions — not only technological, but also ethical
and political. He introduces the concept of the “digital counter-Enlightenment,
which represents a shift from the idea of rational user autonomy toward more
manipulative and designed interactions. The last subsection of this part shows that
AT systems not only analyze data but also shape users’ ways of being, desires, and
decisions, which the author terms “technological subjectivation™

* Jarostaw Sempryk - doktor nauk ekonomicznych w zakresie zarzadzania (Uniwersytet Eko-
nomiczny we Wroctawiu); absolwent Uniwersytetu Wroclawskiego (filozofia); ttumacz przysiegly
jezyka angielskiego; e-mail: sempryk@pro.onet.pl.
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The second part, The Power of Prediction, comprises three subsections: AI Sy-
stems as Predictive Machines, Predictive Privacy, and The Culture of Prediction -
Ethics and Epistemology. The first subsection analyzes Al as a predictive tool, de-
signed to forecast human behaviors, needs, and risks. The author emphasizes that
prediction is not neutral - it is shaped by algorithms, data, and social context, gi-
ving predictions a form of power. The second subsection focuses on predictive pri-
vacy - not only data collection but also potential predictions about an individual’s
future behavior. Miithlhoft highlights risks arising from algorithmic predictions in
economic, insurance, or law enforcement contexts. The third subsection examines
the “culture of prediction”, where society increasingly trusts algorithmic forecasts
as a basis for decisions and knowledge. The author analyzes what epistemic values
are promoted by this culture and the ethical consequences of submitting to pre-
dictive machines.

The third part, The Power of Control, focuses on the cybernetic roots of Al
and the concepts of self-regulation, feedback, and control in modern systems.
Miihlhoft examines the lack of transparency (“opacity”) in machine learning and
predictive data analysis, noting that the complexity of models and “black boxes”
limits accountability and complicates oversight. He analyzes biases in Al systems,
which often reflect structural social inequalities, such as racial, class, or gender
disparities. The author stresses that responsibility for Al should be collective and
systemic, including institutions, regulations, policies, and communities as accoun-
table actors.

In the conclusion, Miihlhoff presents his manifesto for power-aware Al
ethics, advocating deep reforms in both technology design and regulatory institu-
tions. The goal is for Al to serve justice, equality, and the common good.

The Ethics of AI - Power, Critique, Responsibility is highly recommended for
anyone seeking to understand how artificial intelligence influences society, gover-
nance, and ethics, as well as the ethical challenges and responsibilities it entails.
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