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Wielokulturowos¢
a chrzescijanski uniwersalizm

Ks. Stanistaw Skobel

Jednym z probleméw budzacych wiele emocji w dysku-
sjach na tematy spoleczne w Swiecie jest kwestia nowych
ksztaltow spoleczenstw i ich przemian, jakie dzieja sie dzi-
siaj, a czego jesteSmy Swiadomie czy bezwiednie uczest-
nikami. Stanowiska zajmowane w tego rodzaju debatach
buduja czasami mury wrogosci z powodu reprezentowania
przez dyskutantow skrajnych pogladéw. Do takich, cza-
sami drazliwych tematow, trzeba zaliczy¢ takze problem
multikulturalizmu. Skrajne postawy w tym zakresie przy-
bierajg niestety czasami forme agresji, co nie prowadzi do
jednosci w spoteczenstwach, rodzi glebokie podziaty i tym
wieksze zagubienie. Obserwujemy to coraz bardziej dotkli-
wie takze w dzisiejszej Polsce, dlatego moze warto od razu
okresli¢: co rozumiemy pod hastem wielokulturowosci.

Zgodnie ze stownikiem jezyka polskiego pojecie mul-
tikulturalizmu obejmuje 3 znaczenia: 1) w plaszczyznie
opisowej wskazuje po prostu na wielos¢ kultur, jest wiec
stwierdzeniem obiektywnego faktu zréznicowania kultu-
rowego danego spoleczenstwa lub - szerzej — faktu ist-
nienia na Swiecie odmiennych kultur etnicznych, grup
religijnych, subkultur itp.; 2) oznacza réwniez polityke
rzadowa zmierzajaca do niwelacji napie¢ spotecznych
zwigzanych z faktem wielokulturowosci danej populacji;
3) jest tez nazwa pewnej doktryny, ruchu, nawet filozofii.
W tym ostatnim przypadku oznacza dzialania srodowisk
mniejszoSciowych skierowane na emancypacje i pelniej-
szy udzial réznych Srodowisk w zyciu spolecznym, poli-
tycznym i kulturowym kraju.
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Migracje dzisiejsze przebiegaja w warunkach postepuja-
cych procesow globalizacji roznych sfer zycia spoleczenstw
na calym §wiecie. Sg to procesy powszechne, intensywne,
generujace glebokie zmiany dotychczasowych struktur
spotecznych i §wiadomosci ludzi. Wywoluje to korzystne
i niekorzystne procesy w duzych i malych ludzkich spo-
tecznosciach, poczynajac od rodziny, a na duzej wspolno-
cie miedzynarodowej konczac. Globalizacja, jak okreslit
jeden z pionieréw tej problematyki, amerykanski socjolog
Roland Robertson, to ,zbiér proceséw, ktore czynig Swiat
spoteczny jednym”. W trakcie ich przebiegu intensyfikuja
sie bowiem réznego typu powiazania i zaleznosci: ekono-
miczne, finansowe, polityczne, militarne, kulturowe i ide-
ologiczne miedzy spotecznosciami, co prowadzi do unifor-
mizacji §wiata w tych wszystkich zakresach.

Dzieki masowemu obiegowi informacji globalizacja ob-
jeta dosé szybko kolejna, jakze istotna, plaszczyzne zycia
spotecznego — sfere kultury. Efektem popularyzacji i domi-
nacji w calym swiecie — na skutek rozwijajacych sie masowo
technik i Srodkow przekazu — wzoréw kultury amerykan-
skiej czy zachodniej, stala sie tendencja do homogenizacji,
a takze uniformizacji kultury, ujednolicenia zakresu oraz
tresci przezy¢ odbiorcéw masowych mediow i wytworow
kulturowych. Upowszechnito sie pojecie globalizacji kultu-
ry; upodobnily sie w réznych krajach wzory konsumpcji,
obyczaje, styl zycia, wytwory kultury materialnej, zyskala
na znaczeniu znajomos$¢ wspoélnego jezyka. Zmiany te nie
wszedzie zachodzily stopniowo i tagodnie, dlatego teore-
tycy fenomenu globalizacji mowia o ekspansji kulturowej
Zachodu, o kulturowym imperializmie prowadzacym do
wyniszczenia kultur rodzimych, lokalnych.

Wymiar kulturowy traktowany jest czesto jako pod-
stawowy, konstytutywny dla calego procesu globalizacji.
Homogenizacja kultury rodzi ambiwalentne zjawiska
w SwiadomosSci zbiorowej. Z jednej strony rozszerza sie
myslenie w kategoriach wspélnego losu ludzkosci, wspol-
nych jej osiagnie¢ i zagrozen, a wiec w kategoriach soli-
darnosci Swiatowej, a z drugiej strony — pojawia sie po-
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stawa obronna jednostek i zbiorowosci wobec wizji utraty
swej odrebnosci kulturowej. Tendencje globalizacyjne
niosa niebezpieczenstwo asymilacji, zaniku réznorodno-
Sci w zakresie zycia spolecznego i utraty podmiotowosci
wspoélnot kulturowych, etnicznych, narodowosciowych,
ale nalezy tez doceni¢ wazna role czynnika emocjonalnego
w zjawiskach kulturowych. Waznym rezultatem aktyw-
nych postaw obrony wlasnej kultury zagrozonej rozwojem
globalizacji, stala sie nowa jakos¢ w stosunkach spo-
lecznych: coraz wyrazniejsze domaganie sie przez rézne
zbiorowosci praw kulturowych, przede wszystkim prawa
do zachowania wlasnej tozsamosci kulturowej, a wiec:
jezyka, religii, dziedzictwa kulturowego, tradycji. Proce-
sy i zjawiska, ktore mialy doprowadzi¢ do stopniowego
zaniku réznic etnicznych, doprowadzily do czegos$ prze-
ciwnego, to znaczy do ich akcentowania, odkrywania ich
wartosci i obrony.

Kwestia zroznicowania kulturowego spoleczenstw na-
brala charakteru wyzwania politycznego dla panstw i spo-
lecznosci miedzynarodowej, wyrazajacego sie w pytaniu:
jak respektowac ré6znorodnos¢ kultur? Panstwa stanety
przed alternatywa: zmierzanie w kierunku asymilacji grup
odmiennych kulturowo czy otwarcie sie na wplywy kul-
turowe, prowadzenie dialogu i komunikacji z nimi, z cala
zlozonoscig zasad wspélzycia i uznania rownosci kultur?
Podstawa ulozenia tych stosunkéw zostata okreslona
w deklaracjach i dokumentach przyjmowanych przez spo-
lecznos¢ miedzynarodowa. Jako przykiad moze tu stuzycé
przyjeta powszechnie, przez 146 panstw, w tym wszystkie
kraje europejskie, Konwencja UNESCO w Sprawie Ochro-
ny i Promowania Réznorodnosci Form Wyrazu Kulturo-
wego (pazdziernik 2005 r.), czy inne akty ustawodawcze
(np. wydane przez ONZ) o charakterze miedzynarodowym,
bronigce tozsamosci grup etnicznych. Bywaja one wpraw-
dzie okreslane jako tzw. miekkie prawo, gdyz nie stoja za
nim okreslone sankcje prawne i moc egzekucji, lecz przede
wszystkim dobra wola stron, niemniej jednak shuza one
wywieraniu odpowiedniej presji, zwlaszcza moralne;.

12
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Wobec przedstawionego status questionis nie moze dzi-
wic, ze debata nad wielokulturowoscia nabrala wyjatkowe-
go znaczenia i wydaje sie by¢ kwestia nie do unikniecia.
Dla chrzescijan nabiera ona wyjatkowej rangi ze wzgledu
na liczne wypowiedzi papieza Franciszka na temat emi-
grantow i ich przyjmowania w zamoznych spoleczenstwach
naszego globu. Widzac w papiezu glownego tworce wspot-
czesnej doktryny nauczania spolecznego Kosciota, nie spo-
s6b pominaé tego waznego dla Kosciota i Swiata glosu pro-
bujac jednoczesnie poglebi¢ sama debate o uwzglednienie
istotnych elementéw plynacych dla naszego swiata z ob-
jawienia i Tradycji KoSciota. W tym zakresie uniwersalizm
chrzeScijanstwa musi pozostac az do konca czaséw jednym
z zasadniczych wskazan skierowanych do cztowieka przez
Zalozyciela Kosciota, dlatego musimy poszukiwan zalet
i szans w budowaniu kultury wspoélczesnego swiata.

Warto tutaj przytoczy¢ slowa wypowiedziane w Gniez-
nie przez papieza-Polaka Jana Pawla II o koniecznosci
jednoczenia kontynentu europejskiego i jego wspolcze-
snej sytuacji: Czyz nie mozna powiedzied, ze po upadku
jednego muru, tego widzialnego, jeszcze bardziej odstonit
sie inny mur, niewidzialny, ktéry nadal dzieli nasz konty-
nent — mur, ktory przebiega przez ludzkie serca? Jest on
zbudowany z leku i agresji, z braku zrozumienia dla ludzi
o innym pochodzeniu i innym kolorze skory, przekonaniach
religijnych, jest on zbudowany z egoizmu politycznego
i gospodarczego oraz z ostabienia wrazliwosci na warto$é
zycia ludzkiego i godnos$é kazdego cztowieka. Papieskie
rozwazania nie ograniczyly sie wéwczas wytacznie do za-
rysowania swoistej panoramy bolaczek lub nawet drama-
tu Europy i do wskazania na to, gdzie nalezy szukac ich
przyczyn. Glebokie odczytanie znakéw czasu pozwolito pa-
piezowi na wydobycie i podkreslenie ciagle trwajacego pro-
cesu budowania europejskiego domu, a jednocze$nie na
przedstawienie perspektywy drogi czy wrecz pielgrzymki,
jaka nadal maja do pokonania Europejczycy. W obecno-
$ci siedmiu prezydentéw Srodkowej i Wschodniej Europy,
z okazji 1000-lecia Smierci Sw. Wojciecha, Patrona Europy
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zjednoczonej, ale i nadal jednoczacej sie, Ojciec Swiety
przypominatl: ,Do prawdziwego zjednoczenia kontynentu
europejskiego droga jeszcze jest daleka. Nie bedzie jedno-
Sci Europy, dopodki nie bedzie ona wspoélnotg ducha”.

Przywotlanie dziedzictwa chrzescijanskiego, zaréwno
w nawigzaniu do historii, jak i w obliczu aktualnej sy-
tuacji, nie jest przypadkowe. Chrzescijanstwo od samego
poczatku wshuchiwalo sie w najglebsze pragnienie czlo-
wieka, ktéoremu towarzyszy Swiadomosé samego siebie,
ale tez otwarcie na drugiego. Dzieki Ewangelii towarzyszy-
lo i dzis jeszcze bardziej chce towarzyszyc¢ jego dojrzewa-
niu do wspélnoty i we wspoélnocie. Poprzez odniesienie do
Jezusa Chrystusa uczylo i uczy, ze najwazniejsze wyzwa-
nia spoteczne sa takze osobistym wezwaniem wypowiada-
nym przez Tego, ktory jest Droga, Prawda i Zyciem (por.
J 14,6). Wszystkich, ktorzy chcieliby poglebi¢ te mysl,
warto odesla¢ do nieznanego raczej powszechnie eseju
prof. Kotakowskiego, w ktérym autor, w charakterystycz-
ny dla siebie sposéb, stawia odwazne pytanie: ,,Czy nasza
kultura przezyje, jesli zapomni o Jezusie?”. Wydaje sie, ze
multikulturalizm trzeba widzie¢ wlasnie w takiej perspek-
tywie. Nie musi on czegokolwiek zniszczy¢ czy ograniczyc.
Moze natomiast tworzy¢ wieksza calos¢ i w ten sposob
stawac sie paradoksalnie zupelnie wyjatkowym srodkiem
ewangelizacji.

Najwieksza przeszkode na drodze do zaakceptowania
istnienia réznych kultur czy odmiennych religii stanowi
zwyczajne uprzedzenie wynikajace z falszywego obrazu
tzw. ,obcych”, ,innych”, ,odmiennych”. Owa reakcja nie-
checi, dezaprobaty czy wrecz wrogosci rodzi si¢ najczesciej
z niewiedzy, bowiem nieznajomos¢ kultury, tradycji, ob-
rzedu, religii czy jezyka innych narodéw, spotecznosci lub
grup prowadzi do negatywnych zachowan. Jakie wiec stoi
wyzwanie przed reprezentantami réznych kultur? Naj-
istotniejszym celem jest zapobiec niebezpieczenstwu, jakie
niesie z sobg fakt niezrozumienia drugiej osoby i wynika-
jace z tego inne negatywne implikacje. Proba postrzega-
nia problemu wielokulturowoS$ci przez pryzmat nauczania
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spotecznego Kosciola ma wlasnie poméoc w przekraczaniu
barier i lekéw, ciagle tak bardzo zaznaczajacych swoja
obecnos¢ takze i w naszym spoleczenstwie. Perspektywa
ewangeliczna moze znacznie poszerzy¢ ludzkie horyzonty,
by strach zmieni¢ w szacunek i mitos¢.

Wielokulturowosé przeszkadza tylko leniwym, bo pozna-
nie innych kultur, trenowanie otwartosci i kwestionowanie
stereotypow wymaga wysitku. Ten wysilek ma doprowa-
dzi¢ do uwrazliwiania na réznice kulturowe i do szacunku
wobec drugiego czlowieka oraz jego kultury, a tym samym
szacunku do samego siebie. Niszczy¢ innych i oczekiwac
szacunku, to jakie§ wielkie nieporozumienie. Nie zapomi-
najmy tez o tym, ze obcy nie musi mieszka¢ na naszej
ulicy, by wplywacé na nasza mentalnos¢ i zachowanie.

W takim duchu oddajemy do rak czytelnikéw obecny
numer ,Spoteczenstwa”. StaraliSmy sie odda¢ w nim zlo-
zonos§¢ problemu i rézne stanowiska, jakie w tej waznej
debacie sa reprezentowane. Niewatpliwie jednak, zgod-
nie z charakterem naszego pisma, najwazniejsza sprawg
musi dla nas pozostawaé cheé¢ krzewienia i w tym zakre-
sie zasad katolickiej nauki spolecznej, sprawy tak drogiej
dzisiejszemu nastepcy §w. Piotra, papiezowi, ktérego glos
jest wyjatkowo dobrze slyszalny i to w réznych kregach
odbiorcéow. Oby i w namy$le nad tym waznym problemem
naszych czaséw towarzyszyla nam zawsze jednoczaca
moc Ewangelii, przestania Boga do wszystkich jego stwo-
rzen. Jako redaktor naczelny pisma zachecam do lektury
kolejnych artykuléow zapewniajac o moim szacunku dla
wszystkich naszych Czytelnikow.

Przypisy:

! Ks. prof. UKSW, dr hab. Stanistaw Skobel, profesor Wydziatu
Teologicznego UKSW w Warszawie. Wykladowca teologii moral-
nej oraz katolickiej nauki spotecznej. Wspélpracuje z Wydziatami
Teologicznymi uniwersytetéw w Preszowie-Stowacja i Cluj-Napoca
w Rumunni oraz uniwersytetem w Dakrze-Senegal. Redaktor na-
czelny ,Spoleczenistwa”.
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Multikulturalizm
— analiza krytyczna

Mieczystaw Ryba'’

Podejmujac problem multikulturalizmu nalezy zasta-
nowi¢ sie nad przyczynami tego zjawiska. Jako pier-
wotng przyczyne wskazuje sie na proces globalizacji,
skutkujacy potegujaca sie wymiang débr, ustug, wresz-
cie — ludzi. Najbardziej wida¢ to w spolecznosci ame-
rykanskiej, gdzie od dlugiego czasu wspoélegzystuja ze
soba rézne narodowosSci, rasy i kultury. Pojawialy sie
przez wieki rézne pomysly, w jaki sposéb doprowadzic
do integracji dos¢ przypadkowo zebranej na jednym
terytorium spolecznosci ludzkiej. Tym elementem inte-
grujacym nie byla ani wspoélna historia, ani religia czy
tez kultura. OdpowiedZz na ten problem dawaly rézne
nowoczesne ideologie, takie jak socjalizm czy liberalizm.
Rézne ich dwudziestowieczne mutacje zagoscily nie
tylko na kontynencie europejskim (nazizm, bolszewicki
komunizm), ale i w Ameryce. W najnowszych czasach
glownym nurtem, ktéory zdominowal Swiat Zachodu,
stala sie ideologia neomarksistowskiej rewolucji kul-
turalnej, ktéra pierwotnie dotyczyla nade wszystko
seksualnosci cztowieka. Pochéd rewolucjonistéw przez
instytucje i dominacja tego nurtu w spotecznosciach
zachodnich skutkuje réwniez pojawieniem sie ideologii
multi-kulti zmierzajacej do stworzenia na gruzach daw-
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nych narodéw nowego spoteczenstwa, jak mowig niektoé-
rzy — spoteczenstwa ,bez wlasciwosci”. Dobitnie opisuje
te rzeczywistos¢ ks. profesor Tadeusz Guz, wskazujac
na totalitarny wymiar postmarksistowskiej ideologii re-
wolucji kulturalnej. ,Neomarksizm — pisze — mozna (...)
nazwac totalitaryzmem nihilizmu (...)”%. Profesor Henryk
Kieres zauwazyl pojawiajace sie¢ w Europie ciagte ten-
dencje do kreowania réznego typu utopii. Jedna z nich
jest z pewnosScia wlasnie ideologia multi-kulti, ktéra
doprowadzita wrecz do zaniku tradycyjnych wiezi na-
rodowych. Ratunkiem dla Europy mialtby by¢, zdaniem
Kieresia, powr6t do zdrowej filozofii, ktéra respektuje
spoteczny wymiar egzystencji ludzkiej3.

Dominacja ideologii rewolucji kulturalnej prowadzi
architektéw takiej polityki do potegowania proceséw
imigracji. Zapas¢ demograficzna w spolecznosciach
zachodnich nie jest leczona powrotem do tradycyjnych
zasad, zbudowanych na religii chrzescijanskiej, lecz re-
alizacja tzw. ,polityki otwartych drzwi”. Pozornie mozna
by twierdzi¢, ze chodzi tu o pozyskanie nowych rak do
pracy, ze powod jest SciSle demograficzny. Jednakze, po
glebszym przyjrzeniu sie calemu problemowi widzimy,
ze dokonywany jest eksperyment specyficznej inzy-
nierii spotecznej zmierzajacej do ostatecznej likwidacji
starych narodow, a wiec i panstw narodowych. To nie
przypadek, ze proces ten jest mocno wspierany przez in-
stytucje Unii Europejskiej, zmieniajacej sie na naszych
oczach w superpanstwo. Jednakze uchylenie drzwi dla
niekontrolowanej imigracji, szczegélnie z krajow islam-
skich, powoduje ogrom konfliktow spotecznych, wyra-
zajacych sie zwyciestwem w poszczegdlnych panstwach
narodowych ugrupowan eurosceptycznych. Pojawila sie
nawet ogromna obawa, ze ,islam opanuje Europe”. Idac
tropem mysli greckiej, prof. Piotr Jaroszynski wskazuje,
ze dla niepodleglosci moga byc¢ rozne zagrozenia stad
idace. Oprocz podboju przez obcych, takim zagroze-
niem moga by¢ takze imigranci*. Sprawe te dostrzegat
Arystoteles, ktory pokazywal, ze spoleczenstwo to nie
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proste ,skupienie dowolnej masy ludzi”. Chodzi o to,
ze obywateli musi taczy¢é wspoélnota kultury. Kiedy do
takiej spolecznosci dostanie sie zbyt duza liczba ludno-
§ci z obcej cywilizacji, moze to prowadzi¢ do poteznych
przewrotow. Arystoteles opisywal przypadki réznych
miast-panstw greckich, ktére przezywaly z tego powodu
ogromne problemy. Czytamy: ,Obywatele Antissy, kto-
rzy przyjeli wygnancow z Chios, byli zmuszeni wyrzucic
ich z bronig w reku, przeciwnie zas mieszkancy miasta
Zankle, ktérzy przyjeli Samijczykéw, sami zostali przez
nich wypedzeni. Mieszkancy Apollonii nad Morzem
Czarnym po sprowadzeniu nowych osadnikéw wzniecili
powstanie, a tak samo doszto do zaburzen i walki w Sy-
rakuzach, gdy po obaleniu tyranii obcym i najemnikom
nadano obywatelstwo. Mieszkancy Amfipolis, ktérzy
przyjeli osadnikow z Chalcydyki, zostali przez nich po
najwiekszej czesci wyrzuceni”. Skoro takie problemy
pojawialy sie juz w starozytnej Gracji, nie ma zadnego
powodu, by twierdzi¢, ze nie pojawia sie dzisiaj.

O tym, ze najwieksze podstawy pokoju spolecznego
daje panstwo narodowe, pisal m.in. Sw. Tomasz z Akwi-
nu. Na polskim gruncie politycznym sprawe te podejmo-
wali tak naukowcy (Feliks Koneczny), jak i politycy (Ro-
man Dmowski). Bardzo ciekawie ten problem opisywat
wielki polski filozof, ojciec Mieczystaw Albert Krapiec.
Zauwazy! on, ze tendencje zawarte w dziedzictwie rewo-
lucji francuskiej wciaz w swiecie Zachodu trwaja. Neoli-
beralizm to nowa ideologia, do pewnego stopnia konty-
nuujaca dziedzictwo ideologii totalitarnych dwudziestego
wieku, majacych jeden wspolny cel, tj. ,utworzenie tak
zwanego panstwa swiatowego, ponadnarodowego, kie-
rowanego przez waska grupe ludzi”®. Dlatego Krapiec
domagal sie poszanowania praw narodéw. Czytamy:
~Jest wiec konieczne — dla zycia czlowieka — zachowa-
nie w gronie spoteczenstw miedzynarodowych (Narodow
Zjednoczonych, Unii Europejskiej) odrebnosci wlasnych
ojczyzn i wlasnego patriotyzmu. JesteSmy bowiem ta-
kimi, jakimi jesteSmy, dlatego, ze urodziliSmy sie z ta-
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kich, a nie innych rodzicow, w takim a nie innym kraju,
klimacie, warunkach biologicznych, ze odziedziczyliSmy
kulture naszych rodzin, naszych ojcéw i praojcow. Oj-
czyzna zatem to rzeczywistoS¢ poszerzonej rodziny, to
rodzina rodzin, z charakterystycznym sposobem upra-
wiania wlasnej kultury. A mitlosé tak rozumianej oj-
czyzny, jako wspolnoty kultury rodzimej stanowi istote
patriotyzmu™”.

W nowozytnych czasach panstwa wielonarodowe
trwaly w spokoju wowczas, gdy istniatl uktad polityczny
oparty o jednorodny czynnik cywilizacyjny. Byla nim
albo monarcha, albo, jak w przypadku I Rzeczpospoli-
tej — warstwa szlachecka, ktéra w przewazajacej mierze
pozostawata pod oddzialywaniem cywilizacji tacinskie;j.
W wieku dziewietnastym i dwudziestym, kiedy rézno-
rodne w wymiarze kulturowym, jak i cywilizacyjnym
warstwy chlopskie doszty do glosu w polityce polskiej,
pojawit sie ogrom konfliktéw. Juz w 1918 roku wybu-
chla wojna polsko-ukrainska w Matopolsce Wschod-
niej. Kleska Ukraincéw nie zakonczyla wielkiego sporu
polsko-ukrainskiego. Dochodzilo do radykalizacji spo-
lecznosci ruskiej, czego przejawem byla terrorystyczna
dziatalnos¢ Ukrainskiej Wojskowej Organizacji oraz Or-
ganizacji Ukrainskich Nacjonalistow.

W momencie najwiekszego kryzysu, jakim byt najazd
Niemcoéw i Rosjan na Polske w 1939 roku, mniejszo-
Sci narodowe w przytlaczajacej wiekszosci opowiedzialy
sie przeciwko panstwu polskiemu. Bylo tak na kresach
wschodnich (mniejszo$¢ ukrainska, biatoruska, zydow-
ska), jak i zachodnich (niemiecka Pigta Kolumna).

Podsumowujac ten watek musimy stwierdzi¢, ze
wspoliczesna ideologia multi-kulti nie polega tylko na
upodmiotowieniu réznych kultur, egzystujacych na
kontynencie europejskim. Chodzi tu raczej o wytworze-
nie mieszaniny poddanej procesom anihilacji poprzez
dokonanie powszechnej rewolucji kulturowej. W pro-
jekcie multikulturalnym zatem idzie o likwidacje trady-
cyjnych wspoélnot narodowych i religijnych i stworzenie
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nowego czlowieka bez wlasciwosci. Przychylne nasta-
wienie do imigrantow z dalekich kultur i cywilizacji ma
wiec w zamySle ideologéow oslabi¢ czy tez wyeliminowaé
tradycyjne narody, stojace na drodze do budowy su-
perpanstwa®. Matthieu Bock-Cote pisze: ,Demokracja
multikulturowa i demokracja kosmopolityczna dziata-
ja zgodnie na rzecz zniesienia rzeczywistosci narodu,
zmierzajac do tego celu poprzez radykalne wykorzenie-
nie wspolnoty politycznej. Teoretyczna likwidacja kultur
sprawia, ze nie do pomyslenia staje sie ludzki pluralizm,
tak jak potepienie zarazem filozofii politycznej uznajacej
niezbywalng warto$§¢ pluralizmu suwerennosci, ktéry
stanowi wyraz nieredukowalnego pluralizmu doswiad-
czenia cztowieka. Inaczej mowiac, teza o zamiennos$ci
kultur przedstawiajaca kultury jako zbiory przestarza-
lych, anarchicznych przekonan, ktore powinny zanik-
na¢ w wielkim skoku naprzéd ku globalnemu procesowi
mieszania sie ras i obyczajow, dyskwalifikuje u samych
podstaw aspiracje kazdego z ludéw do samorzadnosci.
Nie ma pluralizmu intereséw narodowych i cywilizacji.
Jest tylko ludzkosé u progu unifikacji uwolniona od
swych starych sprzecznosci i gotowa rozpoznaé swo-
ja tozsamos¢é w jednej wspolnej figurze. W tej sytuaciji
obrona suwerennosci zaliczana jest do kategorii rzeczy
nie do pomyslenia, nie dziwi wiec fakt, ze sie juz o niej
nie mysli; zostala zdeklasowana i uznana za patologie
tozsamosciowa symptomatyczna dla postawy reakcyj-
nej”°.

Po przeprowadzeniu planu przyjecia do wspolnot eu-
ropejskich ogromnej ilosci imigrantow z dalekich kultur
i cywilizacji, w dalszym etapie pojawia sie projekt asy-
milacji zwlaszcza islamskich przybyszéw. Rewolucjoni-
Sci mieli nadzieje, ze dokona sie¢ to poprzez liberalnag
(rewolucyjna) dezintegracje tych nowych wspoélnot. Taki
projekt natrafia jednak na potezny opor i radykalizacje
zwlaszcza spolecznosci muzulmanskiej (dzihad). Swiat
rewolucji nie jest jednak w stanie nazwaé¢ po imieniu
pojawiajacych sie zagrozen niejako w obawie, by nie
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zatrzymac¢ procesu stopniowego eliminowania trady-
cyjnych wspélnot narodowych. Idea multikulturalizmu
zmusza elity liberalne do zachowania poprawnosci poli-
tycznej (swoistej autocenzury w odniesieniu do przyby-
szow z dalekich krajoéw). Doskonale to opisala Melanie
Phillips'®. Przed islamizacja Europy w dobie ideologii
multi-kulti przestrzegaja rozni mysliciele i publicysci,
od reprezentanta katolikéw wloskich prof. Roberto De
Matteil!, poprzez amerykanskiego politologa Sammu-
ela Huntingtona!?, a konczac na wloskiej dziennikarce
Orianie Fallaci!3.

We wspoélczesnych czasach mimo dominacji politykow
propagujacych ideologie multikulturalizmu, pojawiali
sie mezowie stanu patrzacy zupelnie inaczej na te kwe-
stie. Sa to ludzie bardziej nawiazujacy do idei generata
de Gaulle, niz do zwolennikow budowy Stanéw Zjedno-
czonych Europy. Do kategorii takich politykow naleza-
loby zaliczy¢ bylego prezydenta Czech, Vaclava Clausa.
Byl on zwolennikiem zachowania réznych atrybutow
suwerennosci panstwa czeskiego, mocnym krytykiem
traktatu lizbonskiego, odrzucat tez projekty wprowa-
dzenia waluty euro do Czech. Klaus dostrzegat dazenia
zwolennikow budowy superpanstwa na kontynencie
europejskim na gruzach panstw narodowych. Swoich
przeciwnikow ideowych nazywal mianem ,europeistow”,
ktorzy propaguja hasto ,mniej panstwa narodowego,
wiecej internacjonalizmu”. Klaus uwazal, ze europeisci
,celowo utozsamiaja panstwo narodowe z nacjonali-
zmem, (...) promuja multikulturalizm, (...) daza do de-
nacjonalizowania obywatelstwa, wspierajac tworzenie
ogoélnoeuropejskich partii politycznych. W koncu (...)
wypatruja oni narodzenia sie europejskiej tozsamosci,
(...) prébuja budowac cos w rodzaju ,europejskiego bra-
terstwa”!?. Problem tylko w tym, ze po dekonstrukcji
starych wspélnot, nie wida¢ owego ,europejskiego bra-
terstwa”. Coraz bardziej mozna zas dostrzec hobbesow-
ska ,wojne wszystkich ze wszystkimi”.
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Summary:

The ideology of multiculturalism has recently become domi-
nant in the Western world. This applies not only to America,
but especially to Western Europe. It has its roots in the neo-
Marxist philosophy of the Frankfurt School. The implemen-
tation of the multicultural world project is closely connected
with the policy of ,open doors”, ie the political plan of huge im-
migration of people from cultures and civilizations that are far
from the Western world. The ruthless implementation of this
project, however, encounters increasing resistance, associated
with the explosion of a huge number of conflicts (example:
terrorist attacks), by some called the ,war of civilization”. A
further consequence of this type of process is the emergence
of increasingly strong ,anti-system” groups on the political
market, undermining the unification processes in the Western
world.

Keywords:
Multiculturalism, neo-Marxist revolution, jihad.
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Otwarcie edukacji miedzykulturowej
na krytyczna recepcje pedagogicznego
przestania religii w kontekscie
pluralizmu swiatopogladowego

Marek Rembierz!

»Miedzykulturowo§¢ wydaje mi sie nieodzownym dzisiaj
wymiarem dyskusji na temat podstawowych spraw dotycza-
cych bytu ludzkiego, dyskusji, ktorej nie da sie prowadzic¢
ani w ramach samego chrzescijanstwa, ani w ramach same;j
tylko zachodniej tradycji racjonalistycznej. Choé bowiem
obie uwazaja sie za uniwersalne i by¢ moze de iure takimi
sa, de facto jednak uznac¢ musza, ze przyjmuje je [...] jedynie
pewien odlam ludzkosci”.

Joseph Ratzinger?

sEdukacja miedzykulturowa wymaga otwartosci na inne
spotecznosci i ich kulture. [...] budzi nadzieje [...] na wzajem-

ne poznanie i wzbogacenie kultur, zblizenie ludzi”.
Tadeusz Lewowicki®

s|Badania] nad wielokulturowoscia [...] [upewniaja, ze]
jest potrzeba wypracowania nowej koncepgji kultury wiedzy
o sobie i innych, co moze i powinna podja¢ edukacja miedzy-

kulturowa”.
Jerzy Nikitorowicz*

Krytyka ideologii multikulturalizmu staje sie obecnie
coraz intensywniejsza. Jesli jednak spojrze¢ z punktu
widzenia polskich tradycji i poszukiwan intelektualnych
na toczaca sie¢ w spoleczenstwach zachodnich krytycz-
na debate o niepozadanych i destrukcyjnych skutkach
ideologii multikulturalizmu, to okazuje sie, ze polska
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refleksja dotyczaca réznych aspektéw doswiadczenia wie-
lokulturowosci i ksztaltowania relacji miedzykulturowych
w istotnych punktach moze okaza¢ bardziej poglebiona
i dojrzata intelektualnie od niektorych zachodnich pro-
pozycji, postrzeganych jako wiodace idee i sposoby dzia-
lania. Nie trzeba wiec wchodzi¢ w coraz liczniejszy chor
zachodnich, niespiesznych krytykow iluzji ideologii mul-
tikulturalizmu. Nie trzeba 1li tylko wtérowac bezsilnym
glosom zawiedzionych tym, iz nie spelnilo sie z obietnic
ideologii multikulturalizmu to, co przeciez nie moglo sie
realnie spetlni¢. Powinno sie natomiast — jako pozytywna
odpowiedz na wspoélczesne wyzwania wzmozonej sytuacji
wielokulturowosci — przywota¢ polski dorobek intelektu-
alny w zakresie studiow nad wielokulturowoscig i rela-
cjami miedzykulturowymi, a zwlaszcza warto przyblizy¢
dorobek konsekwentnie rozwijanej w Polsce po 1989 roku
edukacji miedzykulturowe;j.

Edukacja miedzykulturowa zajmuje sie przede wszyst-
kim problematyka idei i dzialan pedagogicznych na -
przejawiajacych osobliwe cechy i walory — pograniczach
kultur, religii, narodowosci i Swiatopogladow. Pogranicza
sa obszarem niejako wymuszajacym nawigzywanie i pod-
trzymywanie kontaktéw z Innym. Stykaja sie tu z sobg
odmiennie uksztaltowane tozsamosci, ktore pod wieloma
wzgledami nie przystaja do siebie, moga wiec wystepowaé
powazne trudnosci w komunikacji i wzajemnej akcep-
tacji. Relacje z Innym niosa réznorakie skutki, rowniez
negatywne. Nie sa to tylko formy w miare bezkonflikto-
wej konfrontacji i wspélzawodnictwa, ale takze nawar-
stwiajace sie — w niektérych sytuacjach wrecz lawinowo
— zadraznienia, jawna lub skryta niechec¢, antagonizmy
i wrogo$é. Dotyczy to rowniez usytuowania religii w wa-
runkach pogranicza i wielokulturowosci oraz przebiegu
i ksztaltu relacji miedzykulturowych, w ktore (czestokroé
konstytutywnie) zaangazowane sa religie.

Pogranicze, bedac sfera niejako wymuszonych i statych
kontaktow miedzy odmiennymi tozsamosciami, moze
jednak stac sie — pod pewnymi warunkami — przestrzenia
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spotkania i komunikowania sie¢ z Innym. Moze doko-
nac sie przejscie — transformacja stanu pogranicza — od
»,chaotycznej wielorakosci” do ,pluralistycznego tadu od-
miennosci”. Wychodzac od samorzutnie powstajacej, acz
wysoce ryzykownej i nabrzmialej zagrozeniami ,chaotycz-
nej wielorakosci”, mimowolnego lub wrecz niechcianego
stykania sie i zestawiania z soba wieloSci odmiennych
zjawisk i dazen (co skutkuje m.in. ,zapalnymi zderze-
niami”), dazy sie do wypracowania — na drodze uzgod-
nienia wspélnie uznawanych zasad i ustepstw — ,plura-
listycznego ladu odmiennosci”, uznajacego wewnetrzne
zroznicowanie rzeczywistosci i wartos¢ zréznicowania,
respektujacego prawa do ,istnienia-w-odmiennosci”
i przyjmujacego za modelowa polifoniczna réznorodnosc,
cho¢ wymagajacego m.in. samoograniczania sie i wza-
jemnej kontroli w ekspresji ,zapalnych” réznic’. Uformo-
wanie sie pozytywnych relacji i interakcji — wlasciwych
dla pluralistycznego tadu odmiennosci — wymaga stosow-
nej edukacji miedzykulturowej: ksztaltowania postawy
dialogicznej otwartosci na Innego oraz wypracowania od-
powiednich umiejetnosci, takze przymiotéw moralnych,
ktore stuza spotkaniu i komunikowaniu. Uksztaltowanie
tych sprawnosci jest niezbedne, gdyz na pograniczu,
w konkretnej sytuacji — tu i teraz — trzeba umie¢ zro-
zumie¢ to, co w danym przypadku stanowi réznice i do-
strzec niejawne podobienstwa, a zarazem ustrzec sie
przy tym iluzji, iz swym spojrzeniem ogarnia sie i trafnie
rozpoznaje calosS¢ réznorodnego uniwersum pogranicza.
Z punktu widzenia pedagogiki — zorientowanej na dobro
osoby i jej rozwb6j w spotecznosci os6b — napotkany na
pograniczu Inny nie powinien byC postrzegany jedynie
lub przede wszystkim jako Obcy (jako calkowicie-Obcy),
niosacy odmiennosci i roznice, ktérych znaczenie sie wy-
ostrza, jakby przeakcentowuje, ale nalezy w nim zarazem
widzie¢ Blizniego, uczestniczacego — na swoj sposob —
w tym, co bliskie i wspélne, z ktérym trzeba sie¢ spotykac
prawie tak samo jak z wlasna siostra i wlasnym bratem,
co oznacza tez — bez zbednej idealizacji — nieuchron-

28



Spoteczenstwo 2018 nr 3

ne ,wewnatrzrodzinne” napiecia. Pedagogia pogranicza
i edukacja miedzykulturowa, uwrazliwiona na aksjolo-
giczne doswiadczenie pogranicza, roztaczaja piecze nad
odmiennoscia ,Twarzy Innego” postrzeganej jako ,Twarz
Blizniego” i nad jej nieredukowalna odrebnoscia, chronia
ja przed sprowadzaniem do ,maski catkiem-takiego-sa-
mego”, ktora — mniej lub bardziej Swiadomie — narzuca
sie Innemu, przestaniajac réznice i pozorujac bezproble-
mowa bliskosc¢.

Edukacja miedzykulturowa a pedagogia religii wobec
uniwersalizacji doSwiadczenia pogranicza

Obszary pogranicza wytwarzaja sie i oscyluja wokot
granic, jako miejsc ,dialektycznego” styku i oddzielenia,
gdzie wystepuja procesy intensywnego przetwarzania
tego, co stanowi tresci osobnych ,krain”, tresci, ktoé-
re w innych — oddalonych od siebie i od swych granic
— rejonach, orbituja wokoél wlasnego centrum i pozosta-
ja tam w ,stanie czystym”, nie musza by¢ zestawiane
i konfrontowane z niczym co obce, odmienne i niespo-
dziewane. Natomiast na pograniczu niejako nieustannie
wydarza sie ,dialektyka” styku i oddzielenia®. W obszarze
pogranicza doswiadcza sie ostrosci — czestokro¢ wzmo-
zonych — réznic i podzialéw. Eksponuje sie tu bowiem
odmiennosci, aby zachowac i uwyrazni¢ swa tozsamosc¢,
aby jej nie zatraci¢ w wielokulturowym ,tyglu”, aby nie
zlewata sie ona w jedna catos¢ z innymi tozsamosciami.
Zarazem jednak w sytuacji pogranicza — cho¢ dzieje sie
to juz na innym poziomie — doswiadcza sie tez laczenia
i przenikania ponad dzielacymi granicami, jakby mimo
tych granic, jakby w akcie duchowego oporu wzgledem
wprowadzanych lub radykalizowanych przez nie podzia-
16w, a zasadnos$é ustanowienia i moc rygorystycznego
obowigzywania granic poddaje sie¢ w watpliwos¢é, opatru-
je zastrzezeniami i relatywizacjami. Obszary pogranicza
jawia sie jako przestrzenie szczegbdlnego rodzaju kumulo-
wania sie relacji i interakcji, ktére poza pograniczem nie
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wystepuja w tak zlozonych konfiguracjach i wieloaspek-
towych kontekstach’.

W kategoriach aksjologicznych, antropologicznych, se-
miotycznych i — nade wszystko — pedagogicznych pogra-
nicze interpretuje sie w edukacji miedzykulturowej jako
cenng jakosé, jako scene i generator gleboko réznicujacej
sie wielokulturowosci, w ktorej uobecniaja sie wszakze
nie mniej wazne podobienstwa i jako ,sfere wspdélno-
§ci”. Edukacje miedzykulturowa interesujg dynamiczne
i ,iskrzace” wieloscia znaczen sytuacje — zwlaszcza sy-
tuacje pedagogiczne, osobowotworcze i wspolnotworcze
— zetkniecia sie zroznicowania kulturowego, religijnego
i $wiatopogladowego?. Ujawniaja one bowiem — istotne dla
ksztaltowania postaw i przekonan — aksjologiczne bogac-
two, odslaniajac réznorodne uklady w Swiecie wartosci,
ale zarazem niosa ze sobg powazne ryzyko. Nierzadko
obszary pogranicza bywaja mocno konfliktogenne, takze
z tego powodu, iz sg one niejako ,utkane” z ,gestwiny”
ztozonych relacji i zaleznoSci, trudnych do poprawnego
i jednoznacznego rozeznania. Latwo pogubic¢ sie w grze
znaczen toczacej sie w wielokulturowej semiosferze, zna-
czen majacych niejako zdwojona przynaleznosé¢, tak do
tej wielokulturowej semiosfery, jak i do autonomicznych
wzgledem niej porzadkow ,osobnych kultur”. Gubia sie
w tej grze ci jej bezposredni uczestnicy, ktorzy chca ja
zawlaszczy¢, podporzadkowac¢ wykladnie znaczen swoim
partykularnym interesom, chca uczyni¢ z niej poreczne
narzedzie manipulacji, i gubia sie¢ w niej — przywotywani
jako arbitrzy — zewnetrzni obserwatorzy, obarczeni wta-
snymi przed-sgadami i stereotypami, ktére nie przystaja
do realiéw pogranicza. Czestokro¢ bogata w swoiste tre-
Sci wielokulturowa semiosfere (a takze wielokulturowa
aksjosfere) nadmiernie sie upraszcza, ujmuje sie jg zbyt
dalece redukcjonistycznie, wedle schematow obowiazu-
jacych w centrum oddalonym od pogranicza. Widzi sie
ja jedynie jako w pewnym stopniu intrygujaca (nawet
egzotycznag) i by¢ moze estetycznie ciekawa, acz w istocie
swej tylko migotliwa i dos¢ mglawicowsq ,r6znorodnosé”.
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I tatwo o popelnienie — nielatwych w codziennej praktyce
do naprawienia — bledow w prébach poprawnego zrozu-
mienia wielo§ci odmiennych kulturowo, religijnie i swia-
topogladowo znaczen, ktére — konkurujac z sobg i w ja-
kiej§ mierze przeciwstawiajac sie sobie — intensywnie
manifestuja to, co dla nich szczegélnie istotne i swoiste
(domagajac sie ich trafnego odczytania i respektowania),
a zarazem wytwarzaja nowe i — co wazne — wspoélne jako-
Sci, stanowiace efekt pogranicza, efekt ,dialektycznego”
styku i oddzielenia. Z analiz tej sytuacji Lech Witkowski
wyprowadza rowniez — inspirowany semiotyka kultury
Michaita Bachtina — og6lniejsze wnioski dotyczace ,uni-
wersalizmu pogranicza” i jego konsekwencji: ,,W reflek-
sji nad kulturg wydaje sie niezbedne budowanie takze
pewnej normatywnej wizji pogranicza, by dalo sie roz-
strzygaé, czy mamy do czynienia z blokadami czy szan-
sami na kulturowo »zyciodajny efekt pogranicza«”. We
wspolczesnym dyskursie o kulturotwoérczych funkcjach
i typach pogranicza uznaje si¢ uniwersalizacje sytuacji
pogranicza: ,Tozsamos$¢ pogranicza, a zatem i komuni-
kacja miedzykulturowa, sg dzisiaj — jak stwierdza Tade-
usz Miczka — nie tylko praktyka nowego typu, ale réwniez
wyzwaniem i testem dla ludzkiej wrazliwosci i twérczosci,
sa projekcja potrzeb i postaw ludzi zyjacych na pogra-
niczu, ale takze przybyszy z zewnatrz i ludzi zyjacych
daleko od pograniczy”'.

Edukacja miedzykulturowa, majac na wzgledzie bliskie
jej — wrecz paradygmatyczne — doswiadczenie ,uniwersa-
lizmu pogranicza”, jego wielokulturowosci oraz zréznico-
wania religijnego i Swiatopogladowego, ustosunkowuje sie
na swoj sposob do rozpatrywanych przez nia elementow
dziedzictwa religijnego: ksztaltowania religijnych postaw
i przekonan, pedagogicznego przeslania religii i imma-
nentnej pedagogii religii. Nie uchyla sie przy tym od
wyraznego oceniania, wskazywania na to, co aprobuje,
oraz wytykania tego, do czego odnosi sie z dezaproba-
ta. Czyni to z wlasciwego jej punktu widzenia, lokujac
przestanie religii — wyrazajace czestokro¢ roszczenie do
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jedynosci i wylacznosci co do jego prawdziwosci i stusz-
nosci, rowniez w zakresie ksztaltowania postaw i prze-
konan — w kontekScie wartosci pogranicza ,stykajacych
sie” (w zlozonych interakcjach) odmiennosci oraz akcep-
tacji zasad pluralizmu $§wiatopogladowego!'!, uznanych za
zasady fundamentalne i niezbedne. Zasady pluralizmu
okresla¢ maja pluralistyczny tad aksjologiczny, ksztatto-
wac relacje miedzyludzkie i wyznacza¢ pozadany kieru-
nek rozwoju spoteczno-kulturowego!?. Tak silne akcento-
wanie waloréw pluralizmu i respektowania jego zasad jest
wyzwaniem dla religii, aby one réwniez przyswoily sobie
te zasady, uzgodnily — na tyle, na ile jest to mozliwe — ze
swa doktryna i praktyka oraz uwzglednily je w swym pe-
dagogicznym przestaniu i w swej pedagogii. To moze byc¢
wazny obszar uzgodnien i wspoélpracy, ale tez ideowych
napiec i nieporozumien miedzy edukacja miedzykulturo-
wa a edukacja religijna, ktéore w punkcie wyjscia zdaja
sie inaczej podchodzi¢ do kategorii pluralizmu i jej war-
tosciowania.

Przyjecie optyki edukacji miedzykulturowej w spojrze-
niu na pedagogiczne przeslanie religii oznacza miedzy
innymi ostabienie zainteresowania esencjalnymi kwestia-
mi wiary (prawdziwosci i pewnosci wiary) oraz jej orto-
doksyjnej wykladni — co stanowi przedmiot konfesyjnie
zorientowanej pedagogii i pedagogiki religii, zespolonej
z dana doktryng teologiczng — na rzecz wzmocnienia za-
interesowania ksztaltowaniem postaw stuzacych dobrym
relacjom miedzy przedstawicielami odmiennych kultur
i religii (typow religijnosci). Trzeba tez odnotowac sygnali-
zowana w tym kontekscie — zwlaszcza przez zwolennikow
ortodoksji — watpliwosé, czy bezdyskusyjna akceptacja
mocnych i uniwersalizujacych (transkulturowych i trans-
religijnych) zalozenn edukacji miedzykulturowej nie skut-
kuje jakby ,rozrzedzeniem” czy tez ,uczynieniem nijakim”
swoistych tresci pedagogicznego przestania religii, gdyz
w zbyt uproszczony sposéb dostosowuje je do takich uni-
wersalizacji, ktére byly im historycznie i merytorycznie
obce?
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Edukacja miedzykulturowa a pedagogia religii
- co laczy, a co dzieli?

Nieco prowokacyjnie, aby pobudzi¢ do podjecia deba-
ty, uku¢ mozna hasto, ktére — dla uzyskania retorycz-
nej i perswazyjnej nosnosci — przyjmuje dychotomiczny,
przejaskrawiony i skrajny podzial, opiera sie bowiem
na binarnym przeciwstawieniu i silnym wartoSciowa-
niu opozycyjnych biegunow: ,Edukacja miedzykulturowa
— ukierunkowana uniwersalistycznie — dazy do laczenia
ludzi i ich wzajemnego zrozumienia, a pedagogie religii
— skupione gléwnie na ich partykularnych interesach -
zmierzaja do zachowania i poglebienia konfliktogennych
podziatéw”. W bardziej rozwinietej postaci przyjetoby ono
takie oto brzmienie: ,Edukacja miedzykulturowa wyraza
szlachetne, uniwersalistyczne dazenia do taczenia réznia-
cych sie — takze pod wzgledem religijnym — os6b i spo-
lecznosci, taczenia bez ujednolicenia i bez uniformizacji,
bowiem ksztaltuje ona pozytywne relacje (efektywna ko-
munikacje) miedzy roznigcymi sie podmiotami, przezwy-
ciezajac przy tym wiele sposréd przeszkod, sSwiadomie
i nieSwiadomie (m.in. negatywne stereotypy) utwierdza-
nych od wiekow. Natomiast partykularne pedagogie re-
ligii wciaz polaryzuja i antagonizuja, urabiajac mniej lub
bardziej zamkniete formy tozsamosci, czestokro¢ broniac
swej jedynosci i wylacznosci co do prawdziwosci i stusz-
nosci”. Trzeba zaznaczy¢, iz z hasta przebija o wiele bar-
dziej (radykalna) ideologia multikulturalizmu'®, niz do§é
rozwaznie formutowane i aksjologicznie ufundowane idee
i zalozenia rozwijanej w Polsce edukacji wielokulturo-
wej i miedzykulturowej'*. Wzmacniajac poglady z kon-
trowersyjnego hasla, mozna jeszcze na ich rzecz dodac
argument, ze jeSli partykularne pedagogie religii bylyby
wystarczajace do uksztaltowania postaw i umiejetnosci
stuzacych bezkonfliktowym i dobrym relacjom miedzy
przedstawicielami odmiennych kultur i religii, gdyby nie
petryfikowaly dawnych i nie generowaty nowych konflik-
togennych sytuacji, to wéwczas o wiele mniej potrzebna
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(lub w duzej mierze zbedna) bytaby edukacja miedzykul-
turowa, gdyz w rzeczywistosci spotecznej nie wystepowa-
lyby te niepozadane sytuacje, znajdujace sie w kregu jej
zainteresowan, ktérym ona usituje zaradzic.

Jednakze takie haslo i taki argument, gdyby na serio je
glosic¢ i przy nich obstawac¢, wymagaja — zwlaszcza od ich
konsekwentnych i rzetelnych wyznawcéw — bardzo wnikli-
wego i bezstronnego rozeznania, czy jednoczace, spajajace
i uniwersalistyczne dazenia przenikajace edukacje mie-
dzykulturowa nie maja aksjologicznych zrédet i inspiracji
w pedagogicznym przestaniu religii i etyki religijnej? Czy
te zasady religii, ktore zdecydowanie stawiaja wymog na-
wigzywania i utrzymania dobrych relacji miedzyludzkich,
majgce mocng sakralng sankcje (Boski nakaz takiego
postepowania), nie znajduja sie w odziedziczonym z prze-
sztosci kultur i religii ,milczacym tle”, ktére — pozostajac
obecnie na dalszym planie, bedac niejako w ukryciu —
wydatnie wszakze wspotokresla zestaw norm i wartosci
moralnych promowanych w edukacji miedzykulturowej?
Czy wiec edukacja miedzykulturowa, ktéra ma wyraz-
na wizje pozadanego etosu relacji miedzyludzkich, nie
jest w jakiej§ mierze — choé¢ czestokro¢ w zdecydowanie
Swieckiej i areligijnej wersji — wspolczesnym spadkobierca
przestania religii o fundamentalnej jednosci ludzi, cho¢
na co dzien funkcjonuja w kulturowej réznorodnosci,
i czy nie jest ona dziedzicem — na nowo odczytanych i zre-
interpretowanych — jednoczacych dazen pedagogii religii?
Czy to, ze czes¢ aksjologicznych zalozenn edukacji mie-
dzykulturowej by¢ moze jest wspoélnym jej dziedzictwem
z religijng tradycja etyczno-pedagogiczna, acz nieco ina-
czej postrzeganym, nie powoduje tym goretszych sporéw
o wlasciwe rozumienie i odpowiednie urzeczywistnianie
wspolnie podzielanych wartosci? Czy nie wystepuje tu
efekt ,dwoistosci” zalozenn edukacji miedzykulturowej, czy
nie odrzuca sie przede wszystkim — dosé¢ zdecydowanie
— tych elementéw partykularnych pedagogii religii, ktoére
skupione sa glownie na apologetycznej obronie wlasnych
racji i apoteozuja walory swej wylacznosci, a zarazem na
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glebszym poziomie ma miejsce akceptacja i afirmacja tej
czeSci uniwersalnego przestania religii, ktore uwydatnia
fundamentalng jednos¢ ludzi réznych kultur?

Okazuje sie, ze rozpatrywanie kolejnych kwestii, jakie
dotycza relacji i zaleznosci miedzy edukacja miedzykul-
turowa a pedagogicznym przestaniem religii i pedagogia
religii, prowadzi wprost w strone pytan o uwarunkowa-
nia edukacji miedzykulturowej w kontekscie jej aksjo-
logicznych uwiklan i zobowiazan, rodzaju i zakresu jej
nasycenia wartoSciowaniami i wartoSciami oraz metate-
oretycznych pytan o jej status wsréd ,kompleksu nauk
o wychowaniu” (nauk pedagogicznych) i — szerzej — nauk
humanistycznych.

W refleksji pedagogicznej rozwijanej przez gléwnych
polskich przedstawicieli edukacji miedzykulturowe;j
i wspoétkreatorow tej dyscypliny, wyznaczajacych wio-
dace kierunki jej uprawiania, kierujacych zespotami'
i tematami badawczymi'® — Tadeusza Lewowickiego i Je-
rzego Nikitorowicza — dostrzec mozna niejako podwojne
s~przelamanie”. Metaforycznie rozumiane ,przelamanie”
uzyte jest tu w takim sensie, jak w jezyku kulinarnym,
gdy mowa o ,przelamaniu dwoch smakow”, aby dzieki
temu pojawila sie nowa jakosé. Dokonuje sie rozpoznanie
i ,przelamanie” pedagogicznego przestania religii przez
edukacje miedzykulturowa, a takze — w druga strone —
w jakiej§ mierze ,przelamanie” edukacji miedzykulturo-
wej przez pedagogiczne przestanie religii, ktore staje sie
przedmiotem jej analiz i krytycznej recepcji. Na rzecz tego
podwojnego ,przetamania”, ktore przenika w dwie stro-
ny, Swiadcza tez dociekania wielu pedagogéw i badaczy
reprezentujacych inne dziedziny wiedzy, ktorzy zaanga-
zowani sg w studia z zakresu edukacji miedzykulturowe;:
Katarzyny Olbrycht!’, Mariana Nowaka'!, Ewy Ogrodz-
kiej-Mazur!', Barbary Grabowskiej?’, Jézefa Budniaka?!,
Anieli Rozanskiej??, Urszuli Klajmon-Lech? oraz innych
badaczy.

Rozpatrujac funkcje, ktére moze — a nawet powinno
— spelnia¢ wychowanie religijne w wychowaniu miedzy-
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kulturowym, K. Olbrycht dochodzi do konkluzji doty-
czacej tez funkcji pedagogicznego przestania religii jako
jednej z inspiracji dla edukacji miedzykulturowej: ,Wy-
chowanie do dialogu miedzykulturowego nie jest latwe.
Przyznanie w nim waznego miejsca wychowaniu religij-
nemu niczego nie upraszcza. Zwicksza jednak rzetelnosc¢
programu wychowania miedzykulturowego. Wzajemne
poznanie zaczyna dotyczy¢ spraw wzajemnie uznanych
za wazne”?*, Poddawanie pod dyskusje religijnie zaanga-
zowanych interpretacji doSwiadczenia wielokulturowosci
i pluralizmu w ramach dyskursu edukacji miedzykultu-
rowej, a takze uwzglednianie elementéw pedagogicznego
przestania religii i wychowania religijnego w wychowaniu
miedzykulturowym, pozwala podejmowac kwestie aksjo-
logicznie donioste i moze przyczyniaé¢ sie do wzajemnego
lepszego poznania w tym, co uwaza si¢ za egzystencjal-
nie wazne lub wrecz najwazniejsze. Do refleksji nad
przytoczona tu konkluzjg K. Olbrycht przyjdzie jeszcze
powrocic.

»Umiarkowany racjonalistyczny fundamentalizm”
a otwarcie na przeslanie religii w kontekscie
pluralizmu Swiatopogladowego

Do podjecia refleksji nad otwarciem edukacji mie-
dzykulturowej na analize i krytyczng recepcje peda-
gogicznego przestania religii w kontekscie pluralizmu
Swiatopogladowego sklaniaja tez przemyslenia, ktore
Ernest Gellner (1925-1995) poddal pod dyskusje w swej
rozprawie Postmodernizm, rozum i religia (1992). Co waz-
ne, powstala ona jako element debaty miedzykulturowej
z ,gteboko wierzacym i praktykujacym muzulmaninem”
(byl nim prof. Akbar Achmed), z ktérym autor - jako
socjolog i antropolog spoleczny — podzielal badawcze
y,zainteresowanie muzulmanska wspolnota pierwotna”.
E. Gellner rozpatruje w swej rozprawie ,trojdzielng sy-
tuacje”®, w ktorej wsrod ksztaltujacych intelektualne
i ideowe wybory wystepuja trzy stanowiska. Chodzi tu
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o fundamentalizm, deklarujacy (religijna) wiare w ,osta-
teczna prawde”?, ktora ma — wedle wlasnego poczucia —
w swym posiadaniu, gdyz wyznaje wlasciwa (prawdziwa)
religie, bedaca gwarancja ,posiadania prawdy” (zachodzi
tu sprzezenie zwrotne i efekt samoutwierdzania). Rela-
tywizm negujacy idee ,jedynej prawdy” i przyjmujacy
rownoprawnos¢ odmiennych stanowisk aspirujacych do
wyrazania przez kazde z nich — na wtasnych i zmien-
nych zasadach — ,swej prawdy” moze przybiera¢ na ra-
dykalnosci i sprzegac sie z glebokim nihilizmem. Trzecie
stanowisko, z ktérym wprost identyfikuje sie E. Gellner,
to zachowanie (niereligijnej) wiary w ,wyjatkowos¢ praw-
dy”, przy jednoczesnym zywieniu watpliwosci, iZ mozna
ja ,ostatecznie posiasc¢”, a w postepowaniu praktycznym
respektowanie znaczenia i roli proceduralnych rygoréow,
okreslanych przez wiare w prawde, natomiast powstrzy-
manie sie od deklarowania i promowania ,konkretnych
przekonan” jako przekonan niezmiennie i jedynie praw-
dziwych. To stanowisko okresla sie jako ,umiarkowa-
ny racjonalistyczny fundamentalizm”, ktéry — uznajac
zasadnicze walory racjonalnosci dziedziczonej przede
wszystkim z oswiecenia — ,nie dazy jak oSwiecenie do
zaproponowania anty-modelu konkurencyjnego wobec
swojego religijnego poprzednika”’. Dlaczego warto po-
wstrzymac¢ sie od wysuwania anty-modelu, wyjasnia
E. Gellner, odwotujac sie do negatywnych i destrukcyj-
nych skutkéw zbyt daleko idacego zeswiecczenia: ,,Kon-
sekwentne sSwieckie anty-idee okazaly sie w praktyce
katastrofalne. Szczesliwe spolteczenstwa, ktore kierujac
sie — cho¢ bez formalnej sakralizacji — nowym swieckim
poznaniem, opieraja sie na kompromisie. Nadal obowia-
zuje w nich idiom spotecznego usankcjonowania sprzed
ery przemystowej, ale traktuja go z ograniczona powagag
i nie pozwalaja, by ingerowal w powazny proces poznaw-
czy i produkcyjny. W réwnym stopniu powstrzymuja sie
przed nazbyt powaznym traktowaniem ideologicznych
odlaméw «nowego poznania», oferujacych rzekomo nowe,
Swieckie, «naukowe» zbawienie”?®. Dyskusyjna kwestig —
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wymagajaca czestokro¢ dlugotrwalych deliberacji i nego-
cjacji spotecznych, a mimo to odmiennie rozstrzygang
wewnatrz grup o réznych swiatopogladach — pozostaje to,
jak dalece w publicznym zyciu ograniczana jest ,powa-
ga” sakralnych idioméw, ktore wcigz wyznaczaja wzgled-
ny porzadek i stanowia punkty orientacyjne. Co wiecej,
yumiarkowany racjonalistyczny fundamentalista” wyra-
za — ze wzgledu na zasadnicza wartos¢ prawdy — swoisty
respekt wobec ,fundamentalisty religijnego” i dostrzega
— mimo wyraznych réznic, niesprowadzalnych w cato-
Sci do wspoélnego mianownika — zblizajace ich do siebie
podobienstwa: ,Fundamentalisci zastuguja na nasz sza-
cunek, zaréwno jako wspoétwyznawcy tezy o unikatowo-
Sci prawdy, ktorzy unikajg tatwego oklamywania sie za
pomoca powszechnego relatywizmu, oraz jako nasi in-
telektualni przodkowie. [...] Gdyby nie powazny, by nie
powiedzie¢ obsesyjny monoteizm i unitarianizm, racjo-
nalny naturalizm oswiecenia rownie dobrze moglt nigdy
nie ujrzec¢ swiatta dziennego. Najprawdopodobniej przy-
wigzanie do jedynie prawdziwego Objawienia stanowilo
historycznie warunek wstepny pojawienia sie wyjatkowe;j
i symetrycznie dostepnej Natury”?. Jak widac dziedzicze-
nie aksjologicznych elementéw przestania religii — w tym
tez pedagogicznego przestania religii — dokonuje si¢ na
glebszym poziomie, od ktorego trudno w pelni odstgpic,
aby nie unicestwi¢ aksjologicznych podstaw ,umiarko-
wanego racjonalistycznego fundamentalizmu”. To takze
wazny trop dla rozumienia i samorozumienia edukaciji
miedzykulturowej, ktéra nierzadko — w teorii i w prak-
tyce — bywa wyrazem ,umiarkowanego racjonalistycz-
nego fundamentalizmu”, gdyz w czeSci stanowiacych
ja ideowych zapatrywan i wartoSciowan wiaze sie ona
(takze genetycznie, u jednych przedstawicieli mocniej,
a u innych mniej wyraziScie) z duchem oswieceniowego
uniwersalizmu, humanizmu i racjonalizmu.

Dla dopelnienia ideowej panoramy nalezy przywotac
reprezentatywne wypowiedzi, w ktérych podejmuje sie
dyskusje z jednoznacznie lub wylacznie pozytywnym
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ukazywaniem dziedzictwa oSwiecenia. W rozwazaniach
zatytulowanych Odwaga utopii. Wielkie zadanie z przy-
sztosci, Georg Picht (1913-1982) nawiazal do pytan do-
tyczacych waloréw i stabosci oswiecenia w kontekscie
jego zdecydowanej krytyki religii i obietnicy utworzenia
o wiele lepszego swiata bez zbytecznych obcigzen reli-
gijnych. Rozpatrujac te pytania zwrécil on uwage, iz
oSwiecenie bywa réwniez przeciwskuteczne, powodujac
stany rzeczy odmienne od zamierzonych: ,Czy oswiece-
nie europejskie i wyrosta z niego nauka zdotaly ustano-
wi¢ owo panstwo autonomicznego rozumu, ktéry nam
zwiastowali ojcowie oswiecenia? Czy przez emancypa-
cje rozumu z dawnych powiazan z religia Swiat stal sie
rozumniejszy, sprawiedliwszy i godniejszy czlowieka?
Czy uwolnienie spod dawnej kurateli przyniosto nam
obiecywana pelnoletnios¢? Juz samo stawianie pytan
oznacza odpowiedZ przeczaca. [...]. Racjonalnos§é nauki
wprzegly w swa stuzbe i pogwalcily najciemniejsze moce.
[...]. Zaprojektowane przez nauke techniki racjonalizacji
zostaly uzyte do rozbudowy systemoéw terroru, jakich
dotad nie znano w dziejach swiata. Nigdy wolnos¢ nie
byla tak ciemiezona, godnos$é¢ ludzka tak pohanbiona,
a myslami i uczuciami nie manipulowano tak cynicznie,
jak w areligijnym $wiecie, w ktéorym zyjemy. [...]. Jest
takze Swieckie opium dla ludu, jest takze swiecki kle-
rykalizm i sa Swieckie formy dlawienia mysli, nieporow-
nanie skuteczniejsze anizeli ich kosScielne pierwociny”*.
Ten krytyczny, acz mimo wszystko dos¢ wywazony osad
negatywnych skutkow, ktére — obok tego, co pozytywne
i co pozadane — niesie z soba oswiecenie, powinien by¢
brany pod uwage przez ,umiarkowany racjonalistyczny
fundamentalizm” — jako przez ,zdystansowanego” dzie-
dzica oSwiecenia — w jego propozycji czesciowego i selek-
tywnego otwarcia na ,fundamentalistyczne” przeslanie
religii, jak tez powinien on by¢ uwzgledniany w propo-
zycjach teorii i praktyki pedagogicznej przedktadanych
przez — w duzej mierze zespolona z duchem i dziedzic-
twem oswiecenia — edukacje miedzykulturowa.
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Otwarcie edukacji miedzykulturowej na przeslanie
religii w konteksScie rozeznania zagrozen

»chora religijnoscia” i promocji pluralizmu
Swiatopogladowego

Rozpatrujac wspélczesne uwarunkowania i funkcje
edukacji miedzykulturowej, T. Lewowicki zwraca uwageg,
ze do istotnych kontekstow i wyzwan edukacji miedzy-
kulturowej nalezg religia, jej pedagogiczne przestania,
pedagogia i pedagogika religii: ,Religie byly i sa wazny-
mi obszarami zycia ludzi. W przestaniach réznych re-
ligii znajduja sie wartosci i sprawy znajdujace niemal
powszechna aprobate”!. W tym sformulowaniu odnalezé
mozna zyczliwa recepcje tych tresci z przestania religii,
ktore przeszly sito krytycznego rozeznania, a nawet cze-
Sciowg akceptacje i przyswojenie do wlasnych zasobow
koncepcyjnych tych tresci, ktéore sa — w duzej mierze
— zgodne lub zbiezne z promowanymi przez edukacje
miedzykulturowa. Jednakze to tylko czes¢ kulturowego
dziedzictwa religii, bowiem historia i wspotczesnosé uka-
zUuja tez oblicza religii nieprzystajace do wartosci promo-
wanych przez edukacje miedzykulturowa. Chociaz religie
w swych oficjalnych doktrynach zazwyczaj ,glosza naka-
zy czynienia dobra, milosci do innych ludzi”? i w swym
nauczaniu ponawiaja zastugujace na uznanie zalecenia,
to — mimo tego, jak zaznacza T. Lewowicki — ,wybuchaja
wojny religijne, konflikty zbrojne, zdarzaja sie akty prze-
mocy, ostatnio grozny stat sie terroryzm™3. Szczegélnym
niepokojem napawa fakt, ze ,réznice religijne sa wciaz
powodem lub pretekstem czystek etnicznych”**. Wystepu-
ja zlozone relacje i strategiczne sploty interesow miedzy
religia a polityka: ,Politycy wykorzystuja kwestie religijne
w potyczkach o wladze, przedstawiciele [...] roznych religii
siegajg po orez polityczny, aby [...] umocni¢ swoje wplywy
w zyciu spolecznym”™’. Religia bywa — takze za zgoda jej
reprezentatywnych przedstawicieli i z materialnymi (,czy-
sto doczesnymi”) korzysciami dla nich — redukowana do
porecznego instrumentu wtadzy. Poczucie prawdziwosci
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wlasnej religii i obowiazek jej propagowania patologicznie
zespala sie z poczuciem sity i wladzy, iz jest sie upraw-
nionym do usprawiedliwionej przemocy — co najmniej —
symbolicznej i narzucania swych przekonan: ,Utrwalona
tradycja nadal zacheca do sprawowania »rzadu dusze,
zabiegania o wplywy i gloszenie, ze wyznawana religia
i czczony Bog sa jedynymi prawdziwymi”*. W tej sytuacji
zasadna staje sie przestroga, iz ekumenizm traktowany
bywa przez niektérych tylko jako ,dialog dla samego dia-
logu™, bez dalszych waznych konsekwencji, ktére powin-
ny z niego wynikac¢; zwlaszcza konsekwencji w zakresie
edukaciji religijnej, ktéra powinna by¢ réwniez edukacja
ekumeniczna. Z przytoczonego tu wywodu T. Lewowickie-
go przebija przede wszystkim humanistyczna troska, ktoé-
ra sklania do krytyki znaczacych slaboSci religii i niedo-
magan pedagogii religii: ,Edukacja w réoznych panstwach
czesto podtrzymuje i wzmacnia podzialy — niosac przekaz
o prawdziwosci religii wyznawanej w danym panstwie czy
religii dominujacej na danym terenie. Pomijana jest lub
bardzo nikla wiedza o innych religiach, bardziej lub mniej
zdawkowo przywolywane sprawy tolerancji, praw ludzi
do wyznawania wybranej religii, wolnosci swiatopoglado-
wej”8. Nadmienic jednak trzeba, ze z punktu widzenia wy-
znawcow religii, a zwlaszcza teologow odpowiedzialnych
za jej ortodoksyjna wykladnie, na bardziej poglebiona
dyskusje zastlugiwac bedzie zwlaszcza kwestia rozumienia
prawdziwosci religii oraz zwiazku prawdy i wiary religij-
nej. ,Aksjologiczny i normatywny charakter odpowiedzi
na pytanie o epistemiczng prawdziwos¢ religii sprawia, ze
odpowiedz ta — jak zauwaza Andrzej Bronk — jest z wielu
powodow egzystencjalnie wazna zarowno dla wierzacych,
jak i niewierzacych™’. Dyskusyjna pozostaje kwestia, czy
odstapienie od prawdziwosciowych roszczen religii uczyni
ja bardziej otwarta na zrozumienie i akceptacje innych
sposobow organizacji zycia ludzkiego, czy tez zasklepi ja
w sobie i sprowadzi do postaci calkowicie dowolnej ,skta-
danki” religijno-§wiatopogladowych tresci, jednej z wielu
domagajacych sie postuchu ideologii i form indoktrynacji
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spotecznej, walczacych o wladze nad ludzkim duchem
i umystem?

waniem dosc¢ Scisle wiaza sie dziatania wychowawcze i so-
cjalizacyjne oraz instytucje i systemy oswiatowe. T. Lewo-
wicki sygnalizuje — po rozeznaniu dokonanym w optyce
edukacji miedzykulturowej — negatywna ocene niektorych
form praktykowanej pedagogii religii: ,Edukacja przewaz-
nie wlacza sie do wsparcia dominujacego nurtu wycho-
wania religijnego w rodzinach i w Kosciotach”. Jesli edu-
kacja religijna w repertuarze swych srodkéw zachowuje
akty symbolicznej przemocy, to tym samym generuje tez
»,kolejne pole podzialu na My i Oni, Nasi i Obcy” i ,sta-
le zarzewie konfliktow, w ktérych podzialy religijne czy
wyznaniowe mozna wykorzystac¢ jako pretekst do podje-
cia przemocy”!. Napotykajac takie sytuacje i zagrozenia,
rozeznawania zalozen i treSci pedagogicznego przestania
religii powinno sie¢ dokonywac z zachowaniem krytyczne-
go dystansu, gdyz pedagogiczne przeslanie religii bywa
zbytnio jednostronne, nawet dalece jednostronne, moze
zawieraC takie treSci i generowac takie sytuacje, z kto-
rymi - jako z niepozadanymi sytuacjami — zmaga sie
edukacja miedzykulturowa, proponujac ze swej strony
rozstrzygniecia niejednostronne i pluralistyczne, a wiec
alternatywne wzgledem niesionych przez pedagogiczne
przestanie religii.

Podniesione przez T. Lewowickiego zastrzezenia i wy-
suniete postulaty bliskie sg zapatrywan Karla R. Poppe-
ra, ktory — z punktu widzenia krytycznego racjonalizmu
— formulowal wskazania jak skutecznie przeciwdzialac
przemocy: ,postawa rozumna [...] zaklada jaki§ stopien
intelektualnej pokory. By¢ moze kierowac sie nia potrafia
tylko ci, ktorzy wiedza, ze nieraz zdarzylo sie im nie miec¢
racji i ktérzy zazwyczaj pamietaja o wlasnych bledach.
Postawe taka rodzi swiadomosgé, [...], ze wiekszoS¢ naszej
wiedzy zawdzieczamy innym. Polega ona na stosowaniu
[...] dwéch zasadniczych regul postepowania sadowego:
[...] nalezy wystuchaé¢ obu stron, [...] nikt nie moze byc¢
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arbitrem we wlasnej sprawie. [...] Kazda bowiem inna po-
stawa — nawet jednostronna proba stosowania lagodnej
perswazji i odwolywania sie do argumentéw, o absolutnej
stusznosci ktérych jesteSmy sSwiecie przekonani — wiedzie
do stosowania przemocy. Pamietajmy, jak wiele wojen re-
ligijnych prowadzono w imie milosci blizniego, ilu ludzi
spalono na stosach w imie ratowania ich dusz przed wie-
czystym pieklem. Nadzieja na rozumne opanowanie aktéw
przemocy plynacych z naboznosci i poczucia obowigzku
okaze sie zludna, jesli nie zrezygnujemy w sporach z po-
stawy autorytarnej i nie bedziemy gotowi uczy¢ sie od
innych™?. W szczeg6lnosci wezwanie, aby przeksztatcaé
swa postawe ,uczac sie od innych” jak najbardziej jest
spojne z kanonem zatozen edukacji miedzykulturowe;.
Wzmozony stan ,chorej religijnosci”, niosacej destruk-
cyjne przestanie, na ktéry — z punktu widzenia zasad
pedagogiki i wartosci edukacji miedzykulturowej — zdecy-
dowanie nie godzi sie T. Lewowicki, przedstawil w poetyc-
kim obrazie Zbigniew Herbert w wierszu Homilia (z tomu
Rovigo, 1992), zarazem ukazujac — jako mocny kontrast
wobec dominujacej religijnosci — autentyczne poszukiwa-
nia i doswiadczenia duchowe: ,Na ambonie méwi tlusty
pasterz / i cien pada na koscielny mur [...] // plyna sto-
wa nad glowami sie unosza / jaki dziwny ma ten kaptan
glosu organ / ani zenski ani meski ni anielski / takze
woda z ust plynaca to nie Jordan // bo dla ksiedza — pro-
sze ksiedza - to jest wszystko takie proste / [...] // lecz
sg takze tacy ktorzy watpia niepokorni / badzmy szczerzy
— to jest takze bozy lud // prosze ksiedza ja naprawde Go
szukatem / i bladzilem w noc burzliwag posréd skat / pi-
lem piasek jadlem kamien i samotnosc¢ / tylko Krzyz plo-
nacy w gorze trwat // [...] / i sadzilem ze z kart ksiazek
Znak powstanie / ale milczal — niepojety Logos // pewnie
ksiadz mnie nie pochowa w Swietej ziemi — ziemia jest
szeroka zasne sam / i odejde w dal — z Zydami odmienica-
mi / [...] // na ambonie méwi w kotko pasterz / mowi do
mnie — bracie méwi do mnie — ty / ale ja naprawde chce
sie tylko zastrzec / ze go nie znam i ze smutno mi”. Wielo-
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kulturowos¢ i zroznicowanie religijne sq w wierszu wprost
przywotane, jako bliskie podmiotowi lirycznemu, ktory sie
z nimi wrecz utozsamia, cho¢ z punktu widzenia ,tlustego
pasterza” beda ocenianie negatywnie: ,ziemia jest szero-
ka [...] / i odejde w dal — z Zydami odmiencami”. Jest
tez ukazana falszywa fraternizacja, udawane braterstwo,
zamiast dialogicznego otwarcia na spotkanie i rzetelna
komunikacje z Innym. Calos¢ kontaktu sprowadza sie
do préby zawlaszczenia Innego i sprowadzenia odmien-
nosci jego oblicza do ,maski caltkiem-takiego-samego”, co
w rzeczywistosci jedynie wzmaga i poglebia stan obcosci:
ysbracie mowi do mnie — ty / ale ja naprawde chce sie
tylko zastrzec / ze go nie znam”. Rozpatrujac forme re-
ligijnosci przenikliwie ukazang przez Z. Herberta, filozof
i duszpasterz, ks. Leszek Lysien, zauwaza, ze ,Kosciél,
jaki wylania sie z Homilii jest ksenofobiczny, lekajacy sie
wszystkiego (co inne, ciagla obawa przed Zydami), co nie
jest biernym potakiwaniem jego wlasnym ustaleniom, od-
rzuca od siebie poszukujacych, niepokornych, myslacych,
stawiajacych niewygodne pytania. Katolicyzm taka religia
sie staje, gdy nie potrafi towarzyszy¢ cztowiekowi watpia-
cemu, gdy kaptan odgrywa juz tylko role funkcjonariusza
kultu”. Na praktykowanie i propagowanie takiej ,religii
schorowanej wyobrazni” nie moze by¢ akceptacji ze stro-
ny pedagogiki, ktéra jest nastawiona na urzeczywistnia-
nie — calosciowo pojetego — dobra cztowieka.

Okreslajac podstawowe powinnosci edukacji, a zwlasz-
cza edukacji miedzykulturowej, T. Lewowicki stwierdza, iz
»,ma [ona] powinnos§¢ ksztaltowania Swiata wartosci, wie-
dzy, postaw, ktére prowadzi¢ beda do pokojowego wspot-
istnienia, tolerancji, wspolpracy, godnych warunkow
zycia, respektowania praw czlowieka, wolnosci”. Aby
efektywnie zapobiegac podziatom i konfliktom, ksztaltujac
wlasciwe postawy, potrzeba edukacji miedzykulturowej,
ktora respektuje rowniez kulturowe dziedzictwo religii,
a zarazem przekracza ograniczenia i bariery zawarte we
wczesniejszych zaleceniach wychowawczych i praktykach
socjalizacyjnych pedagogii religii. T. Lewowicki formutuje
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zadania edukacji miedzykulturowej w sytuacji zréznico-
wania kulturowego i religijnego: ,edukacja ma do spel-
nienia nie tylko podtrzymywanie wlasnej czy dominujacej
tradycji religijnej, ale [...] niesienie wiedzy o innych re-
ligiach, szerzenie kultury religijnej, uczenie krytycznego
podejscia do kwestii religijnych i poszukiwania wartosci
i spraw, ktore maja walor ogolnoludzki, maja wymiar
uniwersalny. I chociaz takie spostrzeganie roli edukacji
wcigz nie cieszy sie powszechnym uznaniem, a edukacja
religijna nalezy do kwestii nader drazliwych i budzacych
rozne emocje, to trudno liczy¢ na pokojowe i koopera-
cyjne relacje miedzy ludzmi réznych kultur i religii bez
pozytywnego oddzialywania wlasnie tak podejmowanej
edukacji”®. To wlasnie w pierwszym rzedzie edukacji mie-
dzykulturowej, jako elementowi systemu edukacji, przy-
chodzi zmagac sie z reliktami przekonan i postaw ksztat-
towanych przez ,schorowana wyobraznie religijna”, aby
moc urzeczywistniaC promowany przez nia zestaw war-
tosci. Cho¢ ze strony ,ludzi religii”, ktérzy nie rozumiejg
idei i intencji dzialania edukacji miedzykulturowej, moze
spotkac sie ona z zarzutami, iz szerzy zapatrywania kon-
kurencyjne wzgledem pedagogicznego przestania religii,
tym bardziej nalezy ukaza¢ komplementarnosé¢ edukacji
miedzykulturowej z ta czescia aksjologicznego (etyczno-
-wychowawczego) dziedzictwa religii, ktora jest uznawana
za uniwersalnie wazna i powszechnie akceptowana.

Promocja pluralizmu i otwarcie edukacji
miedzykulturowej na przeslanie religii

w kontekscie krytycznego rozeznania relatywizmu
i poprawnosci politycznej

Wsrod naczelnych kategorii edukacji miedzykulturowe;j
J. Nikitorowicz sytuuje jako pierwszoplanowa kategorie
pluralizmu, ktéry wlasciwy jest dla etosu wielokulturo-
wosci i odpowiednio uksztattowanych relacji miedzykul-
turowych. Daje temu wyraz m.in. w jednej z programo-
wych deklaracji: ,Fundamentem europejskiej demokracji
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jest «osobowy wymiar» a nie dominacja wiekszosci nad
mniejszoscia [...]. Pluralistyczna orientacja [...] musi zato-
zy¢ otwarto$¢ na zréznicowang rzeczywisto§¢ spoleczna.
Po zmianie ustrojowej dos¢ bezkrytycznie otwarliSmy sie
na kulture masowa Zachodu™®. Uwage zwraca wyrazona
w tej wypowiedzi zaraz po afirmacji pluralizmu i otwarto-
Sci — nieprzypadkowa — negatywna ocena ,bezkrytycznego
otwarcia”, ktore skutkuje daleko posunieta uniformizacja
wedle standardéw dominujacych w pozbawionej ,,0osobo-
wego wymiaru” kulturze masowej*’, a takze zespolonych
z nig ideologiach relatywizmu i politycznej poprawnosci.
Afirmacji pluralizmu i otwartosci, ktore respektuja nad-
rzednosS¢ ,osobowego wymiaru”, powinno wiec towarzy-
szy¢ nie mniej konsekwentne dazenie do krytycznego
rozeznania stanu kultury i trafnej oceny jej aksjologicznej
jakosci.

W dyskursie wypracowanym w edukacji miedzykulturo-
wej wespo6t z kategoriami pluralizmu i otwartosci niejako
orbituja wokot ,osobowego wymiaru” bliskie im tresciowo
— w przyjetej ich interpretacji — kategorie odmiennosci,
spotkania, zrozumienia, wspolpracy i wspotdzialania oraz
dialogu (,ustawicznego dialogu informacyjnego i negocja-
cyjnego”). Te silnie zespolone z kategoriami pluralizmu
i otwartosci, a takze nasycone aksjologicznymi tresciami,
podstawowe kategorie edukacji miedzykulturowej, prze-
ciwstawiane sg — co stuzy takze ich uwyraznieniu - ka-
tegoriom wskazujacym na wystepowanie niepozadanych
stanéw rzeczy, zwlaszcza niepozadanych postaw i prze-
konan, takich jak bezrefleksyjnos¢é i bezkrytycznosé,
dominacja (hegemonia), uprzedzenia (bledne i trudne
do przezwyciezenia stereotypy), zamknietoS¢ i ksenofo-
bia, nacjonalizm (megalomania). Przyjmujac, ze powinno
zachodzi¢ aksjologiczne nasycenie teorii i praktyki edu-
kacji miedzykulturowej wtasciwymi dla niej — czy wrecz
fundujacymi ja — wartosciami, J. Nikitorowicz czestokroc¢
postuguje sie gesta siatka poje¢ aksjologicznych. Siega-
jac po tego typu narracje okresla on podstawowe zobo-
wiazania edukacji miedzykulturowej. Ma ona promowac
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sparadygmat «wspoélistnienia», ktory zaklada mozliwosé
wzajemnego rozwoju [...], dialogu, porozumienia, negocja-
cji, kooperacji, przywraca wiare w czlowieka, w jego moc
wewnetrzna i jego wrazliwos¢ na potrzeby INNEGO. «Bycie
soba i u siebie», szacunek i rozumienie siebie oraz bycie
«miedzy» naklada na jednostke przyjecie normatywnych
funkcji kultury, oparcie sie na wlasnych mozliwosciach
tworczych, wykorzystanie wlasnego umystu i serca, ich
mocy tworczej”. Od zarysowania aksjologiczno-antropo-
logicznych podstaw dla norm i wskazan edukacji miedzy-
kulturowej, J. Nikitorowicz przechodzi do naszkicowania
zalozen w zakresie ontologii i deontologii zycia spoteczne-
go, z ktorymi identyfikuje sie edukacja miedzykulturowa:
»W takiej edukacji wymagania nie sa kierowane od insty-
tucji do jednostek, ale od jednostek do instytucji i dotycza
godnosci i uznania. Godnos¢ jest zwiazana z prawem do
samodzielnego wyznaczania sobie wlasnej roli spolecznej,
wlasnej akceptacji zasad moralnych, osobistego okre-
Slania swojego zycia. Uznanie natomiast jest niezbedne
jako sita [...] nadajaca sens dziataniu, co w efekcie kreuje
«nowy indywidualizm»”¥,

Pluralizm i wielokulturowos$¢ ujmowane w perspekty-
wie ,osobowego wymiaru” oraz prowadzona na ich rzecz
edukacja majg u podstaw okreslona ontologie i zarazem
deontologie zycia spotecznego. Za elementarne ,istnosci”
uznaje sie bowiem jednostke i jej dziatania oraz relacje
zawigzywane miedzy jednostkami, ktére w ten sposéb
wywarzaja bliskie im sfery zycia wspolnego. Nie sa na-
tomiast elementarnymi ,istnoSciami” zjawiska bedace
— jesli w ich ogladzie konsekwentnie przyjmuje sie per-
spektywe ,osobowego wymiaru” — wtéornymi wytworami
istnienia, dzialania i wspoldziatlania jednostek. Nie sa
wiec tymi ,istnosciami” takie zjawiska jak zinstytucjo-
nalizowane i sformalizowane uklady spoteczne, czy tym
bardziej spoleczenstwo (pojmowane w monistycznych
koncepcjach kolektywistycznych jako jeden, wielki, do-
minujacy i caloSciowy byt, generator zaleznych od niego
indywiduow) i jego silnie zbiurokratyzowane instytucje,

47



STUDIA | PRACE BADAWCZE
Marek Rembierz — Otwarcie edukacji migdzykulturowe;j...

swymi poczynaniami niejako pozorujace wyreczanie jed-
nostki ze spelniania przez nig powinnosci wzgledem samej
siebie i wzgledem tych jej najblizszych, ktoérzy sa realnie
powierzeni przede wszystkim jej pieczy. Te zalozenia on-
tologiczne i deontologiczne przekladaja sie na wymagania
stawiane wobec edukacji miedzykulturowej: ,Traktujac
wielokulturowos¢ jako narastajacy proces spoleczny za-
chodzi [...] konieczno$¢ wypracowania takich strategii
edukacyjnych, ktore umozliwiatyby ksztaltowanie odpo-
wiednich kompetencji i postaw kulturowych na poziomie
mikro i makro”; chodzi tu ,z jednej strony [...] [0] ksztal-
towanie poczucia podmiotowosci, wlasnego sprawstwa,
wolnosci i odpowiedzialnos$ci, z drugiej [o] wdrazanie do
funkcjonowania w uktadach wielo — i miedzykulturowych,
ksztaltowanie solidarnosci i demokratyzacji zycia spolecz-
nego oraz integracji wobec ogélnoludzkich i ponadczaso-
wych wartosci”™. Przyjmowana tu ontologia i zespolona
z nig deontologia, a takze aksjologia uniwersalnych war-
tosci, maja gwarantowac, ze — rowniez dzieki odpowie-
dzialnie prowadzonej edukacji — urzeczywistniany bedzie
pluralistyczny tad komunikujacych sie i kooperujacych
z soba odmiennosci: ,W spoteczenstwie pluralistycznym
ma miejsce proces dochodzenia przez jednostki i grupy do
wspb6lnych wartosci na drodze nieustannych negocjacji
wartosci i interesow, ksztaltowania sie wrazliwosci na in-
nych i potrzeby wzajemnego szacunku oraz wzajemnego
uznania, bez podziatu na kultury wyzsze i nizsze”!.
Przedstawiona powyzej ontologia, zdecydowanie ak-
centujaca doniostos¢ ,osobowego wymiaru” jednostki
w calym porzadku istnienia, oraz zespolona z nig deonto-
logia, ukazujaca przede wszystkim obowiazki wynikajace
z respektu dla ,osobowego wymiaru”, wymagaja jednak
aksjologiczno-antropologicznej réwnowagi, uznania re-
alnosci i mocy sprawczej relacji miedzyludzkich oraz
poczucia, ze nalezy spelnia¢ zobowiazania wobec tych,
z ktérymi jest sie w bliskich i dalszych relacjach. I ma to
zasadnicze konsekwencje dla edukacji. Natomiast obec-
nie, jak przestrzega J. Nikitorowicz, ,nastapitlo rozchwia-
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nie i rozmycie dwoch istotnych obszaréw — po6l — na kté-
rych edukacja rozgrywala sie i wyzwalata sily spoleczne;
pola uspotecznienia i dzialania w okreslonej przestrzeni,
w grupie i na rzecz grupy i pola tworczosci, wyzwalania
sie spod dominacji spotecznej regut grupowych, zauwaza-
nia i checi poznawania innych, ich zrozumienia i porozu-
mienia oraz wspolpracy i wspéldzialania. Niebezpiecznie
[...] ukierunkowaliSmy sie ku osiaganiu indywidualnego
szczesScia i radosci, czesto kosztem i na koszt innych, wo-
bec czego wymknat sie nam kapital spoteczny i zwigzany
z nim immanentnie system normatywny”32. Skrajnie indy-
widualistyczna i egocentryczna interpretacja ,,osobowego
wymiaru” oraz zwigzanych z nim uprawnien (Swiadczen)
sprawia, ze ten ,osobowy wymiar” zawlaszcza sie¢ dla
siebie i dezawuuje sie u innych, czyniac tylko z samego
siebie wylaczne centrum swiata relacji miedzyludzkich.
W ten sposé6b nastepuje anomia relacji miedzyludzkich.

W swych dociekaniach J. Nikitorowicz kieruje sie m.in.
poszukiwaniem odpowiedzi na nastepujace — wiodace dla
niego — pytania:

(1) ,Czy szkola i inne instytucje edukacyjne daza do
wypracowania rozwiazan na zasadzie pluralizmu kul-
turowego, czy oddzialujg jako instytucje reprezentujace
interesy grupy dominujacej, wprowadzaja i odpowiadaja
za realizacje wartosci kulturowych tylko tej grupy domi-
nujacej?”*;

(2) ,jak przejs¢ od monologu do dialogu kultur, do wza-
jemnego poznania i zrozumienia swojej odmiennosci, do
negocjacji i dbatosci o wspélny spadek pogranicza i o kul-
ture ogdlnoludzka?”>;

(3) ,.jak lagodzic i niwelowac stereotypy i uprzedzenia
oraz wdraza¢ do spostrzegania «innego» jako ciekawego,
przyjaznego, a nie zagrazajacego i wrogiego?”>,

Edukacja miedzykulturowa ma - jak ujmuje to J. Niki-
torowicz, odnoszac sie przy tym wprost do polskiej tradycji
i obecnej sytuacji — ,trudne do realizacji zadania zwigzane
z ksztaltowaniem potrzeby »wychodzenia na pograniczas,
wydobywania tradycji pluralizmu kultury polskiej, piele-
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gnowania wspolnego dziedzictwa kulturowego, postrzega-
nia i interpretowania innosci jako ciekawej i motywujacej
do rozwoju i wspélpracy”™®. W nasyconej treSciami aksjo-
logicznymi edukacji miedzykulturowej powinna zostac
podjeta ,idea ksztaltowania spoleczenstwa otwartego,
programowe nieizolowanie sie od innych kultur, jak tez
programowe nawigzywanie do wktadu kultur niepolskich
w proces ksztaltowania sie narodu polskiego”; choc¢ to-
warzyszy temu Swiadomosé, iz idea prowadzenia takich
dziatan pedagogicznych ,jest idea trudna do realizacji™’.
Dzieki tak ukierunkowanej edukacji majg sie ksztattowac
pozadane sprawnosci intelektualne i cechy charakteru,
stuzace efektywnemu komunikowaniu miedzykulturowe-
mu, bedacemu w jakiejS mierze ,przekraczaniem granic
wlasnej kultury, wychodzeniem na pogranicza, styki kul-
turowe po to, aby stawaé sie bogatszym wewnetrznie”®,
Rozpatrujac warunki sprzyjajace edukacji miedzykultu-
rowej rozroznia sie dwa modelowe typy spoteczenstwa: (1)
spoteczenstwo promujace ksztaltowanie postaw zamknie-
tych, gdyz jest ono uformowane w ten sposéb, iz ,nie
stwarza sytuacji do kontaktéw z innoscia i [...] nie zawie-
ra w sobie réznorodnosci w sferze kulturowej, etnicznej,
wyznaniowej”; (2) ,spoleczenstwo, ktore dostarcza takich
kontaktow, pielegnuje i ceni innos¢, pozwala na trening
obcosci, stwarza warunki do spostrzegania rzeczywistosci
spotecznej jako urozmaiconej””. Wyréznionym i przeciw-
stawionym tu dwom typom spoteczenstwa towarzysza dwa
przeciwstawne modele tozsamosci: zamknietej i otwarte;.
Tozsamos$¢ zamknieta — jak stwierdza to Leon Dyczewski
— jest wlasnoscia jednostek, ktore ,na ogédt stabo znaja
elementy swojej tozsamosci, ale wykazuja silny z nimi
zwigzek emocjonalny, sa do nich mocno przywiazane.
Dyskusja z nimi na ich temat jest raczej trudna. Nie sa
tez zbyt otwarte na przyjmowanie elementéw z obcej kul-
tury. Sa sklonne do tworzenia i utrwalania stereotypéw
i uprzedzenn wobec r»innych«. Traktuja ich jako obcych,
ktérzy im zagrazaja. Stanowia podatny grunt dla ksztalto-
wania sie postaw etnocentrycznych i szowinistycznych”.
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Natomiast postawy okreslane mianem ,tozsamosci otwar-
tej” dotycza tych jednostek, ktére ,na ogédt dobrze znajg
jej elementy, potrafia je innym wyjasni¢ i na ich temat
dyskutowaé. Sa otwarte na »innych«, tatwo przyswajajg
sobie ich kody znaczeniowe i podejmuja z nimi dzialania
bez obaw zagubienia wlasnej tozsamosci. [...] im wieksza
akceptacja swojej tozsamosci i pelniejsza jej Swiadomoseé,
tym wieksza otwarto$¢ na »innego«, »innyche«, bez obawy
zatracenia wlasnej tozsamosci”®. Edukacja miedzykultu-
rowa zmierza w strone ksztaltowania tak wlasnie pojetej
— dynamicznej, dojrzatej i spéjnej — tozsamosci otwartej,
a przezwyciezania — niepewnej siebie, niestabilnej emocjo-
nalnie i zaleknionej — tozsamosci zamknietej i jej reliktow.
»lozsamos¢ ksztaltowana jest wowczas, gdy jednostka
w procesie komunikowania potrafi spojrze¢ na siebie
oczami innych i wlasnie w ten sposob stwarza sobie ob-
raz samej siebie. Wyizolowana jednostka nie jest w stanie
doj§é do takiej samorefleksji”'. Co wiecej, kategoria toz-
samosci i postulat jej dialogicznej otwartosci na potrzeby
Innych w dyskursie edukacji miedzykulturowej splata sie,
przenika i dopelnia z — traktowana bardzo powaznie — ka-
tegorig solidarnosci: ,Wymég solidarnosci zaklada prze-
zwyciezenie tendencji do zamykania sie¢ w sferze wlasnej
tozsamos$ci na rzecz zrozumienia innych, poszanowania
roznic. Kazdy bowiem nalezy do wielu kultur rownocze-
$nie, jednakze im wyzsza i silniejsza jest akceptacja siebie,
tym wyzsza i silniejsza potrzeba zrozumienia INNYCH”®2,
Wielos¢ kultur nie sprowadza sie tu tylko do przypadko-
wego 1 niechcianego zestawu ,wielorakich ré6znosci”, ale
w tej wielosci wystepuja relacje porzadkujace ja aksjolo-
gicznie wedle zasad pluralistycznego tadu odmiennosci.
Zgodnie ze swymi programowymi wypowiedziami J.
Nikitorowicz konsekwentnie deklaruje uznawanie wa-
loréw i wrecz prymarnosci pluralistycznego tadu, ktéry
umozliwia i w pewnym stopniu tez porzadkuje dynami-
ke, zlozono$¢ i napiecia wielokulturowosci: ,Wychodzac
z perspektywy pluralistycznej w interpretowaniu rzeczy-
wistosci, przyjmuje, ze spoteczenstwa sa i beda coraz bar-
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dziej wielokulturowe”®. Te zalozenia przywoluje réwniez
w tekscie, ktory zawiera istotne i mocno sformulowane
tezy dotyczace m.in. pozytywnie rozumianego pedagogicz-
nego przeslania religii oraz patologii religijnych i areligij-
nych fundamentalizméw w zideologizowanej wielokulturo-
wosci, a zwlaszcza relatywizmu i politycznej poprawnosci.
Ukierunkowanie na urzeczywistnianie — aksjologicznie
okreslonego — etosu wielokulturowosci, ktoremu powinna
stuzy¢ edukacja miedzykulturowa, nie przestania widoku
stanu faktycznego, wystepowania niepozadanych proce-
so6w wykluczenia tozsamosSciowego w kreujacym sie spole-
czenstwie wielokulturowym. Rozeznanie przyczyn i prze-
jawow tego wykluczenia stanowi powazne intelektualne
i praktyczne wyzwanie dla edukacji miedzykulturowe;.

Analiza programoéw wychowawczych i tresci ksztalcenia
wskazuje, ze ,znika ze szkot jakakolwiek wiedza o chrze-
Scijanstwie”®; przytoczonym przyktadem tych destrukcyj-
nych proceséow jest to, co dzieje sie m.in. w Wielkiej Bryta-
nii, mimo iz — jak odnotowano — w tym kraju anglikanizm
wciaz ma range religii panstwowej. Podporzadkowujac
edukacje areligijnej ideologii wielokulturowosci niejako
przemilcza sie, a zarazem jakby w krzywym zwierciadle
ukazuje, tresci i sens nadal obchodzonych swiat, ktore
zrodtowo zespolone sa z wyznawaniem wiary chrzescijan-
skiej: ,Swieta, takie jak Boze Narodzenie, sa przemilcza-
ne, gdyz nauczyciele boja sie urazi¢ uczniow innych religii
i wyznan”®.

W kontekscie takich faktow, uznanych za niepokoja-
ce, J. Nikitorowicz za stuszne przyjmuje przytoczy¢ — nie
uchylajac sie od jej akceptacji — mocng teze, ,ze to nie
kultura europejska asymiluje islam, gdyz jest staba i bez-
bronna - to islam jg asymiluje”®. Jest to niejako parafra-
za watpliwosci i tez, ktore formutuje badacz islamu i fun-
damentalizmu religijnego, Bassam Tibi®. Zarysowanag
przez niego prowokujgca alternatywe przytacza rowniez
J. Nikitorowicz: ,Albo Europa zeuropeizuje muzulmanéw,
albo oni zislamizuja Europe”®. Rozpatrujac mozliwo§é
wystapienia takich procesow, J. Nikitorowicz wyraza dos¢
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jednoznaczne przeswiadczenia, ktére przedklada pod
dyskusje w kolejnych tekstach: ,Jestem przekonany o po-
trzebie stanowczosci i konsekwencji, o potrzebie ustalenia
zasad i realizowania ich przez obie strony, a w razie po-
trzeby ich negocjowania. Taka stanowczo$¢ miala miejsce
w przypadku zakazu noszenia chust islamskich we fran-
cuskich szkotach publicznych. Nie odstapiono od zasad
republikanskich i protesty Srodowisk islamskich wygasly.
Nie mozna takze poddawac¢ sie szantazowi. Tak miedzy
innymi bylo z fatwa na Salmana Rushdiego - Wielka
Brytania wzietla w obrone pisarza i manifestacje sie skon-
czyly”®. Stanowczo$¢ nie jest wymierzona przeciw jakims
grupom narodowym i tozsamoSciom religijnym, ale ma
stuzy¢ przede wszystkim wzmocnieniu zagrozonych war-
tosci: ,,Sadze, ze zbyt dlugo tolerowano, kierujac sie idea
humanizmu i poprawnosci politycznej, brak pozytywnych
efektéw integracji i nieche¢ do przestrzegania praw go-
spodarzy””. A jesli bedzie sie dalej ostabialo sens huma-
nizmu, to bedzie to skutkowalo coraz powazniejszym za-
grozeniem dla urzeczywistniania uniwersalnych wartosci.

Aby usprawiedliwi¢ tak zdecydowang ocene stanu rze-
czy, J. Nikitorowicz wskazuje na sytuacje i procesy zacho-
dzace we Francji, jakie zaswiadczaja tez o klesce ideologii
wielokulturowosci, ktora pozbawiona byla rzetelnej teorii
i konsekwentnej praktyki edukacji miedzykulturowej:
y,notuje sie dziennie okoto 60 konwersji na islam. Na
przedmiesciach miast francuskich okolo potowa ludno-
Sci ulegla islamizacji, druga uczestniczy w tym procesie.
W merostwach coraz czesciej mtode Arabki nadajg nowo
narodzonym dzieciom imie Osama. W niektérych szko-
lach na przedmiesciach, z obawy przed reakcja Srodowisk
arabskich, nie uczy sie francuskiego, tylko arabskiego,
chociaz to szkoly panstwowe. W mediach zauwaza sie, ze
powstaje juz nie podziemne, ale naziemne panstwo arab-
skie, a do podziemia moga przejS¢ chrzescijanie i spole-
czenstwa laickie””'. Do§¢ dramatycznie brzmi wizja wiesz-
czaca zejScie do podziemia rodzimej religii i kultury, ktore
kryja sie i zanikaja pod naporem religii i SciSle zespolonej
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z nia obyczajowoSci imigrantéw, zagarniajacych prze-
strzen publiczna i podporzadkowujacych ja swym obycza-
jom, eliminujacych z niej inne elementy. J. Nikitorowicz
diagnozuje btedy w socjalizacji i wskazuje trudnosci wy-
chowawcze dotyczace islamskich emigrantéw, skutkujace
patologicznymi zachowaniami w postepowaniu jednostek
i funkcjonowaniu spotecznosci: ,Zrédta probleméw nielet-
nich przestepcow czesto tkwia w rodzinie i szkole podsta-
wowej. Matki, pochodzace z Turcji czy krajow arabskich,
rozpieszczaja swoje dzieci, nie wyznaczajac im zadnych
granic. W szkole uczniowie nie przestrzegaja zadnych
norm |[...]. Szczeg6lne problemy pojawiajg sie w wieku
dojrzewania, gdy mlodzi Turcy czy Arabowie odkrywaja
swoja seksualnos¢””?. Nie ma efektywnego przeciwdziala-
nia ze strony prawnie zobligowanych do tego instytucji
publicznych. Pozbawiona nalezytego aksjologicznego roz-
poznania i ugruntowania praktyka spoleczna w wysoce
ztozonej sytuacji wielokulturowosci prowadzi do ideowe-
go zastraszenia i praktycznej bezradnosci oficjalnych
przedstawicieli tych instytucji, ktorych obowiazkiem jest
przeciwstawianie sie socjopatologii w ksztaltowaniu prze-
konan i postaw: ,Fala mlodocianych przestepcéw rosnie
[...]- Szkota nie reaguje glownie z powodu posadzen o ra-
sizm, a urzedy i sady z tego samego powodu bardzo rzad-
ko odbierajg dzieci tureckim czy arabskim rodzicom””.
To z kolei rodzi poczucie bezkarnosci. W tej kwestii jest
stanowcza odpowiedz ze strony J. Nikitorowicza: ,Rozsze-
rzenie zakresu praw na tych, ktorzy nie akceptuja prawa,
prowadzi do rozmycia praw fundamentalnych i powoduje
erozje moralnosci w zyciu spotecznym, erozje kapitalow
spotecznych i kulturowych. Stad coraz czesciej i wyraz-
niej pytamy: Czy prawa czlowieka nie sg wykorzystywane
opacznie, szczegolnie prawa socjoekonomiczne, czy prawa
cztowieka nie staly sie pulapka, w ktorej sie znalezliSmy”’.
Nie chodzi o ograniczanie praw czlowieka, ale o zachowa-
nie ich znaczenia, aby nie staly sie one pustostowiem.
Formulujac — podobnie jak J. Nikitorowicz — krytyczne
oceny powaznych niedomagan edukacji wielokulturowej,
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T. Lewowicki zdecydowanie postuluje, aby dokonywac
rozréoznien w analizach zachodzacych procesow i wlasci-
wie wskazywac to, co jest dotkniete kryzysem: ,Stabosci
edukacji wielokulturowej ujawniaja sie w radykalny spo-
s6b w roznych panstwach europejskich. [...] Edukacja
wielokulturowa nie spetnia oczekiwan zwiazanych z prze-
lamywaniem obcosci kulturowej, z przygotowaniem do Zy-
cia w warunkach wielokulturowosci (niestety, skojarzonej
ze zroznicowaniem standardéw zycia i szans zyciowych).
Sktania to [...] do formulowania blednych wnioskéw, ze
wielokulturowosé przezywa kryzys. A wielokulturowos¢
jest naturalnym zjawiskiem [...]. To nie wielokulturowos¢é
dotknieta zostala kryzysem, lecz przyjmowane rozwiaza-
nia kwestii spotecznych, prawnych, edukacyjnych doty-
czacych spoleczenstw wielokulturowych. Nader czesto
sprawom tym towarzyszy hipokryzja, podejscie hegemoni-
styczne, utrwalane stereotypy””. Ta ostatnia uwaga, be-
daca w swej wymowie mocnym moralnym oskarzeniem,
trafnie wskazuje na te problemy i dylematy etyczne, ktore
— co wyeksponowat J. Niktorowicz — pomija sie w aurze
relatywizmu i politycznej poprawnosci, a w nich wlasnie
tkwig zarzewia kryzysow i konfliktow w wielokulturowym
Swiecie.

Rozeznajac systemowe i kryzysogenne niedomagania
edukacji wielokulturowej, J. Nikitorowicz krytycznie osa-
dza ,warunki wspélczesnej wielokulturowosci”, w ktorej
»,zagubiony zostal wielowymiarowy, samosterowalny,
twoérczy czlowiek, a jego najbardziej istotne cechy zosta-
ly «uwiezione» [...] i wrazliwo§¢ zmarginalizowana. Nie
wyprowadzono z nich norm zachowania i dzialan w tym
zakresie, nie wdrozono wiedzy i pozytywnych emocji do
dziatan edukacyjnych i w efekcie nie uksztaltowano twor-
czych, innowacyjnych postaw”’. Rozeznawszy skutki nie-
powodzen edukacji wielokulturowej, J. Nikitorowicz argu-
mentuje, ze ,idea relatywizmu kulturowego i poprawnosci
politycznej w efekcie doprowadzila do jednostkowego
i narodowego wykluczania tozsamosciowego i marginali-
zacji nie tylko imigrantéw, ale takze obywateli krajow ich
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przyjmujacych””’. Wykluczenie i marginalizacja okazuja
sie wrecz totalne, obejmujace catos¢ wielokulturowosci,
prowadza do dekompozycji tadu demokratycznego i plu-
ralizmu.

Dochodzac zrédet obecnego kryzysu, J. Nikitorowicz od-
slania tez grozne oblicze utopii spotecznej, ktéra — mimo
swych pozornych dazen do rownouprawnienia — skutkuje
wymuszeniami: ,Poprawnos¢ polityczna zrodzila sie z uto-
pijnej wizji Swiata, ktorg inspirowal amerykanski ruch
dzieci-kwiatow [...]. Wywodzil sie z wizji egalitarnej, jed-
nak wskazujac na tolerancje, uznanie, akceptacje, widziat
to jednostronnie. Wskazujac na prawa jednostki i grup
mniejszoSciowych nie byt konsekwentny w okreslaniu i eg-
zekwowaniu obowigzkow. W rzeczywistoSci mamy przeja-
wy nieegalitarnosci, czyli domagania sie specjalnych praw
i przywilejow [...]””%. Trafne uwagi o roztacznosci miedzy
tym, co deklarowane, a tym, co faktycznie sie urzeczywist-
nia, mozna wzmocnic¢ spostrzezeniami ogélniejszej natury,
ktore sformulowat K. R. Popper, wystepujac przeciw uto-
pizmowi, jako zjawisku generujacemu réznorakie formy
przemocy: ,O tym, ze utopijne projekty idealnego stanu
spoleczenstwa jako celu, ktéremu podporzadkowane maja
byé wszystkie nasze dziatania polityczne, grozi stosowa-
niem przemocy, Swiadczy nastepujace rozumowanie. Po-
niewaz celow dzialan politycznych nie potrafimy wyznaczy¢
[...] metodami czysto racjonalnymi, to réznic pogladow
w tej kwestii nie da si¢ usuna¢ metoda argumentaciji. |...]
Wzajemna tolerancja takich rozmaitych utopijnych opcji
jest niemozliwa. [...] Utopista musi wiec zniszczy¢ swoich
utopijnych konkurentéw [...]. Racjonalnos¢ jego politycz-
nego dzialania wymaga dilugotrwalej niezmiennosci celu,
to za$ z kolei wymaga nie tylko eliminacji wszelkich kon-
cepcji konkurencyjnych, lecz réwniez wymazania pamieci
o nich [...]. Utopijni inZynierowie staja sie wszechpotezni
i wszechwiedzacy, staja sie bogami. I nie bedziesz innych
bogéw przed nimi””. Te proby ,wymazania pamieci” row-
niez wystepuja w ideologiach multikulturalizmu i daze-
niach do ich realizacji. Co do idei i praktyk spotecznej
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inzynierii szczescia, K. R. Popper przestrzegal: ,Dazenie do
szczescia nalezy pozostawi¢ zabiegom prywatnym”®. Nie
mozna szczeScia zapewnic¢ czlowiekowi z zewnatrz, ono
moze sie wydarzac tylko i wylacznie dzieki jego wlasnym
i wlasnowolnym aktom.

Jesli — poddajac krytyce ideologie multikulturalizmu
— zwraca sie baczniejsza uwage na niebezpieczenstwa
utopizmu, to warto tez rozpoznac¢ moc perswazyjna i site
przyciagania utopii. ,Atrakcyjno$¢ utopizmu bierze sie
z dopuszczenia mysli, iz raj na ziemi jest mozliwy”! —
stwierdza K. R. Popper, i prezentuje antyutopijny, prak-
tyczny realizm nakazujacy z rozmystem podejmowac ta-
kie dziatania, aby ,z kazdym pokoleniem zycie na ziemi
stawalo sie troche mniej okropne i nieco bardziej spra-
wiedliwe”2. Te nieutopijne cele sa ,osiagalne, jesli tylko
przestaniemy $nic¢ o odleglym ideale i realizowac utopijne
projekty nowego Swiata i nowego czlowieka”. Stad tez
apel: ,Ci z nas, ktorzy wierza w czlowieka takiego, jakim
on jest, i ktorzy nie porzucili zatem nadziei pokonania
przemocy i nierozsadku, domagac¢ sie musza, by kazdy
czlowiek miatl prawo urzadzac¢ swe zycie wedle wlasnej
woli tak dlugo, poki nie narusza to praw innych”4. Te
wskazania odnosza sie tez do idei i praktyki edukacji mie-
dzykulturowe;j.

W refleksji nad fenomenologia obcego, Bernhard Wal-
denfels doprecyzowuje opis doSwiadczenia obcego (Inne-
g0), tego doswiadczenia, ktore réwniez odkrywa i na swoj
spos6b normatywnie przedstawia edukacja miedzykultu-
rowa. Przede wszystkim obcy nie jest naszym wytworem
i konstruktem, on sie pojawia wraz ze swa autonomig i ze
swa obcoscia, w ktorej — podchodzac do niej z zewnatrz
— mozna sie zagubié¢. ,Gdyby doswiadczenie obcego byto
czyms, co wywolujemy w sposob celowy i metodyczny, to
obce znowu byloby rezultatem pochodzacym z naszych
wlasnych przedsiewziec i podlegajacym naszym wlasnym
miarom. Obce, ktére sprawia, ze tracimy panowanie nad
sobag i przekraczamy granice danego porzadku, nie moze
by¢ czyms, co samodzielnie wywolujemy. Da sie pomyslec
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tylko jako patos, ktéry nam sie przydarza. Ambiwalencja
tkwigca w tym slowie i zawierajaca w sobie cierpienie,
strzeze nas przed niewinnym tlumaczeniem obcego. [...]
Odpowiadanie na obce ma znaczenie czegos wiecej niz tyl-
ko sensownego rozumienia, wiecej, niz porozumienia kie-
rowanego normami, jakkolwiek by to wszystko bylo wazne.
Doswiadczenie interkulturowe rozwadnia sie przybiera-
jac postaé cienkiego interkulturalizmu [...]"*. Podobny
sprzeciw, jak ten wobec banalizacji relacji z obcym, ktoére
sprowadza sie do ,cienkiego interkulturalizmu”, formutuje
J. Nikitorowicz, przeciwstawiajac sie relatywizmowi i po-
litycznej poprawnosci, gdyz wywoluja one daleko idaca
destrukcje wielowymiarowych relacji miedzykulturowych.

Perspektywy edukacji religijnej i otwartosé edukacji
miedzykulturowej w kontekscie pluralizmu
Swiatopogladowego

Po rozpatrzeniu krytyki niedomagan zideologizowanej
edukacji wielokulturowej, na nowo trzeba przemyslec¢
funkcje edukacji religijnej i wychowania religijnego w wy-
chowaniu miedzykulturowym, zwracajac uwage na — przy-
wolang juz mysl K. Olbrycht o mozliwosci siegniecia do
pedagogicznego przestania religii jako inspiracji dla eduka-
cji miedzykulturowej: ,Wychowanie do dialogu miedzykul-
turowego nie jest latwe. Przyznanie w nim waznego miejsca
wychowaniu religijnemu niczego nie upraszcza. Zwiecksza
jednak rzetelnosé programu wychowania miedzykulturo-
wego. Wzajemne poznanie zaczyna dotyczyé spraw wza-
jemnie uznanych za wazne”®%. Jak wynika to takze z analiz
i dociekan J. Nikitorowicz, ta perspektywa w edukacji mie-
dzykulturowej powinna pozostawac otwarta.

W kontekscie uwag o slabosciach dazen do — ideologicz-
nie motywowanego — konstruowania wielokulturowosci,
dostatecznie usprawiedliwione wydaja sie by¢ propozycje
wlaczenia elementéw wypracowanych w pedagogice religii
do edukacji miedzykulturowej. Takie propozycje wysuwa
tez ks. Marian Nowak: ,Wobec porazek wielu liberalnych
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propozycji polityki wielokulturowosci w Europie, szczegdl-
na role moze odegrac inspiracja chrzescijanska — w tym
[...] pochodzaca z Kosciota katolickiego, ktérego doswiad-
czenie uniwersalnosci i powszechnosci, a z drugiej strony
partykularnosci, specyficznosci i zycia w bogactwie form,
moze byé bardzo pomocne w [...] dzialalno§ci miedzykul-
turowej. Chrzescijanstwo [...] Soboru Watykanskiego II,
ktory wyakcentowal kwestie dialogu i otwartej perspek-
tywy patrzenia, moze stuzyé szczegdlna pomoca w wy-
chodzeniu z pozycji charakteryzujacych sie jednostron-
nie pojmowang uniwersalnoscia ku klimatowi kulturo-
wemu charakteryzujacemu sie zlozonoscig i zmiennoscia
— i to bez ponoszenia ryzyka relatywizmu kulturowego”®”.
To nie jest manifestacja ,katolickiego triumfalizmu” pe-
dagogicznego i kulturowego, ale propozycja wspélpracy
w rozwijaniu edukacji miedzykulturowe;j.

Tego rodzaju oferty przedkladane ze strony pedagogi-
ki religii wymagaja wszakze wielostronnego rozpatrzenia
i przedyskutowania, zwlaszcza rozeznania przyjmowa-
nych w nich zalozen aksjologiczno-antropologicznych.
Tutaj — na zakonczenie — chce zarysowac¢ mozliwe kierun-
ki dalszych poszukiwan badawczych.

Gloszac i uzasadniajac — podejmowana takze na grun-
cie edukacji miedzykulturowej — potrzebe prowadzenia
edukacji krytycznej, Zbigniew Kwiecinski kieruje uwage
rowniez na kwestie z zakresu pedagogiki religii: ,Czy edu-
kacja religijna moze by¢ waznym i aktywnym elementem
alfabetyzacji krytycznej i wychowania do refleksyjnej
madrosci?”®. W kontekS$cie rozwazan skupionych wo-
kot tego pytania pojawiaja sie tez watpliwosci dotyczace
funkcji szkolnej katechezy, jako przedmiotu nauczania
okreslanego mianem ,religii”: ,Istnieje tu pewna sprzecz-
nos¢ pomiedzy istota powotania nauczycielskiego samego
Kosciola a istotg funkcji szkoty jako instytucji swieckiej,
panstwowej, przekazujacej wiedze naukowsa i umiejetno-
Sci praktyczne. Sprzecznosé ta jest latwa do usuniecia,
jesli zaczniemy postrzegac przedmiot «religia» (szczesSliwie
nazwany «religia», a nie np. «religia katolicka») jako oka-
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zje do ksztaltowania wiedzy o religiach Swiata i o naszej
wsrod nich religii i wyznaniu, jako szanse do budowania
refleksyjnosci mtodziezy o kryteriach dobra i zta, ksztal-
towania dialogu miedzykulturowego i otwartosci ekume-
nicznej”®. Jako argument na rzecz wprowadzenia takiego
rozwigzania - ksztaltujacego poglebiong refleksyjnoscé
— zdaje sie tez przemawiac postulat przezwyciezania skut-
koéw przemocy symbolicznej, ktéra wystepuje w edukacii,
zwlaszcza w zakresie wychowania moralnego: ,przemoc
ukryta (strukturalna i symboliczna) pojawia sie jako in-
strument adaptacji jednostki do norm grupy spolecznej
[...]. Jednostka przez system kar i nagréd, éwiczen, na-
rzucania znaczen i uzasadnien istniejacych norm jest [...]
wdrazana [do] relacji w zastanym Swiecie spotecznym [...].
[...] od wczesnych okreséw rozwoju jednostce sg narzu-
cane kulturowe interpretacje [...] dobra i zla przez insty-
tucje [...] [dominujacej] religii”®®. Aby te akty wymusza-
nia, jako staly element formacji, nie zaciesnily skrajnie
ogladu rzeczywistosci jedynie do narzucanych przez nie
rozstrzygnie¢, wymagane jest uwzglednienie w procesie
ksztalcenia mozliwosci ich krytycznego rozeznania, row-
niez w zakresie doktryn i praktyk religijnych.
Rozpatrujac jaki system edukacji, zwlaszcza w zakre-
sie edukacji szkolnej, bedzie najodpowiedniejszy w sy-
tuacji dynamicznie zachodzacych zmian spolecznych, Z.
Kwiecinski formutluje liste postulatow, na ktorej znajdu-
je sie tez postulat, aby — jako istotny element edukacji
- ,prowadzi¢ przez caly cykl szkolny przedmiot «Swiat
wspobtczesny» (o réznych kulturach, religiach, systemach
ideologicznych i politycznych, nowych ideach, o prawach
mniejszosci) zamiast «religii» (formacje w duchu konkret-
nej religii wyznaniowej nalezy przywréci¢é parafiom)™!.
Ten przedmiot ma stuzyé przede wszystkim formowaniu
takiego czlowieka, ktory odnajdzie w ,Swiecie wspoélcze-
snym”, Swiecie intensywnych relacji miedzykulturowych:
Jacy ludzie radza sobie najlepiej w [...] $wiecie otwar-
tym, ale nieprzejrzystym i zmiennym? Gruntownie wy-
ksztalceni, rozumiejacy korzenie i aktualne dylematy
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roznorodnosci kulturowej, tolerancyjni, ale krytyczni
i odwazni, umiejacy elastycznie reagowac na zmiennosc¢
warunkéw swego zycia, otwarci na spotkanie i dialog ze
swoimi i obcymi. Ludzie z silnymi charakterami, ze staty-
mi zasadami, wspartymi na uznanym systemie wartosci
uniwersalnych. Swiadomi swej biograficznej kontynuacji
dotychczasowej historii, aktywni jej wspottworcy”2. Taka
wizja ksztaltowania ludzkich postaw i rozwijania zdolno-
Sci, dzieki stuzacej temu edukacji, jest zgodna ze stanowi-
skiem wyrazanym na gruncie edukacji miedzykulturowe;j.

Aby — uwzgledniajac kontekst obecnych debat — z dy-
stansem prowadzi¢ namyst nad ogélnopedagogicznymi
i ogbélnoedukacyjnymi funkcjami pedagogicznego przesta-
nia religii i edukacji religijnej, a takze nad obecnoscig ,re-
ligii” w systemie publicznej oswiaty szkolnej, proponuje
przypomnie¢ i ,na nowo odczytac¢” stanowisko, ktéremu
dat wyraz Tadeusz Kotarbinski w tekscie ,,Przemoéwienia
na Zjezdzie Towarzystwa Szkoly Swieckiej 11XI11962”
zatytutowanym O szkole laickiej. Jest to tekst ,mysliciel-
ski” i analitycznie precyzyjny, pod pewnymi wzgledami
zachowujacy swa aktualnos¢ i wciaz pobudzajacy do
namystu, cho¢ powstal on jako wypowiedz skierowana
do aktywnych cztonkow (,aktywu”) Towarzystwa Szkoty
Swieckiej, bedacych — jak mozna domniemywaé — szcze-
g6lnym rodzajem ideowo zaangazowanych (a by¢ moze
nawet ideowo zaslepionych) shluchaczy. Najpierw T. Ko-
tarbinski realistycznie charakteryzuje sytuacje nowej,
,Swieckiej szkoly” i okresla jej zadania: ,szkota laicka
nie tylko musi zaja¢ miejsce szkoly nielaickiej, ale musi
wrosnaé w spoteczenstwo, musi by¢ przez to spoteczen-
stwo wewnetrznie przyjeta, [...] jedyna metoda trwatego
zdobycia spoleczenstwa dla laickosci szkoly jest, aby ta
szkola laicka byla naprawde wspaniale dobra szkotg”™?.
Wezytujac sie w sformulowania uzyte w tej wypowiedzi
mozna wnioskowaé, ze T. Kotarbinski uwypukla tu mysl,
iz szkota laicka wypiera wczes$niej juz funkcjonujaca
szkole zwigzang z pedagogicznym przeslaniem religii i jest
czyms zewnetrznym wzgledem zastanych tradycji eduka-
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cyjno-kulturowo-spolecznych. Aby faktycznie uzyskiwa-
la ona wiarygodnos¢ i legitymizacje, powinna cechowac
sie odpowiednio wysokim morale i jakoscig ksztalcenia,
natomiast nie powinna by¢ przestrzenia ideologicznych
wymuszen. T. Kotarbinski wyjasnia, ze proces laicyzacji
szkoly ,polega na uniezaleznieniu sie¢ od bazy religij-
nej”*. Kategoria ,bazy religijnej” sugeruje, iz pedagogicz-
ne przeslanie religii stanowilo w duzej mierze podstawe
(,baze”), na ktorej — w historycznym procesie — uformowat
sie szkolny system dziatan wychowawczo-dydaktycz-
nych. Natomiast realizacja szeroko zakrojonego progra-
mu laicyzacji zycia spotecznego, ktéry nie jest wszakze
jednoznaczny w swych zamiarach i nie spotyka sie z po-
wszechng akceptacja, wymaga laicyzacji edukacji, syste-
mu oswiaty i tresci ksztalcenia. W ogélnych daznosciach
T. Kotarbinski zgadza si¢ z laicyzacja szkotly, jednak nie
wyraza pelnej aprobaty dla caltoksztaltu dokonujacych
sie procesow i ze swej strony zglasza ,przystowiowe ale”.
Wysuwa zastrzezenia wobec dazen do ateizacji, ktore nie
ograniczaja laicyzacji szkoly i nauczania do odstapienia
od szkolnej katechezy, jako jednego z nauczanych przed-
miotow, lecz programowo eliminuja z tresci ksztalcenia
obiektywna, bezstronng i rzetelna wiedze o religii, o jej
funkcjach i jej znaczeniu w zyciu indywidualnym i spo-
lecznym. Tak oto méwi o tym T. Kotarbinski: ,Ale jezeli
usuwamy ze szkol nauczanie religii, przez to samo jakos
przestajemy informowaé¢ mlodziez o religii, a religia jest
instytucja spoteczna olbrzymiej doniostosci historycznej
i dzieje kraju nie moga by¢ zrozumiate dla kogos, kto nie
ma znajomosci tej instytucji, tego faktu spotecznego, ktoé-
ry nazywamy religia, a u nas specjalnie przede wszyst-
kim katolicyzmu. A wiec istnieje potrzeba zapelnienia
tej luki w dziedzinie informacji”®>.W tym wywazonym
i rozwaznym wywodzie, w ktérym kazde stowo jest jakby
,ha swym miejscu”, T. Kotarbinski podaje — w sposéb nie
budzacy watpliwosci, co do jego intencji — argumenty na
rzecz niezbednosci edukacji religijnej, pojetej jako neu-
tralna swiatopogladowo i ideologicznie niezaangazowana
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wiedza o religii, przeciwstawiajac sie przy tym skrajnej
retoryce eliminacyjnej i redukcjonistycznej, ktora wow-
czas — a takze i dzi§ — szermuja ideolodzy radykalnego
laicyzmu. Uznaje, ze ,idealnym rozwiazaniem” edukacyj-
nym bedzie odpowiednio przeprowadzone wiaczenie ,do
sktadu probleméw poruszanych w szkole” przedmiotu,
ktory nalezycie przedstawialby i poddawal pod dyskusje
zagadnienia ,racjonalnego religioznawstwa traktowane-
go sposobem historyczno-socjologiczno-poréwnawczym
i tak, izby mlody czlowiek wychowany w szkole laickiej
wiedzial, z czym sie taka szkola rozstata i dlaczego sie
rozstala, a jednoczesnie zeby pojal cechy swoiste instytu-
cji spotecznej zwanej religia i funkcje przez nig pelnione
jeszcze dzisiaj w spoltecznosciach dojrzewajacych dopiero
do pelni racjonalnosci”®®. W ramach tego przedmiotu roz-
patrywano by takze sens szkoly laickiej, wyjasniajac jej
historyczne zrédia, a nie traktujac jej jako sama przez
sie oczywista. Nie ma to wiec by¢ antyreligijna i ateizu-
jaca indoktrynacja, ale ukazanie zroznicowania i zlozo-
nosci stanowisk. Zwlaszcza pod adresem tych, ktorzy sa
gotowi ideologicznie zawlaszczy¢ przekaz wiedzy o religii,
T. Kotarbinski formutuje przestroge, ze nauczanie ,racjo-
nalnego religioznawstwa”, tak jak on je pojmuje, to ,zada-
nie ogromne i bardzo trudne do wykonania” i ,mato kto
umie nauczaé¢ podobnego przedmiotu”’. Czyli pojawito
sie tu nowe zadanie edukacyjne, o duzej doniostosci spo-
tecznej, wymagajace wysokich kompetencji w operowaniu
sposobem i materialem historyczno-socjologiczno-porow-
nawczym, a do jego nalezytego wykonywania trzeba sie
odpowiedzialnie, merytorycznie przygotowac.

Uzyty w wywodzie zwrot ,pelnia racjonalnosci” (,pel-
nia”, do ktoérej ,spolecznosci dojrzewaja”) ma niejako
posmak religijno-metafizyczny, gdyz odwotuje sie do sta-
nu ,pelni”, ktoéry jest stanem idealnym. ,Pelni” w ludz-
kiej rzeczywistosci sie nie osiaga. Pojawia sie tu jednak
o wiele bardziej istotna kwestia. Ot6z, czy ,dojrzewanie do
pelni racjonalnosci” musi skutkowac¢ calkowitym wyklu-
czaniem religii? Czy takze uprawomocniona by¢ moze —

63



STUDIA | PRACE BADAWCZE
Marek Rembierz — Otwarcie edukacji migdzykulturowe;j...

jak ujmuje to m.in. Michat Heller — racjonalno$¢ zapisana
przez duze ,R”, odnoszona do Transcendencji jako zrodla
i gwaranta ludzkiej racjonalnosci? Przy czym w tresciach
ksztalcenia w nauczaniu przedmiotow, ktérych tresci
pochodza z nauk rozumianych jako ,science”, pozostaje
sie przy respektowaniu ,naturalistycznej” racjonalnosci
przez mate ,r”, informujac wszakze w stosowny sposob
o tym, iz racjonalnos¢ bywa zapisywana przez duze ,R”
i odnoszona do Transcendencji.

Skutkiem odejscia od dotychczasowej edukacji w za-
kresie religii, nie jest wylacznie — jak stwierdza to T. Ko-
tarbinski — brak informacji o religii (,wazna jest nie tylko
sprawa owej luki, ktora powstaje i ktora trzeba wypeinic
po prostu dlatego, zeby wiadomo bylo o religii to, co trze-
ba wiedzie¢”®), gdyz z ,nauczaniem religii w szkole trady-
cyjnej” okazuje sie ,zwigzane specyficznie nauczanie sys-
tematyczne zasad moralno$ci”®. Jako wytrawny etyk, T.
Kotarbinski przestrzega, iz grozi destrukcja wychowania
moralnego: ,z chwila, kiedy sie usunelo religie ze szkoly,
usunelo sie z niej réwniez tym samym jedyna forme sys-
tematycznego nauczania zasad moralnosci”!?, a bez tego
przedmiotu zanika owo nauczanie, ktore — co podkreslit
T. Kotarbiniski — bylo systematyczne. Z punktu widzenia
etyka i promowanej przez niego etyki niezaleznej — rzetel-
ne i systematyczne nauczanie zasad moralnosci stanowi
sprawe zasadniczej wagi.

W rozpatrywanym tu tekscie ,Przeméwienia na Zjezdzie
Towarzystwa Szkoly Swieckiej” walory edukacji religijnej
sa wyraznie wyeksponowane, a jej niedobor uznaje sie za
istotna stabosc¢ i ,luke” w calosciowo ujmowanej eduka-
cji, za niedomaganie, tak jesli idzie o przekaz wiedzy, jak
i w zakresie ksztaltowania postaw moralnych.

Wydaje sie, ze wedle T. Kotarbinskiego nauczanie re-
ligii pelnitlo wazne funkcje, ktérych zaprzepaszczenie
powoduje znaczace straty. I funkcje te — mimo proceséw
laicyzacji — nalezy wlasciwie dalej speinia¢, cho¢ postu-
gujac sie juz innymi Srodkami. Takie odczytanie mys$li T.
Kotarbinskiego sklania do postawienia pytan o stan ak-
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tualny: Czy obecnie ,religia” — jako przedmiot nauczany
w szkole — spelnia te wazne zadania, ktérych spelnienia
upatrywal w jej nauczaniu T. Kotarbinski? Czy ma ona
tak znaczaca powage i czy niesie z soba tak duzy ciezar
gatunkowy, jak widzial to T. Kotarbinski? Czy faktycznie
rzetelnie i przekonujaco wykazuje ,olbrzymia doniostosé
historyczna” religii jako szczegbdlnego rodzaju instytucji
spolecznej? Czy nalezycie wykazuje, ze ,dzieje kraju nie
moga by¢ zrozumiate dla kogos, kto nie ma znajomosci
tej instytucji, tego faktu spotecznego, ktéry nazywamy re-
ligia, a u nas specjalnie przede wszystkim katolicyzmu”?
Czy odczuwa sig, jak wyraznie odczuwat to T. Kotarbin-
ski, ze jeSli usunie sie z programu nauczania ,religie”,
to ,istnieje potrzeba zapelnienia tej luki w dziedzinie in-
formacji”? Czy przedmiot ,religia” wciaz stanowi majaca
znaczny walor wychowawczy ,forme systematycznego
nauczania zasad moralnosci”?

By¢ moze jest tak, ze wspolczesna laicyzacja edukacji
i tym samym takze innych sfer ludzkiej egzystencji do-
konuje sie ze wspoétudzialem niedomagajacej edukacji
religijnej, a w szczeg6lnosSci — marnie i nieudolnie prowa-
dzonych zaje¢ szkolnych z ,religii”, po ktérych ewentu-
alnym usunieciu nie powstanie prawdopodobnie bardzo
dolegliwa ,luka” w niezbednej wiedzy i w ksztaltowaniu
postaw moralnych, o ktérej z takim przejeciem pisal T.
Kotarbinski. Przede wszystkim wiec przed edukacja reli-
gijna i pedagogika religii stoi wiele pilnych wyzwan, aby
inne dziedziny edukacji i refleksji pedagogicznej — wsrod
nich edukacja miedzykulturowa — dostrzegaly istotne ra-
cje otwierania sie na pedagogiczne przestanie religii, wni-
kliwej analizy jego tresci i krytycznej recepcji.

Edukacja miedzykulturowa powinna natomiast — bez
zaogniania konfliktow, a wrecz je oslabiajac i wygasza-
jac — umiejetnie modelowac¢ i modyfikowaé¢ pedagogiczne
przestanie religii, dostrzegajac, eksponujac i w pewnej
mierze tym samym dookreslajac obecne w nim wartosci,
ktére maja wymiar uniwersalny, przekraczajacy ,lokal-
nos¢” danych kultur i religii.
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Summary:

The criticism regarding the ideology of multiculturalism has
recently become more intensive. However, if you look at the
critical debate among Western societies on the undesired and
destructive results of the ideology of multiculturalism from the
point of view of Polish tradition and intellectual research, it se-
ems that the Polish reflection concerning various aspects of the
experience of multiculturalism and formation of multicultural
relationship might, in crucial points, appear deeper and more
intellectually mature than some of the Western propositions
that are perceived as the leading ideas and strategies.
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Kilka uwag na temat ideologii
multikulturalizmu i jej skutkéw
w dziedzinie polityki i prawa'

Pawet Skrzydlewski?

[...] bezsilne jest zlo w zyciu zbiorowym, dopoki nie urzadzi
z siebie imitacji dobra, azeby méc wyludzi¢ wspoétprace oby-
wateli pragnacych dobra. Dlatego w zyciu zbiorowym glupota
(a choéby tylko naiwnosc) jest gorsza od samego zla, nie bytoby
bowiem zta w zyciu publicznym, gdyby nie znajdowato oparcia
pomiedzy dobrymi, gdyby nie bylo przyjmowane w najlepszej
mysli. [...] Nigdy zli niczego nie utworza bez pomocy dobrych,
wiec odkad (dobrzy — dop. P. S.) wycofaja sie z przedsionkow
zta, zto musi upasc¢”s.

Zdroworozsadkowe doswiadczenie ludzkiego $wiata
ukazuje fakt bogactwa i réznorodnosci ludzkich kultur.
Zjawisko to shusznie budzi ludzkie zainteresowanie, a na-
wet w wielu aspektach stosowna posta¢ szacunku. Za
wieloscig i bogactwem kultur stoi bowiem sam czlowiek
i jego godnosé, ludzkie poznanie i zdolnos¢ do transcen-
dowania siebie oraz otaczajacej czlowieka rzeczywistosci.
Widzimy zaréwno wspoélczesnie, jak i w ciggu wiekow,
wzajemne oddzialywanie kultur na siebie. Nie mamy
zatem do czynienia ze stanem izolacjonizmu i statyzmu
kulturowego, lecz dostrzegamy réznorodne formy oddzia-
lywania jednej kultury na druga.

Skoro zatem samo prawo i polityka sa dzielem czlowie-
ka, skoro funkcjonuja one na gruncie zycia spotecznego
oraz w kontekscie szeregu instytucji i struktur osadzo-
nych takze kulturowo - nalezy spodziewac sie, ze row-
niez od tej strony beda one mialy swoje zdeterminowanie.
I faktycznie to zdeterminowanie istnieje, co nie oznacza,
ze jest ono czynnikiem jedynym i najwazniejszym dla pra-
wa i polityki.
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Proby ujecia multikulturalizmu zaréwno w jego war-
stwie ideowej, jak i w formie zycia spolecznego - sa
obecnie przedmiotem zainteresowania wielu dziedzin
poznawczych*. Dominuja tu dociekania o charakterze
socjologicznym i ekonomicznym, takze prawnym i poli-
tologicznym?®. Wydaja sie one wspoélnie zmierzaé nie tyle
do integralnego ujecia multikulturalizmu, ile do wypra-
cowania strategii wykorzystania multikulturowej spolecz-
nosci w celach pragmatycznych, gtéwnie ekonomicznych,
utatwiajacych progres materialny®. W tym kontekscie ich
celem staje sie takze generowanie okreslonego typu poli-
tyki, zwlaszcza prowadzonej przez panstwa i same rzady.
Tworzy sie w ten sposob specyficzna ideologia multikultu-
ralizmu, co ciekawe, najczesciej okreslajgca swe tresciowe
uposazenie oraz ideowe nakierowanie w kontekscie walki
z ksenofobig, rasizmem, nacjonalizmem, wszelkiej postaci
spotecznym izolacjonizmem i fundamentalizmem.

Ideologia multikulturalizmu ma w tym Swietle by¢ nie
tylko wybawieniem od zla, jakie stanowiska te niosa, ale
takze rosci sobie pretensje do wylacznosci i jedynosci”.
Jej owocem jest spotecznos¢ multikulturowa, rzadzona
zasadami ideologii multikulturalizmu.

Otwartos¢ i brak wykluczen, wraz z postepem i wol-
noscia — oto gléwne hasta tejze spolecznosci, jej zasady
i ,uniwersalizm”. Im ma shuzy¢ takze tworzony system
prawa. Czy jednak ten tok mys$lenia o multikulturalizmie,
sposobach jego urzeczywistniania jest wlasciwy? Czy nie
rozmija sie¢ z prawda o rzeczywistosSci natury ludzkiej
i prawdg o zyciu spotecznym czlowieka?

Faktyczna nierownocennos$é kultur w ich funkcji
doskonalenia natury ludzkiej.

Szanujac czyjas kulture, tym samym wyrazamy spon-
tanicznie szacunek dla samego czlowieka, ktéry ta kul-
tura zyje. Czy jednak podziwiajac i szanujac np. Niencow
lub Papuaséw (lub jakiekolwiek inne plemie zyjace w sta-
nie kultury prymitywnej), za ich goscinnos¢ badz upoér
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w walce z przeciwienstwami przyrody — pragnelibySmy
zy¢ z nimi lub zy¢ tak jak oni? Czy pragnelibySmy zyc¢
i kierowa¢ si¢ normami prawa, jakie w ich spolecznosci
funkcjonujg? Czy istnieje w nas wola dostosowania swo-
ich rodzimych praw do tych, ktére maja oni? A moze pra-
gnelibysmy jakiej$s syntezy ich systemu prawa z naszym
porzadkiem prawnym? Raczej nie; nie tylko dlatego, Ze
ludy prymitywne w swym zyciu musza zmagaé sie z po-
waznymi niedogodnosciami, zagrozeniami, nedza i truda-
mi dnia powszedniego.

Dystansowanie si¢ od nich zazwyczaj wyplywa ze swia-
domosci brakow, jakie istnieja w ich kulturach, takze
brakéow i anomalii ich praw, oraz tego, iz tych powaznych
brakow nie ma w takim przynajmniej stopniu nasza kul-
tura rodzima. Tym samym dajemy w zdroworozsadkowym
spojrzeniu na Swiat dowod na dostrzeganie nieréwnowaz-
nosci i nieréwnocennosci kultur oraz form organizowania
zycia zbiorowego. Dajemy swiadectwo nier6wnowaznosci
i nier6wnocennosci systemow prawnych obecnych w Zy-
ciu spolecznym.

Nasz osad dokonuje sie nie tylko w konteksScie roz-
nic miedzy dana kultura a nasza, ale przede wszystkim
w kontekscie naszego dobra, ktére np. w kulturach Nien-
cow, Papuasow, Buszmenow, Pigmejow itp. czestokroé
bywa wielce utrudnione, jesli nie zlikwidowane.

Zdrowy rozsadek moéwi wiec: to dobrze, ze jest plura-
lizm kulturowy, ale trzeba zy¢ najlepiej jak sie da, zy¢
po swojemu, co oczywiScie nie wyklucza ani wzajem-
nych kontaktéw, ani nauki jednych od drugich. Tworzy
sie zatem w nas przekonanie o naleznosci uszanowania
wlasnej kultury, w tym takze kultur prawnych, co nie
wyklucza szacunku i zainteresowania kulturami innymi
niz nasza.

Stanowisko to ma swoje przelozenie na prawo, ktore
jawi sie jako system norm, ale taki, ktory winien by¢
najlepszy, najbardziej adekwatny do natury czlowieka,
jego dobra. Prawo zatem takze w kontekscie kulturowego
zycia spotecznego, w kontekscie dzialan powodowanych
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jego nakazami jawi sie jako co$ odniesionego do dobra
czlowieka, ale takze do kulturowego sposobu zycia.

Czy jednak tenze sam zdrowy rozsadek naktania czlo-
wieka do tworzenia spotecznosci multikulturowych? Czy
kieruje ludzkiego ducha w strone promowania jakiejs
ideologii gloszacej koniecznos¢ budowania spoteczno-
Sci multikulturowej? Czy zatem nie powinniSmy z racji
wspoélnego wszystkim ludziom czlowieczenstwa opowie-
dzie¢ sie nie tyle za jakas postacia kosmopolityzmu, co
raczej multikulturalizmu?

Ten problem zaprzata glowy nie tylko ,zwyklych zjada-
czy chleba”. Zyja nim dzi$ przywodcy panstw, parlamenty,
media, uczeni, ludzie sztuki i religii®. Ideologia multikul-
turalizmu w réznych swych postaciach i formach doty-
ka wielu obszaréw ludzkiego zycia, od ekonomii, przez
prawo, wychowanie, komunikacje, szkolnictwo, wreszcie
rodziny®. Przejawy obecnosci spoteczenstw wielokulturo-
wych, chocéby z racji nasilania si¢ tendencji globalistycz-
nych i migracyjnych staja sie coraz bardziej widoczne
we wspotczesnym Swieciel?. Nasilenie to jest szczegdlnie
zauwazalne w dziedzinie dzialan politycznych oraz tego,
co im towarzyszy w postaci narzedzi i Srodkéw politykill.
Multikulturalizm stat sie nawet w pewnych panstwach
swoistym elementem doktryny politycznej (np. USA, Ka-
nada), w ktéra angazuja sie liczne organizacje, gremia ar-
tystyczne i partie polityczne. Tworzony tam system prawa
wydaje sie mu wlasnie shuzy¢. Bywa on czescia Swiatopo-
gladu pewnych oséb, trescig i zalozeniem organizowanej
edukacji, komunikacji, handlu, rozrywki i innych dzie-
dzin zycia spolecznego.

Stan promocji i wykorzystywania ideologii multikul-
turalnych zmusza do refleksji, zwlaszcza w kontekscie
problemow faktycznie istniejacych w spolecznosciach
multikulturowych!?. Zmusza takze do rozwazenia go
z racji rozbieznosci ideologii multikulturalizmu z danymi
zdrowego rozsadku.

Jak zatem tlumaczy¢ fakt zaangazowania licznych oséb
i Srodowisk w ,promocje” multikulturalizmu i tworzonej
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w jej ramach polityki prawa? Czy tylko brakami poznania
i rozumienia — czy tez innymi racjami? Czy prezentowany
w mediach i w wielu programach edukacyjnych redukcjo-
nistyczny obraz multikulturalizmu, osadzajacy go jedynie
na réznicach w kolorze skoéry, jezyka, miejscu urodzenia,
wyznawanej religii — przypadkiem nie przyczynia sie do
znieksztalcenia samego rozumienia kultury i multikultu-
ralizmu oraz tworzonej w jego ramach wizji prawa i formy
polityki? Czy wreszcie krzykliwe ideologie multikulturali-
zmu, ktére nie tylko generuja okreslony typ dziatan w ra-
mach jakiej$s konkretnej wspolnoty panstwowej, ale takze
postuluja istnienie polityki miedzynarodowej o charakte-
rze multikulturowym - nie przyczyniaja sie do jakiego$
powaznego wypaczenia samej polityki i systemu prawa,
a wraz z tym cywilizacji, na gruncie ktérej powstaje poli-
tyka i prawo?

Na marginesie warto odnotowaé, ze podejmowane pro-
blemy warto przeanalizowaé szczegbdlnie w dziedzinie po-
znania filozoficznego, ktére ze swej natury zmierza do do-
starczenia w miare integralnej, a takze rozumiejacej wizji
zjawiska multikulturalizmu i relacji laczacej go z polityka
oraz prawem. Uzyskane wyniki poznawcze moga postuzy¢
nie tylko do celéw poznawczych, ale musza zmierza¢ do
oceny tego zjawiska, w kontekscie dobra cztowiekal3. Po-
winny one takze przyczynic¢ sie do afirmacji naturalnych
kregow ludzkiego zycia i tworzonej w ich ramach ludzkiej
kultury. Ma to ogromne znaczenie réwniez dla wlasciwego
charakteru wszelkich dziatan politycznych cywilizacji Za-
chodu, ktére z racji btedéw poznawczych moga kierowac
polityke na bezdroza lub wprost doprowadzac¢ do korupcji
i unicestwienia takze w dziedzinie prawa stanowionego'“.
Totez poznanie filozoficzne, w odréznieniu od uje¢ socjolo-
gicznych czy historycznych, przy analizie zwiazku prawa
i polityki z multikulturalizmem musi wyj$¢ od rzeczy naj-
bardziej podstawowych, realnych i zarazem oczywistych.

Nalezy do tego przede wszystkim wyjasnienie, czym jest
multikulturalizm; czym jest polityka, a w sposob szcze-
g6lny polityka zachodnia. Rysuje sie¢ okreslony porzadek

79



STUDIA | PRACE BADAWCZE
Pawet Skrzydlewski — Kilka uwag na temat ideologii multikulturalizmu...

rozwazan, ktéry musi wyjs¢ od wyjasnienia natury i racji
istnienia, kultury, by z kolei wlasciwie uja¢ sam multi-
kulturalizm. Trzeba zaznaczy¢, ze pytajac o multikultu-
ralizm — poniekad pytamy o dwie rézne rzeczywistosci, tj.
o samg multikulturowa spolecznos¢ oraz o pewng ideolo-
gie promujaca te rzeczywistos¢é. Nastepnie nalezy przed-
stawi¢ rozumienie polityki zachodniej i zwiazku ideologii
multikulturalizmu z polityka.

Kultura ludzka kontra multikulturalizm

Ludzka kultura jest efektem istnienia i dzialania czto-
wieka. Wyrasta z jego natury oraz nosi w sobie odniesienie
do niej'®. Co wazne, sam czltowiek nosi w sobie odniesie-
nie do ostatecznego celu swojego zycia, ktéry rozpoznany
przezen, staje sie zaczynem i podstawa zycia religijnego!®.
Cel ten przenika calg ludzka rzeczywistos¢ i faktycznie
stanowi dla samego czlowieka ostateczny motyw jego
dzialania. Czlowiek uposazony w zdolnos¢ do poznania
(rozumnos¢), a takze w zdolnos¢ do autodeterminowania
sie (wolnos¢) ma moc materializacji swoich przezyc¢, ktore
ostatecznie buduja cala ludzka kulture.

W naturalnym i wlasciwym porzadku rzeczy dziedzina
ta w szerokim, filozoficznym ujeciu jest w sensie pod-
miotowym tym wszystkim, co udoskonala czlowieka, co
uprawnia go w jego czlowieczenstwie do nalezytej mu
petnil”. Rozumienie kultury jest zatem pochodna wizji
cztowiekal®. Kim jednak jest cztowiek?

a) czlowiek to osoba

Z perspektywy doswiadczenia wlasnego istnienia — kaz-
dy czlowiek ujmuje siebie jako pewien podmiot. Analiza
ludzkiego dzialania uzmystowia nam, ze podmiot ten ma
w sobie okreslona konstytucje (nature) i wyraza siebie
przez swoje rozumne oraz wolne akty. To, co ujmuje nasze
doswiadczenie samego siebie — uzmystowia nam, ze jeste-
Smy kims$ jednym i zarazem majacym podmiotowe istnie-
nie, réozne od innych ludzi oraz otaczajacej rzeczywistosci.
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To doswiadczenie uprawnia do ujecia bytu ludzkiego
w kategoriach bytu osobowego, ktéry istniejac w sobie
jako w podmiocie, dziala przez swe decyzje zrodzone za
posrednictwem jego wtadz duchowych rozumu i woli.
Czlowiek jest zatem osoba, za$ jego kultura (owoc oso-
bowego) zycia — manifestacja i pochodna osobowego spo-
sobu istnienia oraz dzialania czlowieka!®. Jej zaistnienie
stanowi efekt ludzkich aktéw poznawczych (interioryzacji
rzeczywistosci), a takze realizacji ludzkiej milosci, bedacej
odpowiedzia na ukochane przez czlowieka dobro.

b) prawo stanowione w dzialaniu osoby

Prawo stanowione jako rzeczywistos¢ kulturowa czlo-
wieka nie jest tu wyjatkiem. Jego funkcjonowanie, z racji
obecnosci w aktach decyzyjnych, w istotnym dla cztowie-
ka wymiarze jego cztowieczenstwa, wydaje sie szczegblnie
wazne. Nadajac bowiem czynowi czlowieka okreslona de-
terminacje, przyczynia sie do ksztaltowania (doskonale-
nia lub nie) samego podmiotu jakim jest cztowiek, a przez
swoje realne skutki dotyka takze innych ludzi.

Wiemy, ze czlowiek w swej dziatalnosci kulturotwor-
czej jest wolny, lecz nie jest wolny absolutnie oraz nie
jest wolny od zycia kulturowego. Dla cztowieka wydaje sie
ono konieczne z racji jego osobowej natury, a takze z ra-
cji spotencjalizowania jej i koniecznos$ci rozwiniecia przez
czynniki bedace poza czlowiekiem. Kultura jest zatem
czym$ ludzkim i koniecznym, zwiazanym z samym czto-
wiekiem. Cho¢ materializuje sie¢ w roznych dziedzinach
(poznania, moralnosci, sztuki wraz z technika, religii), to
jednak jej sens i istnienie zasadza si¢ na bycie ludzkim.
Dziedzina prawa — jako czes¢ ludzkiej kultury — partycy-
puje w ogbélnym jej sensie i winna prowadzi¢ do zasadni-
czego, wlasciwego celu kultury, jakim jest doskonalosé
czlowieka.

c) filozofia jako droga poznania kultury

Poznanie filozoficzne ukazuje, ze sens istnienia kultury
zawarty jest w jej funkcji doskonalacej czlowieka. Z tej
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racji juz w starozytnosci podkreslano, ze sensem i celem
istnienia kultury (paidei) jest pickno i dobro cztowieka
(kalokagathia)?®®. Dostrzezono takze, ze z racji brakéow
ludzkiego poznania, a takze z racji falszu i zla, jakie
odnajdziemy w ludzkich decyzjach — kultura ludzka nie
zawsze realizuje swoj cel, moze sie rozmijac z faktycznym
dobrem cztowieka, a nawet je utrudniac¢ lub przyczyniac
sie do realnej krzywdy czlowieka, totez prawo jako rzeczy-
wistos¢ kulturowa, podobnie jak i sama polityka, takze
moze by¢ i bywa przyczyna realnego zta czlowieka. Stad
cho¢ wszystko, co wytworzyl czlowiek, w sensie przed-
miotowym stanowi kulture, to jednak nie wszystko jest
w kulturze dobrem dla czlowieka?!.

Tu takze na polu refleksji filozoficznej doszto do odkry-
cia prawdy, ze zaistnienie i funkcjonowanie doskonalacej
nature ludzka kultury wymaga aktow prawdziwosciowego
poznania, odstaniajacych faktyczne, a nie wyimaginowa-
ne ludzkie potencjalnosci (potrzeby), aktow dokonujacych
uzgodnienia poznawczego samej kultury z natura cztowie-
ka i jej ostatecznym przeznaczeniem. Jesli takowych aktow
zabraknie, jesli wedrze sie w nie falsz — kultura staje sie
kultura falszywa i przyczyna deformacji cztowieka. Prawi-
dlowosci tej podlega cala dziedzina ludzkiego prawa jak
i polityki. To wlasnie ukazuje nam poznanie filozoficzne.

Ma zatem kultura ludzka swoje pierwszoplanowe od-
niesienie do natury czlowieka oraz jej przeznaczenia. Jest
tworzona w oparciu o jej znajomos§¢ i rozumienie??. Gdy
znajomos¢ ta bywa przyémiona lub zdeformowana rozny-
mi aprioryzmami, np. sakralnymi, prawnymi, rodowymi,
ideologicznymi — kultura jest narazona na rozminiecie
sie ze swym wlasciwym celem. Totez z racji analogicznej
jednosci natury ludzkiej od strony filozoficznej widzimy,
ze istnieje potrzeba budowy analogicznie jednej kultury
ludzkiej, przeniknietej jednoscia samego czlowieka. W ra-
mach tejze kultury widzimy takze konieczno$¢ powsta-
wania i funkcjonowania systemu prawa, skorelowanego
z naturg cztowieka i kulturowo-spoteczng rzeczywistoscia
dzialan politycznych. Gdy takiej kultury zabraknie w zy-
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ciu spotecznym, ale takze w zyciu indywidualnym i ro-
dzinnym - pojawiaja sie krzywdy i nieszczescia ludzkie.
Wyrazny tego dowdd odnajdziemy czy to w tworzonych
przez czlowieka formach zniewolenia innych ludzi, czy
w fakcie tworzenia systemoéw totalitarnych badz zamyka-
jacych cztowieka w jakichs$ formach zycia kastowego?3.

Doskonalos§¢ natury ludzkiej — kryterium oceny
dla kultur

Realizm poznawczy filozofii klasycznej nakazuje przy-
jac teze, ze nie ma réwnosci ani co do tresci, ani co do
doskonalacej funkcji kultur?4. Teza ta dotyczy takze dzie-
dziny prawa ujmowanego w kategoriach kultury ludzkie;.
Istniejg zatem kultury prawne gorsze i lepsze, a nawet
kultury jawnie antyludzkie, zbrodnicze.

a) niezbywalna godnos¢ osoby mimo zla kulturowego

Cho¢ czlowiek przez fakt tworzenia i Zycia w kulturze
antyludzkiej nie traci przyrodzonej godnosci, ktéra jest
powszechna i niezbywalna, réwna innym ludziom, to jed-
nak tworzac i kultywujac taka kulture prawna i politycz-
na, faktycznie umniejsza sie w swym czlowieczenstwie?>,
Kultura prawna i polityczna jest zatem osadzona na czto-
wieku, wyrasta z jego aktéw osobowych, istnieje dzieki
nim i ze swej natury jest nakierowana na doskonalenie
cztowieka?6. Jesli kultura ta zostanie przyporzadkowana
zyciu spotecznemu czlowieka, jesli stanie sie jego uciele-
$nieniem - wtedy bedziemy mieli do czynienia z tym, co
potocznie zwiemy cywilizacja.

Kultura prawna ma zatem swe naturalne odniesienie
i osadzenia do ludzkiego zycia spotecznego, bo sam czlo-
wiek jest ze swej natury istota spoteczna, tzn. taka, ktora
nie tylko rodzi sie biologicznie w spolecznosci, lecz takze
jest kims, kto dzieki innym ludziom rodzi sie w swym zy-
ciu duchowym do poznawania, kochania, tworzenia i zy-
cia religijnego. W dziataniach tych takze uczestniczy pra-
wo i polityka, chocéby przez wiele funkcji wychowawczych.
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b) osoba zyje spolecznie

Realizm poznawczy filozofii ukazuje, ze zycie spoteczne
jest ze swej natury multikulturalne, z racji wielosci oséb
tworzacych spolecznosé, z racji mnogosci podmiotéw
ludzkich, ktére w sposéb indywidualny i niepowtarzalny
przezywaja rzeczywistos¢ kulturowa. To niezwykle wazny
aspekt, ktory pozwala dostrzec niejednoznaczny ani tez
wieloznaczny charakter bytowy prawa i polityki. Polityka
i prawo sa analogiczne w swym bytowaniu i oddziatywa-
niu. Widzimy tu takze, ze sama rzeczywistos¢ ludzkiej
kultury prawnej i politycznej jest zlozona i réznorodna,
nie jest czym$ prostym, lecz na wiele sposobéw uprzy-
czynowanym, za$§ szereg czynnikéw, ktéore partycypuja
w rzeczywistosci prawnej, jest dla samego prawa czyms
konstytutywnym, jak ma to miejsce, gdy odkrywamy za-
leznos¢ prawa od dobra czlowieka.

Realizm poznawczy filozofii sktania do tezy, ze multi-
kulturowosé, ale takze i pewna jedno$é samej kultury
sa nierozerwalnie zwiazane z zZyciem spolecznym, a z ra-
cji tego, ze czlowiek z natury jest istota spoteczna, tak-
ze z czlowiekiem. Kultura istniejaca w innych ludziach
jest zresztg dla wszystkich okazja do ubogacania sie jej
dobrem, jest warunkiem wszelkiego miedzyludzkiego
dialogu, wymiany, a takze wlasciwie pojetego rozwoju
i postepu czlowieka w jego czlowieczenstwie. Od regut
tych nie jest zwolniona takze dziedzina prawa i polityki.
Monokulturowos¢ jest zatem nie tylko czyms$ nierealnym,
ale takze niemozliwym do istnienia. Spolecznosé ludzka
tworzg przeciez konkretne osoby ludzkie, a ich akty be-
dace zasadg istnienia i tworzenia sie kultury sa zawsze
jednostkowe i specyficzne. To sklania nas do wniosku,
ze samo zycie spoleczne jest przestrzenia wielu praw,
nie tylko naturalnych, praw konkretnych osoéb, ale takze
wielu praw majacych swe kulturowe (konwencjonalne)
ugruntowanie.

Nie oznacza to jednak, ze spotecznos¢ ludzka, bogata
i pluralistyczna kulturowo, nie wymaga jakiego$ naczel-
nego i zasadniczego uporzadkowania; zorganizowania
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i nakierowania na jeden, analogicznie pojety cel. W upo-
rzadkowaniu tym bierze udzial takze prawo stanowione,
bedac niejednokrotnie przyczyna ladu kulturowo-spo-
lecznego, bedac zasada dla polityki. Im bardziej wzrasta
bogactwo kulturowe obecne w danej spotecznosci, tym
wieksza istnieje potrzeba ladu kulturowego a poniekad
i potrzeba samego prawa, bez ktorego sama kultura
moze stac sie przyczyna szkody i zwyrodnienia czlowie-
ka?”.

Koniecznos¢ jednosci i jednorodnosci cywilizacyjnej
w zyciu spolecznym

Nalezy podkreslic wazny aspekt. Z faktu zwiazania
kultury z czlowiekiem, z faktu pluralizmu kulturowego
— nie wynika wprost koniecznos¢ wystepowania i akcep-
tacji na polu zycia spotecznego — pluralizmu cywilizacyj-
nego. Odroznienie wielosci cywilizacji od wielosci kultur
tworzonych w ramach jednej lub wielu cywilizacji — jest
sprawa fundamentalna dla wlasciwego wyjasnienia nie
tylko samej polityki, ale takze faktycznie kazdej instytu-
cji zycia spotecznego i tworzonych w ramach jej dziatal-
nosci.

a) pluralizm kultur lecz nie wielos§¢ cywilizacji

Mozna nawet pokusi¢ sie o teze, ze tak glosny dzis
nurt, promujacy multikulturalizm w rozlicznych formach
i dziataniach, wydaje sie nie dostrzegac¢ i bagatelizowac
réznice, jaka istnieje miedzy pluralizmem cywilizacyjnym,
a mnogoscia kultur wyrostych na gruncie jednej cywili-
zacji. Roznica ta ma kapitalne znaczenie dla catego zycia
politycznego, a przede wszystkim dla systemu prawa.
Czym jednak jest cywilizacja?

Za F. Konecznym mozemy stwierdzi¢, ze cywilizacja
jest to pewna forma ustroju zycia zbiorowego, pewien
tad kulturowy w relacjach miedzyludzkich?®. Sama cywi-
lizacja — podobnie jak kultura — ma swe zrédlo w decy-
zjach czlowieka, przy czym decyzje te nakierowane sa na
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urzeczywistnienie pewnego porzadku miedzyludzkiego.
Cywilizacja obejmuje zatem zycie rodzinne i publiczne,
indywidualne i zbiorowe czlowieka. Stad tez jest rzeczywi-
sta niszg tworzenia sie prawa stanowionego jak i dziatan
politycznych.

Polski uczony zwrocit shusznie uwage, ze to wilasnie
cywilizacje staja sie¢ pewnym duchowym podlozem, na
ktorym ksztaltuja sie poszczegbdlne rodzaje kultur, poje-
tych przedmiotowo i podmiotowo. Cywilizacje bowiem sg
jakby ,matecznikami” dla dokonywanych przez cztowieka
decyzji, i jako takie znaczaco wplywajg na ich zaistnienie,
jak i ich tres¢, sposoby ich urzeczywistniania. Tworzone
w ramach poszczegélnych cywilizacji normy prawne sila
rzeczy muszg nosi¢ w sobie uprzyczynowanie cywilizacyj-
ne, choéby z racji stawianych przed polityka celéw, z racji
wyznaczonych zyciu publicznemu Ssrodkéw i standardow,
z racji niesionego przez dana cywilizacje ethosu, a tak-
ze szeregu koncepcji, ktore w praktyce stanowia ideowa
podstawe polityki, panstwa, prawa, wiadzy?°.

b) czlowiek tworca cywilizacji

Koneczny stusznie podkreslal, ze nie oznacza to, ze cy-
wilizacje determinuja absolutnie czlowieka, lecz maja na
niego znaczacy wplyw. Wplyw ten w sposéb szczegélny
widoczny jest w fazie realizacji decyzji, cywilizacje bowiem
dostarczaja wzorow do zachowan. Wyznaczaja takze ogol-
ne cele do zrealizowania oraz palete Srodkow. To sprawia,
ze oddzialywanie cywilizacji jest przemozne zwlaszcza
w polityce i w dziedzinie prawa, ale takze w edukacji,
handlu, komunikacji, sztuce i zyciu religijnym.

ZnajomoS¢ dziejow i samo doswiadczenie Zycia spo-
lecznego poucza, ze cywilizacje nadajg zasadniczy ksztatt
ludzkiemu swiatopogladowi, sa jednym z najwazniejszych
czynnikéw formacji ludzkich sumien. Z tej racji brak
znajomosci cywilizacji jest jedna z przyczyn braku rozu-
mienia dzialania konkretnego czlowieka, a takze szeregu
dziatan, ktore skladaja sie na polityke i sama rzeczywi-
sto§¢ prawa®°.
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Prawa dziejowe (cywilizacyjne) — determinantami
prawa stanowionego i polityki

Badania polskiego uczonego wykazaly, ze nie ma prak-
tycznie zadnej dziedziny ludzkiego zycia, ktora bytaby
wolna od uwarunkowan cywilizacyjnych. Z tej przyczyny
zasady, jakimi sie rzadza cywilizacje, staja sie powazny-
mi zasadami regulatywnymi, takze dla kultur prawnych
i politycznych.

a) niemoznosé trwalych syntez

Pierwsza i zasadnicza zasada jest niemoznos¢ syntety-
zowania roznych cywilizacji, z racji rozbieznosci, a nawet
sprzecznosci, jakie w nich wystepuja. Nie ma zatem szan-
sy na istnienie jakiej§ trwalej syntezy miedzy réznymi
systemami prawnymi, ktére wyrastaja z réznych cywili-
zacjidl.

Niemoznos$¢ trwaltych syntez cywilizacyjnych ma kapi-
talne znaczenie dla polityki oraz funkcjonowania prawa
stanowionego i to nie tylko z tej racji, ze polityka i pra-
wa majg swe cywilizacyjne ugruntowanie. Wielokulturo-
wos¢, bedaca w praktyce wielocywilizacyjnoscia, prowadzi
w dziedzinie prawa, podobnie jak i w zyciu indywidual-
nym i rodzinnym do bezskutecznosci, konfliktéw moral-
nych, niezrozumienia, zwyklego publicznego bataganu
w polityce3?. Innymi stowy pierwsze prawo cywilizacyjne
w dziedzinie prawa stanowionego i samej polityki uka-
zuje koniecznos§é zachowania tozsamosci cywilizacyjnej®s.
W praktyce oznacza to, ze do polityki i tworzonego przez
wladze prawa nie powinni mie¢ dostepu wszyscy, ktorzy
reprezentuja inny niz rodzimy typ cywilizacji, w ktorych
nie dokonalo sie¢ solidne ugruntowanie rodzimych zasad
cywilizacyjnych. Nie jest to jednak wystarczajacy czynnik
do powodzenia tejze polityki i do zachowania tozsamo-
Sci cywilizacyjnej samego prawa, ale czynnik konieczny,
ktory zreszta bardzo trudno osiagnga¢ w realiach zycia
spotecznego. Bo jak mierzyé osadzenie czlowieka w cywi-
lizacji i autentycznoSc¢ jego przywiazania do niej? To rzecz
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trudna i nie moze by¢ tu jakichs$ jednoznacznych miar,
ktore przyklada sie sztucznie do kazdego cztowieka3*. Ist-
nieje potrzeba zawierzenia rozsadkowi wiekszosci ludzi,
prawosci sumien tych, ktorzy decyduja o polityce, choc-
by przez fakt dokonywania wyboréw osob zasiadajacych
w szeregach witadzy. I ta wiara moze okaza¢ sie daremna,
gdy wiekszoS¢ majaca moznosc¢ glosowania okazuje sie
pozbawiona prawego rozumu i naleznych cnot3s,

W praktyce zycia spolecznego w cywilizacji tacinskiej
stosowna polityka i wlasciwy system prawa posiadaja
korelacje z rozumnymi osobami, ktore zywig autentycz-
ny i silny patriotyzm oraz praktykuja wiare katolicka3®.
Rzecz oczywista, ze zasady te maja byé autentycznymi
i pelnymi prawidlami zycia, nie tylko literalnymi elemen-
tami postawy ludzkiej. To przede wszystkim oznacza, ze
ludzie, ktorzy podejmuja uprawianie polityki, nie tylko
dobrze rozumieja swoja tozsamos§¢ cywilizacyjna i kul-
turowa, ale przede wszystkim dopatruja sie w aktywno-
Sci politycznej dziatan moralnych, a zatem takich, ktore
zostana ocenione w kategoriach dobra lub zta3’. Gléwnag
ich cnota na gruncie cywilizacji tacinskiej musi by¢ po-
kora wsparta roztropnoscig i mestwem. Sprawia ona, ze
dzialalnos¢ polityczna staje sie stuzba na rzecz wspolnego
dobra narodu i jego cztonkowss,

Nie jest wiec polityka w pierwszej kolejnosci efektem
realizacji jakiej§ partyjnej ideologii, lecz dziatalnosScig
moralna, za ktora idzie odpowiedzialno$é za czyny i ich
efekty, jak i odpowiedzialno§¢ wobec innych ludzi®.
W przypadku polityki Zachodu - jest to odpowiedzial-
nos¢ przed narodem lub narodami, bo w panstwowosci
zachodniego typu czesto dochodzi do polaczenia narodow
w jeden organizm panstwowy?*C. Polaczenie to, zwane unig
jest zjednoczeniem dobrowolnym, nieniwelujacym auto-
nomii narodéw i ich suwerennosci, polaczeniem réwnych
z réwnymi dla wzajemnej korzysci. Jesli faktycznie sie do-
kona, prowadzi do wielonarodowosci i wielokulturowosci
panstwa, ale nie do jego wielocywilizacyjnosci. Kultury
bowiem - jak to zaznaczono wyzej, o ile wyrastajg z tego
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samego pnia cywilizacyjnego, moga i powinny przenikac
sie i wzajemnie taczy¢, doprowadzajac niekiedy do zatar-
cia granic miedzy soba*!. Ow pluralizm bywa zaczynem
twoérczosci duchowej i realnym bogactwem, ze skarbca
ktérego moga czerpaé wszyscy.

b) koniecznos¢ walki i ekspansji

Drugim prawem cywilizacyjnym jest zasada mowiaca
o tym, ze kazda zywa forma zycia cywilizacyjnego zmie-
rza do ekspansji, rozwoju i poszerzenia swojej wladzy*?.
Bierze w tym takze udzial cala bogata dziedzina prawa
stanowionego. Jest to pewien naturalny efekt wynikajacy
z istoty czlowieka, ktory ceni i pragnie umocnienia swoich
form zycia. Dokonuje sie to za sprawa posiadania oraz
dysponowania Ssrodkami do zycia, zar6wno materialny-
mi jak i duchowymi. Takimi srodkami sg réwniez ziemie
i dobra naturalne, w ogoble wszystko, co shuzy cztowieko-
wi, rodzinie i spotecznosci ludzkiej. WejScie w posiadanie
tychze Srodkow moze dokonac sie¢ moralnie, moze byc
efektem przemocy i kradziezy, gwaltu i wojny, ale takze
pracowitosci i zaradnosci. Poszerzanie i rozwijanie swe-
go mienia, budowanie bogactwa jest zatem naturalnym
i wlasciwym sposobem dzialania czlowieka, a przez to
i cywilizacyjnie zorganizowanej spotecznosci. Dokonuje
sie takze przez system prawa stanowionego, w sposob
szczegblny przez prawo majatkowe i spadkowe. Polityka
panstwa, narodu bierze takze w tym udzial, stajac przed
koniecznoscia poszanowania tejze zasady.

W przypadku jednosci cywilizacyjnej na terenie jakie-
gos jednego panstwa lub obszaru bedziemy mieli zawsze
do czynienia z formami ekspansji rowniez w dziedzinie
politycznej i prawnej. Ekspansja ta moze przybierac¢ réz-
norodne postacie. Zazwyczaj jest zwiazana z pewnymi
formami rozwoju na ptaszczyznie intelektualnej, moralnej
i ekonomicznej, ktore przechodza w swe zmaterializo-
wanie w dziedzinie prawa. Im bardziej zborny jest tenze
rozw6j i zabezpieczony Srodkami réwniez cywilizacyjny-
mi — tym wieksze musi odnosi¢ sukcesy. Co oczywiste,
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uczestniczy¢ w nim beda takze dzialania polityczne, wraz
z dzialaniami strukturalnymi, budujacymi w zyciu spo-
lecznym odpowiednie do nich organizacje. Bedzie uczest-
niczyl w nich caly system prawa pozytywnego, réwniez
administracja, ktéra tworzy panstwo. Czynniki te beda
narzedziem do dokonywania i umocnienia samej ekspan-
sji, a to wlasnie cywilizacja bedzie dostarczata dla nich
celow — zadan, jakie majg zrealizowac¢. Cywilizacja bedzie
je zatem faktycznie ,ozywia¢”, z niej bedzie czerpana moc
dzialania, jego intensywno§¢ oraz rozpieto§¢ w czasie.

Z tej racji dopiero po dostrzezeniu cywilizacji i jej spe-
cyfiki mozemy faktycznie wyjasni¢ charakter oraz sama
nature danych dzialan politycznych i nature samego pra-
wa stanowionego. Inaczej zatem bedzie realizowata swoja
ekspansje rowniez przez dziedzine polityki np. cywilizacja
lacinska, inaczej cywilizacja bizantynska, a jeszcze ina-
czej turanska czy zydowska i chinska?®3.

Brak w polityce tendencji do ekspansji jest Swiadec-
twem oderwania jej od cywilizacyjnego gruntu. W prakty-
ce oznacza to jej bezsilnos§¢ i poczatek obumierania, wiaze
sie z ostabieniem spotecznosci z racji jej wielocywilizacyj-
nosci.

Tu dostrzegamy, ze faktyczny multikulturalizm bedacy
w swej istocie stanem wielocywilizacyjnosci — jest zatem
jedna z glownych przyczyn, jesli nieusmiercajacych po-
lityke, to przynajmniej prowadzacych ja na bezdroza ja-
lowosci i nieskutecznosci. To zrédio rozlicznych choréb
zycia publicznego, przy czym najczeSciej atakuje wladze
publiczne i prawo, prowadzac ostatecznie do korupcji in-
stytucji panstwa, administracji, wreszcie systemu prawa
i jego wymiaru**. Jest to wielkie zagrozenie dla polityki,
bo wnosi w nig amoralnosc.

Z tej racji Swiadectwem wielocywilizacyjnosci jakiejs
spotecznosci jest choéby fakt prymatu norm prawa sta-
nowionego w zyciu publicznym nad normami moralnymi,
ktore ostatecznie zostaja zepchniete do zycia prywatnego,
by poddawane réznorodnej presji zosta¢ tam sprowa-
dzonymi do czego$s w rodzaju ciekawego, lecz nic nie-
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znaczacego reliktu przeszlosci, rozpatrywanego jedynie
z pespektywy subiektywnych przezy¢. Jest to powazne ze-
psucie polityki, ktéra staje sie sztuka zalatwiania réznych
intereséw, lecz nie dziedzina realizacji dobra czlowieka*®.
Amoralizm prawny i polityczny nie tylko musi odstreczac
ludzi od zycia publicznego, ale takze silg rzeczy musi ko-
rumpowacé samego czlowieka, jego sumienie, charakter
moralny.

Drugie prawidlo cywilizacyjne wyraza ogblna inklina-
cje cztowieka do poszerzania, doskonalenia i umacniania
swej wlasnosci, Srodowiska zycia. Zatrzymanie sie na
drodze do jej spelniania jest nie tylko zaprzestaniem roz-
woju, ale poczatkiem regresu, ktory ostatecznie czyni tak
czlowieka, jak i cywilizacje stabym i bezbronnym mecha-
nizmem?*®. Odnosi sie to takze do polityki, ktéra staje nie
tylko przed zadaniem zdobywania dla cywilizacji (narodu,
rodzin, samego cztowieka) rozlicznych srodkéw, ale staje
takze przed zadaniem utrzymania ich i konserwacji, do-
skonalenia oraz takiej redystrybucji, ktéra umozliwi osia-
gniecie przez cztowieka pieknego i dobrego sposobu zycia
(kalokagatheia).

Nie bez znaczenia dla polityki jest takze fakt odniesie-
nia jej nie tylko do dobra obecnie zyjacych ludzi, ale takze
tych, ktérzy przyjda pozniej. Z tej racji polityka — wyra-
stajac z dziedzictwa przeszlosSci, troszczac sie o terazniej-
szoS¢ — siega w swych zamiarach przysztosSci i przygo-
towuje $rodowisko zycia dla przyszlych pokolen*’. Jesli
takiej ekspansyjnosci w niej nie ma — nie jest ona nawet
polityka krétkowzroczna, lecz polityka dorazna, szyku-
jaca danemu zrzeszeniu katastrofe i utrate tozsamosci.
Przyczynia sie do tego zyjaca wlasnie takim ,ethosem”
takze dziedzina prawa, ktora de facto pelni role czynnika
demoralizujacego ludzi*®.

Ekspansyjnos¢ cywilizacji w dziataniach politycznych
nie musi zatem wigzac sie z uzyciem przemocy, jak i ta-
maniem uprawnien innych ludzi. W cywilizacji Zachodu
(facinskiej) ekspansja polityczna jest zdeterminowana
prawami moralnymi — bo polityka przynalezy do dziedziny
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moralnej i rzadzi sie dobrem moralnym. Gdy wiaze sie
z tamaniem zasad moralnych, najczesciej przynosi szkode
i zepsucie calej spotecznosci, ktora jej sie dopuszcza.

Co godne podkreslenia, ekspansyjnos¢ polityczna nie
moze wigzac sie z jakim$ dzialaniem o charakterze ego-
istycznym, szkodzacym innym, lecz z natury dzialania
moralnego musi wigzac sie z zyczliwoscia i sprawiedliwo-
$cia wobec innych*. Prawdziwie ekspansywna polityka
Zachodu najczesciej jest ekspansja przez akty milosier-
dzia. Dokonuja jej zazwyczaj osoby ozywione miloScia
Boga (misjonarze religijni), ktére przez swoje misje fak-
tycznie rozszerzaja wladztwo Zachodu, lecz nie ze szkoda
dla kogokolwiek®. Zaktadaja szkoty i szpitale, prowadza
do ugruntowania réownosci w prawach i obowigzkach
kobiety i mezczyzny, rodziny jako naturalnej niszy zycia
ludzkiego, wlasnosci prywatnej jako srodka do zycia czto-
wieka, prawa publicznego jako reguly dziatan spotecznych
i indywidualnych. Efektem tej ekspans;ji jest nie tylko do-
skonalenie i suwerennos¢ tych, ktorzy jej podlegaja, ale
takze ich umocnienie i autentyczna wolnos§¢. Na jej strazy
zawsze stoi takze regula zycia spotecznego, ktéra moéwi
0 autonomicznosci zycia religijnego w stosunku do zycia
politycznego.

Ekspansja, ktora tutaj sie dokonuje, ma swoje zrodlo
w personalistycznej wizji czlowieka. Ukazuje we wszyst-
kich ludziach nie tylko istoty godne, a zatem takie, kto-
rym naleza sie okreS§lone dobra, ale takze braci, ktorzy
rowni w godnosci, powotani sa do braterskiego solida-
ryzmu i ofiarnej pomocy innym?®!. W cywilizacji Zacho-
du ekspansja personalistyczna, rowniez dokonujaca sie
przez polityke, jest zawsze powodowana miltoscig do bliz-
niego i nie ma na celu jego zawlaszczenia, ale umocnienie
oraz pelng jego suwerennosc¢. Przypomina w swej formie
wladze kochajacego i rozumnego rodzica w stosunku do
swego dziecka®?.

Ekspansyjnos¢ tacinska, ludzka — ma swoje uprawnie-
nie w zyczliwosci oraz ,byciu lepszym”. Konczy sie ona
wraz z uzyskaniem przez dziecko dojrzatosci i samo-

92



Spoteczenstwo 2018 nr 3

dzielnosci, co w normalnym biegu rzeczy, w potaczeniu
z przyjaznia i wdziecznoScia, prowadzi do zaistnienia
jednej zywej wspoélnoty rodzinnej, za§ w zyciu spolecz-
nym - autarkicznych i niepodleglych narodow. Z tej racji
na gruncie cywilizacji Zachodu polityka jednego narodu,
cho¢ moze sta¢ w rozbieznosci z interesem innego narodu
— w ostatecznosci nie moze szkodzi¢ i zmierza¢ do wyrza-
dzenia krzywdy komukolwiek.

c) koniecznosé integralnej wspolmiernosci

Trzecie prawo cywilizacyjne mowi o tym, ze przyczy-
na upadku cywilizacji jest zazwyczaj utrata przez nia
wspotmiernosci, harmonii i proporcji elementéow, jakie
sie na nig skladajg. Cywilizacja bowiem jako pewien
swoisty system wymaga adekwatnosci miedzy elemen-
tami skladowymi. Musi istnieé¢ proporcja i wlasciwe
odniesienie np. systemu prawa pozytywnego do norm
moralnych, zamoznosci obywateli do ilosci podatkow
zbieranych przez wladze centralne i gminne, sily mili-
tarnej jakiegos panstwa do ogotu sit gospodarczych oraz
duchowych, form i sposobéw edukacji do stanu nauki
itp. Jesli takowej proporcji nie ma — jesli zycie zbiorowe
zaczyna kule¢, ostatecznie moze zosta¢ poddane samo-
czynnie rozktadowi.

Normalny, wlasciwy system prawa i polityki stoi zatem
przed zadaniem zachowania tegoz ladu — wspoéimierno-
Sci; gdy tego nie czyni lub jest wrecz przeciwnie, zasada
dysproporcji (niesprawiedliwosci), staje sie racja upadku
spolecznosci, zrédlem krzywdy czlowieka.

Jak zauwaza Koneczny — czesto utrata wspotmiernosci
zachodzi za sprawg przenikania sie roznych typow cywili-
zacji (kultur z réznych cywilizacji). Nastepuje wtedy przej-
mowanie np. form prawa spadkowego, majatkowego czy
malzenskiego do systemu zycia spolecznego, ktéry ich nie
moze uwzglednic, lub tez dzialta wbrew ich immanentnym
regulom®3. Jako przyktad mozna tu daé¢ chocéby sytuacje,
gdy na grunt cywilizacji lacinskiej wkracza obca mu
cywilizacyjnie forma prawa stanowionego, wyrastajaca

93



STUDIA | PRACE BADAWCZE
Pawet Skrzydlewski — Kilka uwag na temat ideologii multikulturalizmu...

z irracjonalnych elementéw sily, uzurpujacej sobie pre-
tensje do omnipotencji i podporzadkowania sobie ducho-
wego zycia czlowieka. Taka forma prawa musi generowac
dzialania publiczne, forme panstwowosci, administracji
— cala polityke — jako rzeczywistos¢ oderwanag od zasad
i charakteru cywilizacji lacinskiej tj. zasad moralnych.
Czesto rzeczywistoS¢ ta nie tylko przyczynia sie do roz-
stroju zycia spolecznego, ale takze do jego atrofii.

Wielocywilizacyjnos¢ zatem jakiejS spotecznosci, zwig-
zanej pewna forma panstwowosci, bedzie zatem nie tylko
przyczyna réznokierunkowych dziatan politycznych, ale
takze dziatan, ktére wzajemnie beda sie zwalczaly. Poli-
tyka w takim panstwie bedzie przypominac¢ swoisty tygiel
zwalczajacych sie sil i stronnictw. Beda one wyszarpywac
sobie nawzajem, co sie da, nie szanujac przy tym dobra
wspolnego. PanstwowosS¢ dzialajaca w ramach takiej
polityki jest staba i ciagle zagrozona w swym istnieniu.
W ostatecznosci musi zging¢ lub zostac¢ podporzadkowa-
na najsilniejszym i najnizszym elementom, jakie uzyja
wladzy do umocnienia wlasnych korzysci i swojego cywi-
lizacyjnego tadu.

Tym zatem, co jest charakterystyczne dla spoteczno-
Sci wielocywilizacyjnej w jej dziataniach politycznych jest
zamet i ogélny baltagan, ktory z czasem przeradza sie
w biernos¢ i izolacjonizm, pewna forme apatii spoleczne;j
lub anarchii. Towarzyszy temu takze swoista migracja od
zycia publicznego oséb inteligentnych i dobrych moralnie,
jakie dystansujac sie od korupcji swiata polityki, pragna
zachowac¢ siebie i najblizszych od zepsucia. Nic wiec dziw-
nego, ze polityka multikulturalna (wielocywilizacyjna)
popada w bylejakos¢, szafujac hastami demokracji, wol-
nosci, tolerancji, wyzwolenia, znoszenia granic i potrzeby
ogblnej transgresji we wszystkim. W praktyce staje sie
polem dziatan bandyckich, w ktérych obowiazuja zasady
homo homini lupus est oraz bellum omnia contra omnes®*.
Doswiadczenie historyczne ukazuje, ze jedna z pierw-
szych ofiar tejze polityki bedzie dziedzina Zycia religijnego
a nastepnie dziedzina nauki.
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d) zwyciestwo tego, co nizsze i gorsze

Koneczny, analizujac przesztosc cztowieka, dochodzi do
wniosku, ze istnieje czwarta zasada cywilizacyjna. Mowi
ona o tym, ze w przypadku trwatego konfliktu cywiliza-
cyjnego, gdy Scieraja sie rowno silne cywilizacje — na polu
zycia publicznego zwycieza cywilizacja nizsza, gorsza mo-
ralnie i kulturowo. Dlaczego ma to miejsce?

Odpowiedz na to pytanie jest prosta, gdy odwolamy sie
do danych zdrowego rozsadku. Na wiele sposobow uka-
zuje on nam prawde o tym, ze dobra istotne i zarazem
godziwe sg dla czlowieka dobrami trudnymi i zarazem
w swym istnieniu kruchymi®®. Dobro godziwe jest trud-
ne, zto zas latwe i proste, a przy tym czesto skuteczne
w walce z dobrem godziwym! Trudno np. doprowadzi¢ do
sprawnego i owocnego funkcjonowania uniwersytetow,
szpitali, muzeow, mediow, latwo natomiast te instytucje
psuc i im szkodzi¢. Trudno wytworzy¢ warunki i cnoty,
ktére umozliwiaja czlowiekowi bycie dobrym rodzicem,
profesorem czy obywatelem, latwo zas ,zrobi¢” z czlowie-
ka hulake, glupca czy impulsywnego egotyka, w kazdej
chwili gotowego do dogadzania sobie wbrew nakazom ro-
zumu i dobra. Wystarczy tylko nic nie robi¢, doprowadzi¢
na poczatku do malych zaniedban, potem do wiekszych.
Wraz z nimi szybko pojawiaja sie w zyciu czlowieka znie-
checenie, apatia, wreszcie zwykla zazdros¢ i ztosé, rychlo
przeradzajace sie w zawiS¢ i nieokielznany gniew, cale
grupy wad. Zlo jest latwe — dobro trudne!

Oto ideowe wyjasnienie, dlaczego cywilizacje nizsze
zwyciezaja nad wyzszymi. Jednakze braki cywilizacji zwy-
cieskich sa rowniez przyczynami ich wlasnych stabosci,
a takze w przypadku ich nieusuwania - przyczynami
upadku.

Wszystko to ma kapitalne znaczenie dla polityki i same-
go prawa — bo przeciez polityke i prawo tworza konkretni
ludzie, uposazeni w konkretne charaktery i przywary. Ich
natura i obyczajowos¢ odciska pietno na ich dziataniach,
a sama polityka jest taka, jak ludzie ja tworzacy. Jesli
tworza ja ludzie kiepscy, ghupi i egotyczni — dlaczego -
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i jak, miataby by¢ ona roztropna i pokierowana dobrem
wspolnym? Upadek intelektualny i moralny ida zazwyczaj
w parze, lecz zawsze rodza podobne i potworne dziatania.

Jest rowniez prawda i to, ze w czasie konfliktu cy-
wilizacji rozwéj intelektualny i moralny sa zazwyczaj
utrudnione, lecz jesli sie dokonuja, nie tylko heroicznie
umacniaja tych, ktorzy im sie dali poprowadzic, lecz takze
rodza wielka sile oraz odwage poéjsScia pod prad tatwiznie
i zwodniczym ideologiom®®. Stad budzi sie w czlowieku
nadzieja, ze mozna ocali¢ to, co nie tylko dobre, ale tak-
ze lepsze i nasze! Nie ma bowiem dla czlowieka, a zatem
takze dla spotecznosci tworzonej przez niego, jakiejs sity
ukonieczniajacej ze strony cywilizacji. Jest tylko pewna
potencjalnos¢ i prawidlowosé, od ktérej bywaja odstep-
stwa, gdyz byt spoleczny, jego postaé, ostatecznie zalezy
od ludzkich decyzji.

Skutki wielocywilizacyjnosci i ideologii multikultura-
lizmu w dziedzinie polityki i prawa

Przeprowadzone analizy sklaniaja nas do wniosku, ze
polityka kierowana jakakolwiek ideologia (w tym takze
multikulturowa) nie jest kierowana prawda o czlowieku,
jego zyciu spotecznym i kulturze, lecz bywa nastawiona na
cele praktyczne i to one zaczynaja nia kierowac®’. Tym sa-
mym z polityki zostaje usunieta prawda o dobru na rzecz
realizacji tego, co skuteczne i wygodne. Na strazy takiej
wlasnie polityki, bedac jej faktyczna czescia, staje prawo
pozytywne, ktore zyska swoje fundamentalne odniesienie
i ugruntowanie juz nie w dobru czlowieka, lecz w tym,
co korzystne dla wiekszosci. Bedzie musialo nieustannie
wzrasta¢ w swej treSci i zasiegu oddzialywania (mnozyé
sie chorobliwie — tzw. elephantasis prawodawcza), bo
staje sie podstawowa zasada jednoczaca spotecznoscSs.
W ten sposob, jak shlusznie sie daje zauwazy¢, polityka
wkracza na drogi totalitaryzmu i antyludzkiego sposobu
dziatania, bo najwazniejsza dla niej staje sie skutecznosé
w zdobywaniu profitéw®®. Dobro czlowieka nie bedzie tu
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juz sprawa priorytetowa, a z racji sily, jaka ma polityka,
uzbrojona w Srodki materialne panstwa, bedzie rzadzit
zysk, uzywajac jako srodka samego czlowieka.

Nie bez znaczenia jest takze wiele skutkéw, ktére po-
jawiaja sie w jakiej$ spolecznosci przyjmujacej do siebie
emigrantéw. Tworzona spotecznos¢ multikulturowa oka-
zuje sie by¢ najczeSciej ostabiona zjawiskiem migraciji,
a jej tozsamo$¢ nadwatlona, jesli nie zlikwidowana. To
rodzi w spolecznosci szereg konfliktow, ktore nie moga
by¢ wyjasniane jedynie przez kategorie: ,wykluczenia”
i ,otwartosci”. Musi, silg rzeczy, zmagac¢ sie z nimi cala
obecna w zyciu spolecznym polityka.

Z tych racji spolecznos¢ multikulturowa staje sie predzej
czy pozniej, w zasadniczej swej czesci zrzeszeniem o cha-
rakterze utylitarnym, czesto bardzo dalekim od troski o do-
bro wspélne, jakim jest rozwdéj czltowieka. Staje sie taka
— bo nie jest zrzeszeniem jednoczonym przez jedna, ana-
logicznie pojeta kulture ludzka. Wystepuje w niej wielosé
wizji czlowieka, zycia moralnego, prawa, panstwa, a takze
relacji, jakie miedzy nimi istnieja. Wielo§¢ ta rodzi plura-
lizm i réznorodnos$¢ dzialan oraz struktur, a takze ocen
i form podejscia. Tym, co w spotecznosci wielokulturowej
odnajdziemy, jest wlasnie wielos¢ kultur, réznych w swej
tresci, przekazie jezykowym, tradycji, formach wyrazu, jak
i Srodkach przekazu®’. WieloS¢ ta niesie takze swe pejora-
tywne skutki w dziedzinie Zycia ekonomicznego, bo przeciez
produkcja, handel, sama konsumpcja, redystrybucja débr
wymaga tadu spolecznego, realnej wspolnotowosci. Wyma-
ga nade wszystko nastawionych i przygotowanych do tego
ludzi, czyli takze pewnej, i to dobrze okreslonej kultury,
a w sposob szczeg6lny kultury moralnej i prawnej, w ktorej
odnajdziemy cnoty pracowitosci, punktualnosci, stowno-
Sci, sprawiedliwosci itp. Tu dostrzegamy, ze wielocywili-
zacyjne spolecznosci sa faktycznie zawsze nastawione na
wytworzenie przymusu zewnetrznego, fizycznego, choéby
w postaci biurokracji, aparatu sitowego, mechanizmu pan-
stwowego, gdyz to one utrzymuja w ryzach to, co podaza
w rozbieznych kierunkach.
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Tym, co spaja spotecznosé multikulturowa, jest przede
wszystkim wspoélna przestrzen zycia i zunifikowane formy
zachowania, osadzone na podobnych srodkach do zycia.
Wsparciem tej jednosci jest jakie§ prawo stanowione,
ktére z racji pluralizmu kulturowego nie moze miec ani
moralnego, ani kulturowego ugruntowania. Racje jego
istnienia stanowi pozytek, zas racje obowiazywania — sita.
Na ich strazy stoi juz nie obyczaj i sama spotecznosé, lecz
aparat biurokratyczny, ktory zawsze w pierwszej kolejno-
Sci bedzie zabiegal o swoje dobro (zysk), doprowadzajac
siebie ostatecznie do alienacji oraz do stanu skonflikto-
wania z multikulturowa spotecznoscia. Doswiadczenie hi-
storyczne pokazuje, ze aparat ten z racji jednoczacej sity,
jaka ma w multikulturowej spolecznosci, z czasem wy-
tworzy warstwe spoleczna, przypominajaca co§ na wzor
kasty, do ktorej nie moze sie¢ dostac ,byle kto”.

Stan wielocywilizacyjnosci nie tylko prowadzi w prostej
linii do uniemozliwienia istnienia panstwa organicznie
zwigzanego ze spoleczenstwem, ale takze zmierza do po-
jawienia sie przewrotéw rewolucyjnych, zwyklego bandy-
tyzmu, zasady moralne bowiem nie obowiazuja w zyciu
publicznym ani wladzy, ani administracji, ani poszcze-
g6lnych jednostek. Tym samym z polityki znika to, co
uchodzilo za najwazniejsze, a mianowicie pokierowanie
sprawiedliwos$cia, osadzenie jej na moralnym fundamen-
cie®l, Prawo obecne w takich dziataniach politycznych -
bedzie jedynie lex iniqua, prawem zbdéjeckim, falszywym
i oszukanczym.

Taki stan spoleczny musi niekorzystnie wplywaé na
czlowieka, na tworzona przez niego rodzineg, a nawet
potrafi z wielu racji zlikwidowa¢ mozliwoS¢ zaistnienia
spoleczenstwa, tzn. zrzeszenia zorganizowanego do ce-
low ponadbiologicznej walki o byt. Jako taki bedzie takze
zwalczatl i utrudniatl istnienie narodu, pozostajacego prze-
ciez wyzsza forma zycia spoteczenstwa.

Co gorsza, utylitaryzm w spotecznosci multikulturo-
wej utrudnia pojawienie sie tego, co wiazemy z kulturg
wyzsza, materializujaca sie w tego typu czynnikach jak
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teatr, uniwersytet, muzeum itp. Instytucje te staja sie tu-
taj w pierwszym rzedzie dostarczycielami rozrywki, albo
zrodtami korzysci, a najczesciej jednym i drugim. Nie re-
alizujga one zatem swego podstawowego celu, a to, co nie
spelnia swego naturalnego, wlasciwego celu, traci predzej
niz pozniej takze swoja tozsamosco?!

Tym samym spotecznoS¢ multikulturowa nie moze
staé sie ani spoleczenistwem, ani narodem, lecz jest jakas
mieszaning ludzka. Powstaje i trwa z réznych powodow,
ale z perspektywy tak danych zdrowego rozsadku jak
i zreflektowanego poznania filozoficznego, racja jej zaist-
nienia jest wykorzystanie w cztowieku jego inklinacji do
egotyzmu, ktoéry nakazuje dbac o siebie, pomnazaé¢ swoj
wlasny stan posiadania, dogadzac sobie, widzac w innych
ludziach jedynie albo zZrédlo swych korzysci, albo zagro-
zenie zyskow.

Multikulturalizm jest wiec w praktyce zycia spoteczne-
g0 zawsze narazony na szerzenie stosunkowo prymityw-
nych i ubogich form Zycia ludzkiego, utrudniajac droge
ku temu, co najlepsze. Jego zasada dzialania staje sie
s<rownanie do dotu” i tepienie tego, co sie ,wywyzsza”, zas
w praktyce codziennej bedzie realizowal zasade nice and
easy. Ugruntowanie sie tych zasad da w spolecznosci
multikulturowej ,nowego czlowieka”, ktoéry bedzie mito-
$nikiem i niewolnikiem wygody, wrogiem trudu i dyscy-
pliny, istota niezdolna do aktéw wielkodusznosci.

Tam, gdzie wielocywilizacyjno§¢ dominuje, nie ma
w spotecznosci prawdziwe] przyjazni miedzyludzkiej,
ogarniajacej calos¢ spolecznosci, bo brak jest koniecz-
nego do tego wzajemnego poznania, brak rozumienia do-
bra, ktore stusznie sie nalezy i bywa cenione przez ludzi.
Jednos¢, jaka z tego tytulu moze uzyskac¢ spoltecznosé
multikulturowa, wynika z faktu poslugiwania sie tymi
samymi Srodkami do zycia oraz z faktu przebywania na
tym samym terenie. Jest to jednos¢ pozorna i faktycznie
bardzo krucha, ktéra najczesciej zdobywa sie po to, by
zyskaé na sile, przygotowujac sie do ekspansji utylita-
rystycznej. Czynniki te oraz towarzyszace im postawy
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moralne odciskaja swe pietno na systemie prawa i jego
funkcjonowaniu.

Polityka multikulturalna, rysujac przed ludzmi miraze
rownosci, wolnosci i wreszcie uwolnienia sie od wszelkiego
zla, podejmuje walke ze wszystkim, co stoi w sprzecznosci
z jej glownymi celami. Walce tej, prowadzonej w sposéb
zakamuflowany, towarzyszy swoisty kult pomnazania zy-
skéw i wprowadzania innowacji, budowania przedsiebior-
czosSci i zaradnosci, tego, co umozliwia progres material-
ny. Jednoczesnie ideologia multikulturalizmu czestokro¢
odwotuje sie do idei solidaryzmu, lecz juz nie tego, ktéory
wyplywa z afirmacji godnosci czlowieka, ale tego, ktory
moéwi, ze trzeba pomagac, bo to sie optaci®.

Tak pojeta spotecznos¢ multikulturowa wkracza swia-
domie lub nie na droge wojny z klasyczna spotecznoscia
ludzka, osadzona na rodzinie, spotecznosci lokalnej i na-
rodowej, zorganizowanej w panstwo, dopelnionej Koscio-
lem, bowiem struktury i formy dzialania spotecznosci
klasycznej, a przede wszystkim jej podstawa, jaka jest
przyjazn, jawia sie jako co$ hamujacego progres multikul-
turalnej polityki. Klasyczna jednosé, a takze stabilnosé
oraz zwiazana z nimi tradycyjnos¢ zycia, odnoszaca sie
do tego, co wspoélne i rodzime, jawi sie dla zwolennikéw
multikulturalizmu jako pewna postaé¢ zagrozenia (zla),
ktora ma przeszkadzac otwartosci, dynamice, zmiennosci
i innowacyjnosci — wszystkiemu, co stuzy zaistnieniu no-
wego multikulturowego porzadku spolecznego.

Zakonczenie

Ideologia multikulturalizmu jest dzi§ swoistym mi-
tem, ktory ucielesniany w przestrzeni zycia publicznego
buduje utopie, ze wszystkimi tego konsekwencjami. Mit
ten moze sie postugiwaé¢ swobodnie réznymi wizjami
czlowieka (np. indywidualizm, kolektywizm), ale zawsze
pozostaje obojetny lub wrogi wobec personalistycznego
ujecia bytu ludzkiego®*. Moze sklania¢ sie w dzialaniach
politycznych ku zasadom komunistycznym lub liberal-
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nym, moze laczy¢ réznej postaci ideologie socjalistyczne
z libertarianskimi (kapitalistycznymi), ale zawsze wystapi
W spos6b zakamuflowany lub jawnie przeciw KosSciolo-
wi, realistycznej filozofii czlowieka i zycia spolecznego.
Multikulturalizm bedacy w swej istocie pochwala wie-
locywilizacyjnosci ma w sobie zawsze jakas forma my-
Slenia kosmopolitycznego, osadzonego na utopijnych
projektach, w ktérych mysl samozbawcza staje do walki
z Objawieniem i prawda.

Gdy szukamy ideowych podstaw tegoz multikultu-
rowego ,porzadku”, bez trudu dostrzegamy najczesciej
relatywizm poznawczy i moralny, pragmatyzm osadzony
na utylitaryzmie i hedonizmie, antyhistoryzm podwaza-
jacy sensownosc¢ tradycji, a takze utopijny synkretyzm,
ktéry niejednokrotnie przechodzi w eklektyzm religijny
albo wprost w pewna postaé¢ ateizmu, bezboznictwa lub
tez ideologii typu new age. Do tego takze nalezy dotaczy¢
naturalistyczna wizje czlowieka, ktéra sprowadza byt
ludzki do dziedziny produkcji i konsumpcji Srodkéw do
zycia. Nic zatem dziwnego, ze na gruncie multikulturowe;j
spotecznosci utajony lub jawny irracjonalizm, gloszacy
bezcelowosé ludzkiego zycia, wydaje sie stymulowac czlo-
wieka albo do wiecznej zabawy, albo do rywalizacji jedne-
go z drugim, by ostatecznie uczyni¢ drugiego swym shuga,
niewolnikiem, ofiarg upadku i zagtady.

Skutkiem oddzialywania na osobe ludzka spoteczno-
Sci multikulturowej jest predzej czy pédzniej wyrabianie
i pielegnowanie w czlowieku postawy egotyzmu i swoistej
naiwnej niedojrzatosci, dlatego najczesciej osoby zyjace
w spotecznosci multikulturowej, o ile zdobeda dostatecz-
nie duzo Srodkow do zycia, przybieraja poze ,malolatow”
— 0s6b niedojrzalych duchowo i nieodpowiedzialnych,
krétkowzrocznych, kierujacych sie zasada ,,zyjmy chwila”.
Postawa ta z racji faktycznych jej konsekwencji przynosi
czlowiekowi najpierw znudzenie, potem rozczarowanie
i ostatecznie depresje, bo przeciez zycie ludzkie bez re-
alnych débr nie moze trwa¢ w ustawicznej sielance, kar-
mione pustka i fikcyjnymi stanami.
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Wobec tych pejoratywnych czynnikéw dochodzi w re-
lacjach miedzyludzkich do powszechnego zobojetnienia,
a nawet agresji i zamykania sie jednych na drugich. Tym,
co najczesSciej pojawia sie w jednostce — jest poczucie
obcosci, a takze obojetnosci wobec innych. Stanowi to
podstawe dla rozkladu calego zycia spotecznego, bo po-
stawa ta zabija fundament wszelkich zrzeszen, jakim jest
przyjazn. Samotno$é w obcym tlumie to stan ,normalny”,
z ktéorym trzeba zmagac codziennie, bez nadziei na jego
ostateczne przezwyciezenie.

Spotecznos¢ dotknieta multikulturalizmem podziela
takze czesto irracjonalna agresje, potaczona z powrotem
do réznych szowinizmoéw, bedacych jawnym zaprzecze-
niem zrownania w godnosci wszystkich ludzi. Szowinizmy
te znajduja predzej czy poédzniej swe narzedzia i formy
polityczne oraz prawne, ktore wprowadzane w zycie naj-
czesciej mnoza tylko chaos wielokulturowego zrzeszenia.
W ten sposéb multikulturowa spotecznosé paradoksalnie
zaczyna ,chorowac¢” i wspottworzy¢ to, przed czym tak
bardzo na poczatku starata uchronic¢ siebie.

Wiele ideowych podstaw multikulturalizmu wydaje
sie pochodzi¢ od postmodernistycznego typu refleks;ji,
ale takze od bledow i wypaczen nowozytnej pesudofi-
lozofii®®. Tam wlasnie odnajdziemy matecznik ideologii
multikulturalizmu, w ktérym ,wszystko jest dobre” i za-
razem ,wszystko mozna”, bo ,kazdy ma swoja prawde”®®.
Droga uwolnienia od multikulturalizmu wiedzie zatem
przez powrot do naturalnej formy zycia i przez poznanie
prawdy o czlowieku. Droga ta wiaze sie z zyciem rodzin-
nym, narodowym i spotecznym, osadzonym we wlasnej
cywilizacji. Dla Polakéw oraz wielu innych narodow —
cywilizacja ta jest jedynie cywilizacja lacinska — dzielo
wychowawczej dzialalnosci Kosciota katolickiego.
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Summary:

By presenting the real outcome that occur in the field of law
and politics, the author of the article makes an attempt to de-
fine and explain the phenomenon of multiculturalism and the
ideology promoting that phenomenon. The considerations are
of philosophical character. The Author claims that promotion
of multiculturalism in social life leads to severe negative results
and is in opposition to the rules and principles of Latin civili-
zation that was created with the pedagogical activities of the
Catholic Church.

Following the instructions of F. Koneczny, the author justifies
that the theoretical and practical aspects of multiculturalism
usually constitute the phenomenon of unsuccessful attempts of
civilizational synthesis. Although cultural pluralism established
on the basis of one civilization has a positive impact of human
development, civilizational pluralism is always the cause of pa-
inful and detrimental conflicts in personal, family, and political
life. In this case, the assessment criterion is human nature and
its ideality, comprehensive for human mind in philosophical
cognition.

Keywords:
Multiculturalism, multicivilizationism, politics, law, Konecz-
ny Feliks.
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koncepcjami multikulturalizmu, s. 227-251.
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6 Warto odnotowaé, ze progres, jaki zaklada ideologia multikul-
turalizmu, to progres sprowadzajacy sie do doskonalenia narze-
dzi i Srodkéw do zycia. Nie jest to zatem progres wilasciwy, jakim
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48 %!; zob. takze Management of Cultural Pluralism in Europe, ed. by
J. Dacyl, Stockholm 1995.

12 Takze z racji blednego pojmowania krytyki ideologii multikultu-
ralizmu, ktora przedstawia przeciwnikow tejze ideologii jako osoby
odwotlujace sie do wartosci tradycjonalistycznych, niekiedy nawet
ksenofobicznych i rasistowskich.

13 Kazda sfera ludzkiego zycia wymaga prawdy i zwiazanego z nia
rozumnego osadu. Ten — jak poucza doswiadczenie — jest cenny dla
samego czlowieka i tworzonej przez niego spolecznosci. W sposéb
szczegblny prawdy wymaga dziedzina polityki, ktéra, jak ukazuje
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cyjna, lecz przy tym jednocze$nie zwodnicza, zgubna, a niekiedy
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w polityce zmysSleniami, ktére staly sie ideologiczng podbudowa
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matoréw Swiata. Z uniesieniem godnym religijnych przezy¢, uroili
oni sobie i przekonywali innych, ze sg w stanie zbudowac¢ ,jedyny
i prawdziwy” raj na Ziemi. Rzecz oczywista, ze swoja dziatalnos¢,
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14 Sprawy te wydaja sie pilne, zwlaszcza w kontekscie czesto reduk-
cjonistycznego ujmowania multikulturalizmu, ktére nie pozwala do-
strzec realnego zla, jakie on powoduje. Jest to szczeg6lnie potrzebne
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dzis, gdy na problem multikulturalizmu, zwtaszcza w dziedzinie po-
litycznej i Swiatopogladowej, naklada sie wiele apriorycznych ujec.
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Feliksa Konecznego” w: Filozofia o religii. Prace dedykowane Siostrze
Profesor Zofii Jézefie Zdybickiej, red. W. Dlubacz, Lublin 2009, s.
295-314; Tenze ,Teokracja” w: Powszechna encyklopedia filozofii,
red. nacz. A. Maryniarczyk, t. 9, Lublin 2008, s. 416-420.

17 Zob. na ten temat. P. Jaroszynski, ,Filozofia kultury” w: Po-
wszechna encyklopedia filozofii, red. nacz. A. Maryniarczyk, t. 3,
Lublin 2002, s. 478-480.
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18 Nalezy zaznaczy¢, ze filozoficzna analiza kultury jest niezwykle
wazna do uzyskania filozoficznej wizji czlowieka, ktory jest przyczy-
na i zrédlem kultury. Zagadnienie to omawial szeroko i doglebnie
na gruncie filozofii realistycznej m.in. M. A. Krapiec. Zob. Tenze,
Psychologia racjonalna, Lublin 1996; Tenze, Czlowiek jako osoba,
Lublin 2009; Tenze, Cztowiek i kultura, Lublin 2008; Tenze, Ja -
czlowiek.

19 Szerzej na ten temat zob. Tenze, Cztowiek i kultura, Lublin 2008,
s. 317-328.

20 Zob. P. Jaroszynski, Kalokagathia, ,Czlowiek w Kulturze” 2
(1994), s. 31-42.

21 Jak wyjasnia to M. A. Krapiec: ,Wyrazenie »cultura« pierwotnie
w starozytnym Rzymie oznaczalo uprawe roli. P6zniej na oznaczenie
uprawy roli zaczeto uzywaé terminu »agri-cultura«. Juz dos¢ wcze-
$nie, bo od Cycerona, poczeto uzywaé¢ wyrazenia »cultura« metoni-
micznie, na oznaczenie kultury ducha - »animi culturag, te zas ro-
zumiano jako uszlachetnienie ludzkiego umystu, zasadniczo przez
filozofie: Cultura animi philosophia est (Cicero, Tusculanae dispu-
tationes, 8, 11). Takie rozumienie terminu »kultura« bylo w duzym
stopniu kontynuacja tego, co starozytni Grecy nazywali »mtaideia«
[paidéia], rozumiana jako wszechstronna »uprawas, racjonalne wy-
chowanie cztowieka, w aspekcie indywidualnym i spotecznym. »Od-
nosi sie to rowniez — napisat W. Jaeger w Paidei — do najwspanial-
szego osiagniecia geniuszu greckiego, ktére dobitniej niz cokolwiek
innego mowi nam o jego specyficznej konstrukcji duchowej, tj. do
filozofii. W niej najwyrazniej uwidacznia sie ta cecha, ktéra stanowi
o istocie greckiej sztuki i greckiego myslenia: zdolnos§¢ jasnego do-
strzegania niezmiennego ladu, ktéry lezy u podloza wszystkiego, co
sie dzieje i co sie zmienia w przyrodzie i w Swiecie ludzkim« (I 25).
Dostrzeganie tadu wymusza pytania o jego konieczne zrédla i uwa-
runkowania. W §redniowieczu wyrazenie »kultura« wiazano z czcig
religijna i religijnym kultem. Wéwczas powstaly powszechnie uzy-
wane terminy: cultura Christi, cultura dolorum, cultura christianae
religionis — laczace sie z religijna czcia Chrystusa, Jego meki czy
w ogoble z religia chrzescijanska. W okresie renesansu usilowano
powroci¢ do starozytnego rozumienia wyrazenia cultura i poczeto
go uzywac na oznaczenie umyslowej i duchowej doskonatosci (lub
doskonalenia) czlowieka. Dlatego pojawily sie ponownie dobrze
znane starozytne terminy: animi cultura, a nawet georgica animi
— uprawianie ducha. W XVII w. S. von Pufendorf po raz pierwszy
uzyl wyrazenia »kultura« bez blizszego okreslenia — w sensie abso-
lutnym, w teorii prawa naturalnego przeciwstawiajac »stan naturye«
(rozumiany w sensie Th. Hobbesa — a wiec jako stan dziki, gdzie
czlowiek byl wrogiem czlowiekowi) — »stanowi kultury« ludzi zrze-
szonych, chronionych prawem. W mysli zachodnioeuropejskiej po
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raz pierwszy »stan natury« pojeto nie jako przeciwstawnos§c¢ »stanu
laski«, a wiec w sensie nie teologicznym, lecz w sensie jakby socjo-
logicznym, a »nature« pojmowano na wzoér natury zwierzecej. J. G.
Herder byt tym, ktéry ustalil zasadniczo wspodlczesne rozumienie
wyrazenia »kultura« jako wykwitu indywidualnego i spotecznego
zycia prawdziwie ludzkiego. Z czasem na oznaczenie tak rozumia-
nego zycia ludzkiego wsrod ludéw Europy poczeto uzywac innego
wyrazenia: »cywilizacja«. Wyrazenie to miato oznaczac rozkwit zycia
ludzkiego na wzoér stylu zycia obywateli rzymskich — civis romanus,
ktérzy mieli pelne prawa do osobistego rozwoju i korzystali — zwt.
w miescie, tj. w Rzymie (urbs) — z wygdd zycia miejskiego. »Cywili-
zacja« stala sie synonimem wyrazenia »kultura«, zwt. u frankofonéw
i anglofonéw. Termin »cywilizacja« (dokladniej: urbanitas), oznacza-
jacy szlachetno$é postepowania, jako obyczajowosé miasta Rzymu,
byl uzywany na oznaczenie tego samego (przynajmniej w sensie
ogblnym) co oznaczalo wyrazenie »kultura«’ (Tenze, ,Kultura” w:
Powszechna encyklopedia filozofii, red. nacz. A. Maryniarczyk, t. 6,
Lublin 2005, s. 132-133).

22 Szerzej na ten temat zob. W. Daszkiewicz, ,Kultura jako racjona-
lizacja (intelektualizacja) natury” w: O wartoSciach i warto$ciowa-
niu. Historia - literatura — edukacja, red. M. Karwatowska, A. Siwiec,
Chelm 2012, s. 25-36.

28 Zob. Terroryzm - dawniej i dzis, kom. red. P. Jaroszynski i in.,
Lublin 2010.

24 Zob. P. Skrzydlewski, ,Kultura. Swiat wartosci — czy uprawa
ludzkiej duszy? O potrzebie realizmu w dziedzinie humanistyki” w:
O warto$ciach i wartoSciowaniu, s. 46-71.

25 Klasycznie pojeta godnosc czlowieka wynika z faktu bycia osoba,
z faktu osobowego sposobu bytowania i dzialania, na ten temat zob.
M. A. Krapiec, E. Podrez, ,Godno§¢” w: Powszechna encyklopedia
filozofii, red. nacz. A. Maryniarczyk, t. 4, Lublin 2003, s. 15-22.

26 Omnes autem scientiae et artes ordinanturin unum, scilicet ad ho-
minis perfectionem, quae est eius beatitudo” (St. Thomae Aquinatis,
In Metaphysicam Aristotelis commentaria, cura et studio M.-R. Ca-
thala, 3. ed. stereotypa attene recognita,Taurini 1935, prooemium).
27 Wyraz temu stanowisku daje chocby Arystoteles: ,[...] gdy ludzie
bezwartosciowi zdobyli bogactwo, cenia je o wiele wiecej niz dobra
duszy; a to jest w najwyzszym stopniu haniebne. Tak jak cztowiek
stanie sie po$miewiskiem, jezeli bedzie gorszym od swoich stug, tak
tez nalezy uznac¢ za nieszczesnych tych, dla ktérych majatek jest
wazniejszy od ich wlasnej natury” (,Zacheta do filozofii” w: Tenze,
Zacheta do filozofii. Fizyka, Warszawa 2010, frg. 3). Zgodnie z praw-
da tak jest, bo, jak moéwi przystowie, obfito§¢ rodzi zuchwalstwo,
a ignorancja w potaczeniu z wtadza rodzi szalenstwo. Dla tych bo-
wiem, ktorzy sa w duszy zle usposobieni, ani bogactwo, ani sita, ani
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piekno nie sa dobrem; im wiecej ich ktos ma, tym bardziej i w wiek-
szym stopniu szkodza mu one, a madrosci nie przysparzaja. Powie-
dzenie ,nie dawac¢ dziecku miecza” znaczy ,nie dawac¢ zlym ludziom
wladzy” (Tamze, frg. 4). Rzeczy, w ktore jesteSmy wyposazeni do
zycia, jak np. cialo i to, co nalezy do ciata shuza jako pewnego rodza-
ju narzedzia, a postugiwanie sie nimi jest niebezpieczne; ci bowiem,
ktérzy sie nimi postluguja w niewlasciwy sposéob, uzyskuja skutek
odwrotny. Nalezy przeto dazy¢ do zdobycia tej wiedzy i postuzy¢ sie
nia w sposob wlasciwy; dzieki niej bowiem zrobimy dobry uzytek
z tych wszystkich narzedzi [...]” (Tamze, frag. 8).

28 Zob. P. Skrzydlewski, ,Cywilizacja”, w: Powszechna encyklopedia
filozofii, red. nacz. A. Maryniarczyk, t. 2, Lublin 2001, s. 339-348.
29 Przykladem moze by¢ koncepcja metody rozstrzygania wszelkich
sporéw miedzy ludZmi i zrzeszeniami spotecznymi, koncepcja same-
go czlowieka, ktoremu przyznaje sie mozliwo§¢ odrzucenia normy
prawnej z racji np. jej sprzecznosci z normami wyzszymi; koncep-
cja wolnosci samego czlowieka lub jej braku; koncepcja sprawie-
dliwosci itp.; na ten temat zob. P. Skrzydlewski, ,Sprawiedliwosé
w réznych typach cywilizacji — na kanwie rozwazan F. Konecznego”
w: Sprawiedliwo$é - idee a rzeczywisto$é, kom. red. P. Jaroszynski
iin., Lublin 2009, s. 177-205.

30 Do ciekawych konkluzji w tej materii doszed! takze S. P. Hun-
tington, ktoéry dowodzil, ze Swiatowe konflikty, tak w przeszlosci,
jak i obecnie, maja zrédlo w zderzeniach oraz rywalizacji cywilizacji,
ktére faktycznie pelnia role podmiotéw dziatan politycznych w Swie-
cie. Z racji réznych celéw, jakie stawiaja sobie cywilizacje, dziatania
polityczne maja charakter wielobiegunowy, a dzieje §wiata to dzie-
je cywilizacji, zob. S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy
ksztatt tadu Swiatowego, Warszawa 1997.

31 F. Koneczny sprawe te ujmowal nastepujaco: ,Pogranicze cywili-
zacji zywotnych jest zawsze a zawsze widownia ich walki, i na to nie
ma rady, a zreszta jest to objaw dodatni: jedynie mozemy, a raczej
powinni$my starac sie o to, by walka cywilizacji odbywatla sie zawsze
w sposob cywilizowany. Przy licznych tych pochodach i zachodzeniu
jednej cywilizacji na druga, wplywaja one oczywiScie wzajemnie na
siebie. Wplywy moga by¢ dodatnie i ujemne, moze ich by¢ niewiele,
a moze by¢ duzo. Ale mylnym jest mniemanie, iz z ciaglych wza-
jemnych wplywéw moze powstaé synteza cywilizacji. Przenigdy! Nie
ma syntez miedzy cywilizacjami [...]” (,Napér Orientu na Zacho6d” w:
Kultura i cywilizacja, praca zbior., Lublin 1937, s. 178).

32 Zdaniem polskiego uczonego panstwo i jego panstwowos¢ winna
zawsze by¢ osadzona na rodzimej spotecznosci i kulturze, dzieki
ktérym zyskuje nie tylko site, ale takze mozliwos¢ realnego stuze-
nia cztowiekowi. Nalezy bowiem pamieta¢ o tym, ze: ,Mechanizm
[panstwowy — dop. P. S.] nie wytworzy moralnosci, oswiaty ni do-

108



Spoteczenstwo 2018 nr 3

brobytu, a skoro tylko mechanizm panstwowy otoczy te skladniki
sily spolecznej swa »opieka«, biada im, bo grozi im upadek. Trud-
no, zeby mechanizm miat rzadzi¢ organizmem; znaczy to oddac¢ go
mechanizmowi na pastwe. A panstwo odbierajace spoteczenstwu
sama mozebnos§¢ ruchu, tzw. »modne« obecnie panstwo totalne, tym
bardziej musi by¢ mechanizmem” (F. Koneczny, Rozwdj moralnosci,
Lublin 1938, s. 225).

33 Zastanoéwmyz sie nad mozliwoscia syntezy: Np. kazda cywiliza-
cja ma swa etyke, a zatem miataby dokonywac sie synteza rozma-
itych systemoéw etycznych? Etyka turanska i arabska otaczaja obta-
kanych nimbem $wietosci, jako ,nawiedzonych przez Boga”, wiec
Jego wybrancéw. Przeszlo to do kultury turansko-slowianskiej, tj.
do moskiewskiej, gdzie ,jurodiwyj” zajmuje uswiecone stanowisko;
przeszto nawet w znacznej czeSci na Rus prawostawna. Gdziez wiec
miejsce i jakie miejsce na... rozum? Aleé¢ nie cofajac sie przed naj-
dalsza konsekwencja, z poczatku wieku XVI, za panowania Wasyla
Iwanowicza (1505-1533) zwyciezyla zasada tzw. josiflanizmu, ujeta
w formute, jako ,naczato zta mnienie” — myslenie jest poczatkiem
zla. I zasada ta spopularyzowala sie nadzwyczajnie. Nizsze ducho-
wienstwo wystapilo nawet przeciwko sztuce drukarskiej i urzadzi-
o w Moskwie w 1564 r. rozruchy ,ludowe”; drukarnie zburzono,
a personel jej wybito, o ile nie zdotat ocali¢ sie ucieczka. Tryum-
fowalo nieuctwo i stawalo sie po prostu moskiewskim postulatem
etycznym. Reakcja ku oswiacie nastata wprawdzie u gory w drugiej
polowie XVII w., w czym date przelomowa stanowi wprowadzenie
laciny do ,akademii” w Moskwie za Fedora Aleksiejewicza (1682-
1689), ale ten ,wiatr zachodni” nie dotart do szerokich warstw,
a lud rosyjski podzielal wciaz zapatrywania ,josiflariskie”, wyrazajac
je formula dosadniejsza: dotoj gramotnyje! I w innych takze spo-
lecznosciach cywilizacji turanskiej, pisanie i czytanie pozostawalo
sztuka tajemnicza, troche nawet niesamowita, bardzo nielicznych
os6b. A tymczasem Kosciot katolicki uprawial stale sztuki i nauki,
sztuke drukarska przyjmowano wszedzie w krajach cywilizacji
lacinskiej z zapalem, analfabetyzm traktujac potem jako chorobe
i walczac z nia az do wyplenienia. Etyka katolicka, etyka cywiliza-
cji lacinskiej, uwaza uprawianie nauk i sztuk za obowiazek zycia
zbiorowego. Jakzez dojs¢ do syntezy miedzy tacinskim: sapientis est
ordinare, a tamtym: naczalo zta mnienie? Kto tu potrafi obmysle¢
jakas synteze?” (Koneczny, ,Napor Orientu na Zachod”, s. 178-179).
3% Problem, jaki tu sie rysuje, jest doskonale znany kazdemu, kto
samodzielnie i krytycznie umie spojrze¢ na zycie spoteczne, jego tad
i wystepujacy w nim system prawa. Ukazuje go takze literatura,
sztuka, poezja, mysl duszpasterska i in. Rzecz w tym, by do polityki
nie dostawali sie ludzie pokroju Nikodema Dyzmy za$ tad spoleczny
by eliminowat takich ludzi z obszaru zycia publicznego.
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35 Przykladem tu chocby dramat narodu niemieckiego w XX w.,
w czasach dochodzenia A. Hitlera do wladzy (zob. L. Halban, ,Naro-
dowy socjalizm jako przejaw cywilizacyjny” w: Kos$ciét i cywilizacja,
pr. zbior., Lublin 1937, s. 288-305).

36 Koscidl katolicki jest nie tylko narzedziem zbawienia czltowieka,
ale jak ukazuje historia, jest wychowawca politycznym narodéw
i tworca cywilizacji Zachodu - cywilizacji tacinskiej. Przeniost do ca-
lej kultury tworzonej w tej cywilizacji personalistyczne pojmowanie
czlowieka wyplywajace z Ewangelii; rzymskie prawo — stanowigce
podstawe tadu spotecznego, a takze nauke jako droge wolnego i od-
powiedzialnego zdobywania prawdy o calej rzeczywistosci, w celu
budowy autentycznie ludzkiej kultury. Z tej racji kazdy polityk,
kazdy cztowiek podejmujacy sie dziatan publicznych stoi przed za-
daniem nie tylko, aby nie szkodzi¢ temu, co dobre, ale takze, aby
wspoéldziataé z tym, co dobre, co zostato wykowane dzieki Koscioto-
wi. Z tej racji wrogos§¢ wobec Kosciota lub obojetnosé wobec jego mi-
sji cywilizacyjnej — jest dla kazdego polityka swiadectwem dyskwa-
lifikujacym go jako polityka, czlowieka Zachodu. Sam za$ ateizm,
laicyzm, sekularyzm w polityce, to toksyczne Srodki dehumanizacji
ludzkiej kultury — bo przeciez separujace czlowieka od najwyzszego
dobra, jakim jest Bog. Zob. F. Koneczny, Chrzescijaristwo wobec
ustroju zycia zbiorowego, ,Ateneum Kaptanskie” 30 (1932), s. 131-
147, 177-178, 255-276; Tenze, Swieci w dziejach narodu polskiego,
wyd. 2 skr., uwspoélcz., Krakéw 1985.

37 Zob. M. A. Krapiec, Paristwo jako rozumny tad dobra, ,,Cztowiek
w Kulturze” 10 (1998), s. 5-12.

38 Zob. E. Gaul, Parnstwo: ,mechanizm ucisku”, przedsiebiorstwo
czy ,organizacja solidarnej wspélpracy”?, ,Znak” (1988) nr 12,
s. 91-95.

39 ,Remota itaque iustitia quid sunt regna nisi magna latrocinia? quia
et latrocinia quid sunt nisi parva regna?’ (Augustinus, “De civitatae
Dei”, lib. IV, cap. 4, w: Patrologiae cursus completus. Series Latina,
acc. J.-P. Migne, Turnhout 1864, t. 41; Paristwo Boze, Kety 2002).
40 Zob. M. A. Krapiec, Rozwazania o narodzie, ,Czlowiek w Kulturze”
1(1993), s. 5-37.

41 Zob. S. Swiezawski, ,Ethos polityczny Polski Jagiellonow” w:
Ewangelia i kultura. Doswiadczenia $rodkowoeuropejskie, red.
M. Radwan i T. Styczen, Rzym 1988, s. 119-134.

42 Zdaniem polskiego uczonego, cywilizacja ,dopdki jest zywotna,
poki nie zamiera, dazy do ekspansji. Gdyby tego nie bylo, nigdy by
sie nie wytworzyla zadna cywilizacja znaczniejsza wsréd rojowiska
zrzeszen drobnych, pelnych jednak rozmaitosci w tréjprawie. Kto-
rej powiedzie sie ekspansja kosztem innych sasiednich, ta stanie
sie znaczniejsza i coraz znaczniejsza w miare dokonywania coraz
wiekszej ekspansji. A gdy natrafi na réwniez silna inna, nastaje
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walka. Walka byla juz woéwczas, kiedy ta zwycieska pochtaniata
inne, drobne, a ta, na ktoéra natknetla si¢ nastepnie w swym pocho-
dzie, réwniez juz silniejsza, staczala przedtem réwniez walki ze swy-
mi oSciennymi, az takze stala sie znaczniejsza” (Koneczny, Napér
Orientu na Zachéd, s. 177-178).

43 Na ten temat zob. P. Skrzydlewski, Polityka w cywilizacji tacini-
skiej. Aktualnosé nauki Feliksa Konecznego, Lublin 2002.

44 Bardzo gorzko, ale zarazem prawdziwie wyrazil sie w tej materii
Koneczny, piszac, ze ,Takiej wlasnie mieszanki cywilizacyjnej jeste-
Smy obecnie §wiadkami w catej Europie, a najbardziej w Polsce. Ta
mieszanka jest przyczyna wszelkich kryzyséw i w niej zrédto owego
zniszczenia, na ktore narzeka sie w catej Europie, ktére jednak naj-
dosadniej wystepuje w Polsce. Nie ma syntez, a jest koniecznos¢
walk i nieuchronnos¢ dazen do ekspansji — oto tragedia dziejow”
(Koneczny, ,Napér Orientu na Zachéd”, s. 180).

45 Zob. P. Jaroszynski, Demokracja — politeja czy ochlokracja? (sta-
rozytni o demokracji), ,Filozofia” 24 (1995), s. 7-14.

46 W poznawaniu i rozumieniu wyksztalconym na bazie zdrowego
rozsadku zwyklo sie uznawac twierdzenie, ze ten, kto nie idzie do
przodu, stoi w miejscu — ten de facto sie cofa w swym rozwoju,
oddala od tych, ktérzy ida do przodu.

47 Zob. M. Ryba, ,,Polska a niemiecka polityka historyczna ostatnich
dekad” w: O polska polityke historyczna, red. S. Kowolika, Tarnow-
skie Gory 2010, s. 21-27; zob. takze P. Skrzydlewski, Polityk a prze-
sztosé. Uwagi filozoficzne o prawie i zyciu spolecznym cztowieka, w:
Tamze, s. 29-51.

48 Na ten temat zob. A. Szymanski, ,Bolszewizm jako prad kulturo-
wy i cywilizacyjny” w: Kultura i cywilizacja, s. 197-223.

49 Zob. Polska mysl demokratyczna w ciqgu wiekéw. ,Za wa-
sza i nasza wolnosé”. Antologia, opr. M. Kridel, W. Malinowski,
J. Wittlin, Warszawa 1987; P. Skrzydlewski, ,Cywilizacyjne de-
terminanty prawa stanowionego w konteks$cie totalitaryzmow” w:
Totalitaryzm — jawny czy ukryty?, red. P. Jaroszynski i in., Lublin
2011, s. 151-182.

50 Doskonale sprawe te charakteryzowal F. Koneczny, piszac:
,Kazda misja katolicka niesie z soba cztery postulaty: monogamie
dozywotnia, daznos¢ do zniesienia niewolnictwa, zniesienie msty,
wreszcie niezawisto§¢ Kosciota od wladzy panstwowej, a to w imie
niezawistos$ci czynnika duchowego od silty fizycznej” (F. Koneczny,
»,Kosciol jako polityczny wychowawca narodéw” w: Tenze, Koscidt
a cywilizacje, Lublin 1996, s. 37).

51 Braterstwo wszystkich ludzi wynika wprost z pochodnosci ludz-
kiej duszy od Jednego Ojca — Boga. Sam fakt pochodnosci ludzkiej
duszy od Boga nie jest tylko przedmiotem wiary religijnej (chrzesci-
janskiej, muzutlmanskiej czy zydowskiej), ale takze moze by¢ dowie-
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dziony na polu realistycznej antropologii filozoficznej. Ukazuje ona,
ze jedynym czynnikiem zdolnym do powotania do zaistnienia duszy
ludzkiej (substancji transcendujacej materie) jest Absolut. Tylko
On jest zdolny do dokonania takiego dzialania. Odkrycie prawdy
o stworczej dziatalnoSci Boga stwarzajacej z niczego i bezposrednio
dusze ludzka zmienia radykalnie nie tylko wizje seksualnego zy-
cia czlowieka, ale takze rozumienie i funkcjonowanie rodziny oraz
zwigzku malzenskiego, ktory staje sie swoistym narzedziem Boga
W jego tworczosci. Bycie mama, bycie tata jest zatem takze odnie-
sione do Boga i wyraza dar, jakim jest zdolnos¢ do prokreacji, przez
ktory cztowiek i Bég powoluje do istnienia kazde Zycie osobowe. Jak
zauwaza A. Maryniarczyk: ,Jesli za§ dusza jest pierwszym aktem
istnienia ciata ludzkiego, musi istnie¢ jakby przed nim i byé¢ su-
werenna wobec ciata. Zatem ani cialo, ani uklad cial nie moze by¢
jej zrodiem. Jedynym zrédilem tak pojetej duszy ludzkiej, a zatem
i cztowieka jako cztowieka, jest STWORCA. ,Czlowiek rodzi czlowie-
ka i B6g” (homo generat hominem et Deus) — glosi nowa odkryta
przez Tomasza zasada antropologiczna. W mezczyzne i kobiete
zlozona zostala przez Stwoérce moznosS¢ wspoétuczestniczenia kaz-
dorazowo przy powstawaniu zycia w akcie stwarzania (prokreacji).
Dusza bedac ,forma substancjalna”, jest indywidualna (a nie ogdél-
na), gdyz jest aktem istnienia bytu, a ten zawsze jest jednostkowy”
(A. Maryniarczyk, Realistyczna interpretacja rzeczywisto$ci, Lublin
1999, s. 91-92).

52 Zob. J. Korpanty, Z dziejéw rzymskiego virtus, ,Znak” (1975)
nr 6, s. 701-708.

53 Zob. H. Romanowski, Wstep do ekonomyji spotecznej chrzescijari-
skiej, Krakow-Warszawa 1910.

5% Zob. Skrzydlewski, Cywilizacyjne determinanty prawa stanowio-
nego w kontekscie totalitaryzmow, s. 151-182.

55 Zob. P. Jaroszynski, ,Etyka dramat zycia moralnego” w: Wprowa-
dzenie do filozofii, pr. zbior., wyd. 2 poszerz., Lublin 1996, s. 515-586.
56 Dowodem na to sa chocby wybitne postacie kultury polskiej:
Z. Herbert, F. Koneczny, M. A. Krapiec, K. Wojtyta, J. Popietuszko
i wielu innych. Przez cate Zycie toczyli oni heroiczny béj, doswiad-
czajac nieraz wrecz nieludzkich trudnos$ci i cierpien. Ale mimo i na
przekor im tworzyli dobro, wielkie dobro, ktérym zy¢ beda cate po-
kolenia! TrudnoSci i cierpienia staly sie wiec tym, co ostatecznie
postuzyto dobru i je umocnito. Oto paradoks, ktéry mozna tylko
pojaé przez pryzmat wiary.

57 Na temat rozumienia ideologii i jej funkcji w zyciu spolecznym
zob. P. Jaroszynski ,Ideologia” w: Powszechna encyklopedia filozofii,
red. nacz. A. Maryniarczyk, t. 4, Lublin 2003, s. 731-734.

58 Warto w tym kontekscie zauwazyc, ze tradycja kultury Zachodu
w prawie pozytywnym ukazuje jedna z wielu zasad zycia spoteczne-
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g0, lecz nie jedyna ani nie najwazniejsza! To, co wyrédznia ludzi cy-
wilizowanych od barbarzyncéw — to nie tyle fakt posiadania i Zycia
pod systemem prawa, co ,poczucie prawa”, ktére czyni czlowieka
roznym od nierozumnych zwierzat, istot pozbawionych godnosci
(zob. H. Waskiewicz, Historia filozofii prawa. Filozofia prawa staro-
Zytnego Swiata pogariskiego, cz. 1: Grecja — okres najwczesniejszy
i helleriski, Lublin 1960, s. 19). Jako wyraz tegoz podejScia moga
shuzy¢ mysli Hezjoda:

»Stuchaj, co prawo ci kaze, a nigdy niech gwalt cie nie neci.

Takie wszak prawo sam Zeus ustanowit — dla ludzi wiazace:

Ryby oraz zwierzeta i ptaki przestworza prujace

Moga sie zjada¢ wzajemnie, bo obce poczucie im prawa.

Ludziom za$ datl to poczucie — bezsprzecznie najlepsza to sprawa.
Jesli bowiem kto$ zechce Sswiadomie rozglaszaé, co prawe,
Blogostawienstwo mu Zeus wszechwidzacy przyniesie i stawe.

Kto zasie krzywo przysiegnie ztozywszy falszywe zeznanie,

Prawu za$§ krzywde wyrzadzi i winnym grzechu sie stanie,

Tego potomstwo w przysztosci na pewno szczesliwe nie bedzie;

Kto za$§ szanuje przysiege, dla dzieci pomyslnos¢ zdobedzie”
(Hezjod, Prace i dnie, Wroctaw 1952, s. 18).

59 Na problem ten zwraca uwage m.in. J. Ratzinger, zauwazajac, ze
zagrozenie pokoju na Swiecie moze pochodzi¢ od bezprawia i pseu-
doprawa, gdyz ,moze sie zdarzy¢, ze panstwo popadnie we wladze
grupy wynoszacych bezprawie do rangi prawa, niszczacych sprawie-
dliwos¢ u samych podstaw i tworzacych przy tym na swoéj sposéb
»pokoj«, ktory w rzeczywistosci jest panowaniem przemocy. Dzieki
nowoczesnej manipulacji masami panstwo takze moze osiagnac cat-
kowite podporzadkowanie i w ten spos6b pozér porzadku i spokoju,
podczas gdy ludzie niezlomnego sumienia sg wtracani do wiezienia
albo zmuszeni do emigracji lub wymordowani. Panstwo pozbawione
sprawiedliwos$ci jest wielka banda zbdjcow, jak stwierdzit Augustyn
(De civitatae Dei, IV 4 C Chr XLVII 101: Remota itaque iustitia quid
sunt regna nisi magna latrocinia? quia et latrocinia quid sunt nisi
parva regna?)” (Benedykt XVI, Czas przemian w Europie. Miejsce
Kosciota i swiata, Krakéw 2005, s. 42-43); zob. takze. H. Arendt,
O przemocy. Niepostuszeristwo obywatelskie, Warszawa 1999.

60 Nalezy dodaé, kultur réznych rowniez z racji pochodzenia od roz-
nych typéw cywilizacji.

61 Znamienne sa tutaj stowa przypisywane Arystotelesowi, ktory
miatl w liscie do Aleksandra pouczac¢ go, iz ,Powinienes osiggnac
najwyzszy stopien sprawiedliwosci, by sta¢ sie przez to wzorem dla
innych. Albowiem sprawiedliwos$¢ jest slawiona i zajmuje pierwsze
miejsce u medrcow, ale tez u wiekszosci nieoswieconych. [...]. Tak
samo shluszna jest [...] sentencja Pindara, ktéry méwil: Zaprawde,
prawo, wraz ze wszystkimi jego sprawami, bliskie jest sprawiedli-
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wodci; to ono wlasnie urzeczywistnia prawde i posiada jej moc. Nie-
ktérzy mowili, ze sprawiedliwoS¢ podaza za wladca, ale dowodzi to
ich niewielkiego rozsadku i niedostatku wyksztalcenia. Twierdze, ze
jest catkiem inaczej, niz méwili. I to wladca podaza za sprawiedliwo-
Scia, poniewaz ten, kto postepuje stusznie, kieruje sie tym samym
ku prawdzie. Wielu ludzi posiada wtadze, sa oni jednak odpychaja-
cymi ciemiezycielami i nie ma w nich sprawiedliwosci. Nie jest wiec
tak, ze tam, gdzie jest wladca, tam jest [tez] sprawiedliwos¢. Spra-
wiedliwosé jest prawda, ktéra nie dopuszcza odstepstwa. Dominuje
ona nad wszystkim, a wladza podaza za nig” (Arystoteles, ,List do
Aleksandra Wielkiego” w: Tenze, Dziela wszystkie, t. 6, Warszawa
2001, s. 7).

62 Za prawdziwoscia tego sformulowania mozna przytoczy¢ wiele
argumentoéw, ktérych dostarcza zwykte ludzkie dosSwiadczenie. Jesli
dajmy na to, w jakiej§ dzielnicy miasta M, komisariat policji nie
realizuje swego wlasciwego zadania, jakim jest stuzba szeroko po-
jetemu dobru i prawu obywateli, polaczona ze zwalczaniem tego,
co zagraza obywatelom, a policjanci realizuja zadania zlecone im
przez mafie — to nie sa to juz policjanci, lecz studzy mafii, a sam
komisariat — staje sie agenda mafii. Zewnetrznie bedzie on przypo-
minal komisariat, ale faktycznie nim nie bedzie. Podobnie bedzie
sie rzecz miala z sadami, szkotami i uniwersytetami, administracja
itp. instytucjami zycia spolecznego. Wszystkie one majg wlasciwe
i naturalne cele dzialania, ktére stanowia racje ich powstania i ist-
nienia Realizowane wlasciwe cele czynia z nich prawdziwe i dobre
instytucje. W tym konteks$cie mozna zacytowac Arystotelesa, ktory
wyjasnial: ,Jezeli przeto sztuka nasladuje nature, to z tego wynika,
ze jej wytwory powstaja w jakims celu. PowinniSmy bowiem przyjac,
ze wszystko, co powstaje wlasciwie (orthos), powstaje w jakims§ celu;
tak wiec to, co jest piekne, powstalo w sposob wlasciwy; i wszyst-
ko, co powstaje albo powstalo, staje sie piekne, jezeli proces ten
przebiega zgodnie z natura [tzn. normalnie|, natomiast to, co jest
niezgodne z natura [tzn. jest nienormalne] jest zle i przeciwne temu,
co jest zgodne z natura; powstawanie zgodne z natura, czyli normal-
ne, dokonuje sie w jakims celu” (Arystoteles, Zacheta do filozofii,
frg. 14).

63 Interesujaco problem solidaryzmu klasycznego — jako pewnej
postaci mitosci blizniego, polaczonej ze wspodlpraca oraz odpowie-
dzialnoscia za los drugiego czlowieka — opisywal H. Romanowski,
zob. Tenze, Solidaryzm. Nowa teorja etyczna i spoteczno-ekonomicz-
na, Warszawa 1909. W swej pracy Romanowski, gléwnie za sprawa
myslicieli francuskich, katolickich, zwrécil uwage na pojawienie sie
tzw. solidaryzmu nowozytnego, ktérego podstawami ideowymi sa:
egoizm, utylitaryzm i hedonizm, materializm i ateizm. Solidaryzm
ten w ,otoczce” liberalny lub kolektywistyczny przyczynia sie do
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ruiny filaréw zycia cywilizacji Zachodu, lamiac przede wszystkim
sprawiedliwo$¢ oraz promujac w réznych postaciach antypersona-
listyczny wzorzec dziatania. Solidaryzm ten jest przejawem i narze-
dziem utopizmu. Na temat filozoficznego rozumienia solidaryzmu
zob. M. Piechowiak, ,Solidarnos¢ — w poszukiwaniu ideowej trady-
cji interpretacji kategorii konstytucyjnej” w: Idea solidaryzmu we
wspéblczesnej filozofii prawa i polityki, red. A. Labno, Warszawa
2012, s. 145-185.

64 Zob. B. Wald, ,Bycie czlowiekiem jest byciem osoba. Kontekst
chrzescijanski i podstawy filozoficzne” w: Spér o osobe w Swie-
tle klasycznej koncepcji cztowieka. Studia i rozprawy, red. nauk.
P. S. Mazur, Krakéw 2012, s. 17-33; P. Skrzydlewski, ,Kolektywizm,
indywidualizm a osobowa wizja czlowieka”, w: Tamze, s. 123-176.
65 Zob. J. Sochon, Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin
2012, s. 29-40; H. Kieres, Czlowiek i cywilizacja, Lublin 2007,
s. 125-208.

66 Interesujacego opisu pseudofilozofii dokonal Romanowski: ,[...]
zgola inaczej przedstawia sie rzecz, gdy chodzi o te niezliczone od-
miany filozofii falszywej, ktore sa sprzeczne z filozofia wieczysta.
Poniewaz filozofia falszywa jest zbuntowana albo czeSciowo, albo co
nieraz bywa, catkowicie przeciwko zdrowemu rozsadkowi, przeciw-
ko najoczywistszym zasadom i faktom, wiec krélestwa jej nie mozna
zadna miara upodobnié¢ do wiecznie pogodnego blekitu niebios. Na
wyzynach bowiem tej filozofii, jako pozbawionej oparcia i busoli
w zdrowym rozsadku oraz w zasadach i faktach oczywistych, panu-
je mrok oraz tocza sie zazarte spory i boje, przeniesione tam z nizin
nauk specjalnych, a znajdujace swa analogie chyba w owej walce,
ktora wedlug legendy prowadzily dalej w przestworzu duchy wojow-
nikéw, poleglych na polach katalaunijskich, kiedy to wodz rzymski
Aecjusz gromil hordy barbarzynskie Attyli. Co wiecej, ze wzgledu na
mrok i chaos, panujace w dziedzinie filozofii falszywej, nalezatoby
krélestwo jej przyréwnac¢ nie do wyzyn przestworza, nawet przy-
ziemnych, lecz raczej do owej dantejskiej czelusci piekielnej, gdzie
to wedle stow zaziemskiego wedrowca:

»Okropne gwary, przeliczne jezyki,

Jek boélu, wycia to ostre to bledsze

I rak klaskania i gniewu okrzyki

Czynily wrzawe, na czarne powietrze.

Lecaca wiru wieczystymi skrety,

Jak piasek, gdy sie z huraganem zetrze« (Dante Alighieri, Boska Ko-
media, cz. 1: Piekto, piesn III, 25-30)” (H. Romanowski, Aktualnosé
filozofji tomistycznej, Warszawa 1931, s. 4).
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Multikulturalizm
— szansa czy zagrozenie?

Debata w ramach projektu Patriotyzm dialogu wspar-
tego przez Urzad Miejski Wroctawia, ktéra miata miej-
sce 24 wrzesnia 2018 r. o godz. 17.00 we Wroctawiu
przy pl. Katedralnym 14.

Organizator: Fundacja Obserwatorium Spoteczne
Wspotorganizator: Katolickie Stowarzyszenie ,,Civitas Christiana”
Regionalny Osrodek Debaty Miedzynarodowej we Wroctawiu

Prowadzacy — Marcin Chrusciel (RODM Wroctaw): Na
wstepie chcialbym przedstawi¢ szanownych panelistow.
Pozwole sobie zacza¢ od mojej lewej strony. Pani Anna
Szarycz. Serdecznie witamy. Pelnomocnik prezydenta
Wroclawia ds. Ukraincéw, doradca prezydenta Wroclawia
ds. polityki zdrowotnej i spotecznej oraz dialogu miedzy-
kulturowego; osoba odpowiedzialna za strategie dialogu
miedzykulturowego dla Wroclawia, a takze za wroctaw-
ska strategie senioralna, czlonek Rady Spotecznej przy
Prezydencie Wroclawia ds. Dialogu Miedzykulturowego,
wczesniej — dyrektor Wydziatu Zdrowia i Spraw Spotecz-
nych Urzedu Miejskiego oraz wiceprezydent Wroclawia
w latach 2013-2017. Pani Anna posiada réwniez dlugie
doswiadczenie zdobyte na studiach i pracy w Australii,
gdzie zajmowala sie szkoleniem kadry, a takze byta sze-
fem organizacji prowadzacej instytucje opieki medyczne;j.
Witamy Pania serdecznie. Kolejnym naszym goSciem,
ktorego serdecznie witamy, jest Pan Eryk Mistewicz, pre-
zes Instytutu Nowych Mediéw, redaktor magazynu opinii
i portalu Wszystko, co najwazniejsze, laureat nagrody
glownej Stowarzyszenia Dziennikarzy Polskich, takze
konsultant strategii marketingowych i doradca, pracu-
jacy z licznymi firmami, instytucjami i osobami publicz-
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nymi w Polsce i we Francji, znawca sytuacji politycznej,
spotecznej i kulturowej we Francji, byly cztonek Zespotu
Doradczego ds. Komunikacji Akcesji do Unii Europejskiej
przy Prezydencie Rzeczypospolitej Polskiej, obecnie eks-
pert miedzyresortowego Zespolu ds. Promocji Polski za
granicg, autor wielu ksiazek z zakresu strategii marke-
tingowych i popularyzator Twittera w Polsce. Kolejnym
naszym panelista jest ks. Rafal Cyfka, przedstawiciel
stowarzyszenia Pomoc KoS$ciolowi w Potrzebie, ktory przy-
jechal do nas z krakowskiego biura Pola Dialogu - jest
to pierwsze w Polsce centrum edukacyjno-kulturalne
zajmujace sie tematyka przesladowan chrzescijan, praw
czlowieka, lamania wolnosci religijnej w Swiecie. Witamy
serdecznie Ksiedza. Nasz czwarty panelista to doktor Ba-
wer Aondo-Akaa , doktor teologii z Papieskiego Uniwersy-
tetu Jana Pawtla II w Krakowie, dziatacz pro-life, zwigzany
z fundacja Pro Prawo do Zycia, wspotpracownik Klubu
Jagiellonskiego a takze polityk Prawicy Rzeczypospolite;.
Ponadto Pan Bawer jest czynnym czlonkiem Zwiazku
Harcerstwa Rzeczypospolitej, autorem ksiazki Realizacja
naturalnej i nadprzyrodzonej misji oséb niepelnospraw-
nych w Kosciele i spoleczeristwie, a takze wielu artykutow
naukowych i tekstow publicystycznych, wspélpracuje
z portalem prawapolityka.pl.

PostawiliSmy pytanie w tytule tej debaty, czy multikul-
turalizm jest szansa, czy tez zagrozeniem. Ze swojej stro-
ny chcialbym dzisiaj skupi¢ uwage naszych panelistow
na wielokulturowosci, ale wielokulturowosci, postrzega-
nej jako termin normatywny, a zatem rozumianej jako
aprobata kulturowej dywersyfikacji spoteczenstw, ktora
wyraza si¢ w prawie gwarantujacym odmiennym grupom
kulturowym szacunek i uznanie, w postrzeganiu rézno-
rodnosci kulturowej, jako bogactwa korzystnego dla kaz-
dej jednostki i calej zbiorowosci. Taka wielokulturowosé
wyraza sie w programach panstwowych oraz samorza-
dowych, umozliwiajacych ekspresje dziedzictwa réznych
grup kulturowych i dzielenie si¢ nimi. Chcialbym, abySmy
dzisiaj porozmawiali o wielokulturowosci jako pewnym
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programie, pewnej polityce wspierania, podtrzymywania
roznorodnosci kulturowej. Moje pierwsze pytanie, wynika-
jace poniekad z tytulu tej debaty, jest pytaniem o szanse,
jakie wielokulturowos¢ daje spoteczenstwom europejskim,
a w szczegblnosci naszemu spoleczenistwu, spoteczenstwu
polskiemu. Bardzo prosze Pania Anne Szarycz o zabranie
glosu: jakie szanse daje wielokulturowosc?

Anna Szarycz: Dzien dobry Panstwu. OsobiScie jestem
zwolennikiem rozmawiania o wielokulturowosci w obsza-
rze pewnej rzeczywistosci zastanej, czyli zmierzenia sie
z aspektami przemian spolecznych, tak jak one naste-
puja. Dlugoterminowe wizje, niestety nie sprawdzaja sie,
bo czyz mozna bylo przewidziec i przygotowac sie chocby
do tak wielkiej migracji zarobkowej Ukraincow w naszym
miescie? Czesto rozmawiam z pracodawcami i okazuje
sie, ze nawet rynki biznesowe nie przewidziaty takich oko-
licznosci. Nie przewidzialy tak duzego spadku bezrobocia
w naszym miescie (ok. 2-3%) i tak szybkiego, w duzym
tempie nastepujacego z roku na rok, zapotrzebowania na
dodatkowe rece do pracy. Dlatego, jesli miatabym mowic
o szansach dla naszego miasta czy regionu, to na pewno,
po pierwsze, w kontekScie stabilizacji oraz utrzymania
tempa rozwoju gospodarczego. Relacje Powiatowego Urze-
du Pracy donosza o tym, ze w pierwszym poélroczu tego
roku odnotowano deficyt w 83 zawodach, m.in. w budow-
nictwie, w pracach kuchennych, czy wsrod listonoszy.
Mysle, ze wszyscy wroclawianie wiedza, o czym moéwie.
Réwnoczesnie tylko 15 zawodow oznaczono jako nadwyz-
kowych. Naleza do nich przede wszystkim artysci, biblio-
tekarze, czy tworcy. Dlatego wsréd pracodawcow panuje
duzy niepokoj, co bedzie z ich firmami, instytucjami, jesli
obecny poziom migracji w naszym mieScie sie nie utrzy-
ma. Pragne zwréci¢ uwage, ze podobnie bylo i jest w in-
nych krajach. Obecnie odnotowujemy 2,5 mln Polakéw
pracujacych za granica, nie liczac tych, ktorzy wyjezdzaja
do krajéw Wspoélnoty na krotkie okresy, ponizej trzech
miesiecy, czyli na tzw. prace sezonowe. W samej Wielkiej
Brytanii jest ich ok. 800 tysiecy.
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Wroctaw i region Dolnego Slaska doswiadczaja szyb-
kiego rozwoju gospodarczego; sg obszarem atrakcyjnym
dla wielu przedsiebiorcéw, ktorzy przybywaja do nas
z réznych obszarow kulturowych. Czesto firmy z calego
Swiata, dla utrzymania plynnosci rynkéw pracy, przeno-
szg swoje biznesy do innych krajow, tworzac tym samym
miejsca pracy rodzimemu spoleczenstwu. Dzigki takiemu
procesowi oraz strategii gospodarczej miasta powstalo ty-
sigce nowych miejsc pracy, wynikiem czego jest wlasnie
niskie bezrobocie. Natomiast, kiedy rak do pracy brakuje,
podwajane sa wysitki, aby utrzymac stabilizacje przedsie-
biorstwa i pozyskaé¢ nowych pracownikéow, wlacznie z mi-
grantami. A wiec rozwdj gospodarczy w duzej mierze, nie
tylko tu na Dolnym Slasku, w Polsce, ale w calym $wiecie,
bardzo czesto zalezy od migracji zarobkowe;j.

Kolejng szansa zwigzana z migracjami jest demografia.
We Wroctlawiu wprawdzie wzrosta ilo§¢ urodzen dzieci ale
jest wciaz niewystarczajaca dla zachowania bezpieczen-
stwa demograficznego. Na stabilizacje liczby ludnosci,
ktora w naszym miescie znaczaco sie nie zmienia, ma
istotny wplyw wlasnie migracja wewnetrzna i zewnetrz-
na, mimo, ze tylko nieduza cze$§¢ migrantéw pozostaje
na stale w naszym miesScie. Obecnie we Wroclawiu za-
meldowanych jest ok 12 tys. obcokrajowcéw, podczas gdy
liczebnos§¢ migracji zarobkowej wynosi ok. 100 tys.

Nastepnym, niezwykle waznym czynnikiem dla naszego
rozwoju sa aspekty kulturowo-naukowe. Wszyscy zda-
jemy sobie sprawe, ze rozwoOj mysli i nauki to dorobek
calego Swiata i wielu kultur. Dlatego pomiedzy naszymi
uczelniami, a uczelniami wielu krajéw, ale tez i szkolami
Srednimi nastepuje wymiana uczniow i studentow wia-
$nie po to, aby dzieli¢ sie swoimi osiagnieciami, doswiad-
czeniami, a tym samym uczy¢ od siebie nawzajem.

Roéwniez, jako samorzad, bardzo chetnie dzielimy
sie swoimi doswiadczeniami z naszymi sasiadami zza
wschodniej granicy, chociazby w obszarze budowania sa-
morzadnosci czy ustroju demokratycznego. Zdajemy sobie
sprawe z tego, ze jesteSmy sobie potrzebni. Pamietamy, ze

119



STUDIA | PRACE BADAWCZE
Wojciech Iwanowski — Multikulturalizm — szansa czy zagrozenie?

w nie tak dawnej przesztosci, réwniez i my byliSmy w po-
dobnej sytuacji a inne kraje stuzyly nam pomoca. Dlatego
tak waznym jest, abySmy ta solidarno§é miedzynarodowa
doceniali i kultywowali.

Ostatnig, ale rownie wazna kwestia, o ktorej pragne
wspomniecé, sa aspekty spoleczne. W spoleczenstwie wie-
lokulturowym uczymy sie wartosci, ktore poszerzaja na-
sze horyzonty. Kiedy stajemy sie wspolnota, to nawet jesli
przychodza problemy, to jesteSmy sklonni do wspélnego
ich rozwiazywania, a to na pewno stuzy dobru ogélnemu.

Marcin Chrusciel: W takim razie poprosze naszego
drugiego paneliste, Pana Eryka Mistewicza. Jakie Pan
widzi szanse zwiazane z wielokulturowoscia? Pani Anna,
Pani wiceprezydent powiedziala nam o tych szansach
przede wszystkim na poziomie lokalnym. Pana prositbym
natomiast o odniesienie sie do poziomu krajowego.

Eryk Mistewicz: Witam bardzo serdecznie. Po pierw-
sze chcialbym powiedzie¢, ze jestem pod wielkim wraze-
niem tego filmiku. Ja go juz widzialem, chyba w krotszej
wersji, i teraz bardzo dziekuje, ze tego typu filmik po-
wstal. Nie wiem czy sg wersje zagraniczne, poza angiel-
ska, jezeli jest angielska to wielka prosba, zeby tez byla
francuska, dlatego ze moi przyjaciele z Francji sa pod
ogromnym wrazeniem danych Eurostatu, ktére w Polsce
tez nie sa dla wielu Panstwa znane. My je publikowali-
Smy na platformie Wszystko, co najwazniejsze. Dane, te
pokazuja, jak przedstawia sie w krajach powyzej 10 mln
mieszkancow (czyli nie biorgc pod uwage tylko Malty),
liczba zgdéd na staly pobyt oséb spoza Unii Europejskiej.
I, wbrew pozorom, na 1000 os6b, na 1000 mieszkancow,
Francja jest bardzo daleko, bo to jest 3,5; Holandia — 5,6;
Czechy - 7,6; Niemcy — 6,0; Wielka Brytania — 13 os6b
na 1000 mieszkancow, zgod przyznanych na pobyt dla
0s6b spoza Unii Europejskiej na terytorium danego kraju,
Szwecja — 14,5. Jaki jest kraj, w ktorym najwiecej wedtug
Eurostatu zgéd przyznano w 2016 roku? — Polska. — 15,5
na 1000 mieszkancéw. Oczywiscie mowimy tutaj, przede
wszystkim, o osobach, ktore sa przybyszami z Ukrainy,
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ale przypominam i bardzo czesto zwracam na to uwage
moim przyjaciotom z Francji, ze na Ukrainie trwa wojna.
Przyjmujac duza liczbe Ukraincéw zdobywamy szczegblne
doswiadczenia i mam wrazenie, ze sa one dobre, tzn. nie
dochodzi u nas w Polsce do zadnych ztych aktéw wymie-
rzonych przeciwko przybyszom, taki jak ma to miejsce
w Niemczech, tak jak ma to miejsce we Francji. Mam
wrazenie, ze zawsze przez wieki husyci, Zydzi i inni, np.
Grecy przeciez w latach 50. odczuwali, ze Polacy byli, sa
i beda narodem bardzo go$cinnym, narodem, ktéry moze
stanowi¢ przyklad dla innych narodéw Europy. Zawsze
byliSmy wielokulturowi i nigdy nie wystepowaliSmy je-
den przeciwko drugiemu. Ale w odpowiedzi na pytanie
podstawowe tego panelu, ja mam wrazenie, ze recepta
miesci sie w takim zdaniu: Madra wielokulturowosé¢ bu-
duje wspoélnote. Co to znaczy madra wielokulturowosé?
Dla mnie madra wielokulturowos¢ to jest taka madrosé
republikanska. Madros¢ republikanska — madros¢ pelna
szacunku dla innego czlowieka, madrosé¢ szacunku dla
osoby ludzkiej. Madros¢é republikanska. A co to znaczy,
ze buduje wspoélnote? — bo to jest warunek. Warunkiem
madrej wielokulturowosci jest budowa wspélnoty. Nie
jest wielokulturowoscia mieszanka, tygiel i osobne getta,
osobne dzielnice; tu mieszkaja tacy ludzie, tu inni ludzie,
a tu jeszcze inny! Nie! To jest troche tak, ze niech ten
Chinczyk je u Wlocha, Polak porozmawia z Arabem, Czech
zakocha sie w Greczynce, niech to si¢ wszystko miesza,
niech to nie bedzie od siebie odseparowane i niech bu-
duje wspoélnote. Czyli, idzie o to, aby wszystkie grupy,
wszystkie grupy etniczne, narodowe, wszystkie rasy sza-
nowaly miejsce, w ktérym sie znalazly, aby szanowaly te
wspolnote, ktoéra buduja. Sa zasady tej wspolnoty. Byé
moze, dlatego byliSmy tak otwarci wobec husytow, Gre-
kow, Zydow, luteranéw, bardzo, bardzo wielu grup, ktoére
przyjmowaliSmy i ktérymi sie opiekowaliSmy na terenie
Polski, nie dochodzito do zadnych zlych rzeczy. By¢ moze
dlatego, ze nadawaliSmy przybyszom swoje zasady. Czyli,
na przyklad, jezeli mieszkamy w budynku i ten budynek
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ma 12 pieter, to na 11 i 12 pietrze nie hodujemy koéz.
Po prostu. U nas w Polsce na 11 pietrze wiezowca nie
hoduje sie koéz, dlatego, ze jest to nieeleganckie, dlate-
go, ze innym ludziom to przeszkadza, dlatego, ze mamy
takie zasady od wielu tysiacleci, czy stuleci, czy dziesie-
cioleci, od kiedy sa wiezowce. Jezeli kobiety stanowig
element naszego spoleczenstwa, bardzo wazny, istotny
1 szanowany to my je szanujemy. One maja prawo iS¢ na
rowni z nami. W momencie, kiedy sie witamy, witamy sie
wpierw z kobieta potem z mezczyzna. Nie do pomyslenia
w naszej wspolnocie jest to, by sie z kobieta jako pierwsza
nie przywitac. No nie. Witamy si¢ wpierw z kobieta, potem
z mezczyzna. | to sa nasze normy w naszej wspoélnocie.
Wiec, konczac, madra wielokulturowos¢ buduje wspoélno-
te. Po prostu.

Marcin Chrusciel: I to jest ta podstawowa szansa? Bu-
dowanie wspolnoty?.

Eryk Mistewicz: To jest szansa uwarunkowana, jak
Pan zauwazyl. To jest szansa nie bezwarunkowa. To nie
jest szansa: przychodzcie i robcie, co chcecie, tylko zréb-
my razem coS, co bedzie budowalo i was, ale budowalo
bedzie przede wszystkim nasza wspélnote.

Marcin Chrusciel: To samo pytanie do ksiedza Rafata.
Natomiast tutaj chcialbym poprosi¢ o wypowiedz dotycza-
ca potencjalnej szansy, jaka wielokulturowos¢ niesie ze
soba takze w aspekcie religijnym. Czy wspotwystepowanie
wielu religii, wielu wyznan w jednej wspélnocie, jest pew-
nego rodzaju szansg?

Ks. Rafal Cyfka: Na pewno. Ja bym chcial powiedzie¢,
ze po tym, co powiedzial Pan redaktor moglibySmy zakon-
czy¢ juz te dyskusje, bo trafnie zostalo ujete wlasnie to,
czym jest ta wielokulturowosé. Chcialbym dopowiedzied,
ze rzeczywiScie mamy prawo mowi¢ o tym, ze Ukraincy
pochodza czy sa z kraju wojny. Ja w minionym tygodniu
wrocitem z Ukrainy spod Doniecka. Bytlem z pomoca hu-
manitarnag w miejscowosciach znajdujacych sie na linii
frontu i mimo tego, iZ w naszych mediach, mediach eu-
ropejskich mowi sie o tzw. rozejmie szkolnym, Ze nie ma
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prowadzonych dziatan, to jednak jak wysiedliSmy z sa-
mochodow w Awdijiwce, ktéra znajduje sie po6t kilometra
od linii frontu, to przywitaly nas strzaly i towarzyszyty
nam caly czas, a w dojezdzie do wiosek znajdujacych sie
na linii frontu niezbedna byla kamizelka kuloodporna
pod ostrzalem snajperéw. Nie dalo sie inaczej dotrze¢ do
tych miejscowosci. Wiec rzeczywiscie musimy patrze¢ na
mieszkancow Ukrainy, jako na ludzi z kraju otwartej woj-
ny, mimo tego, iz sie o tym nie méwi. O tym ostatnio po-
wiedzial ciekawie kardynal Reis, nuncjusz apostolski, ze
mamy wojny zapomniane, przemilczane i wojny gtosne. To
wlasnie ciekawe, ze nuncjusz apostolski z Syrii powiedziat
o Ukrainie, jako o wojnie milczacej, zapomnianej. I tak
rzeczywiscie jest. My, jako Polacy, przez wiele lat doswiad-
czyliSmy zamkniecia. Umieszczenie nas za zelazna kurty-
na zamknelo nas na wiele cywilizacji, na wiele kontaktow
z innymi kulturami. To tez zrodzilo w nas wlasne kom-
pleksy niekiedy wobec innych kultur, ale tez i wiele takich
stereotypow mysleniowych, czasami niecheci kulturowych
czy tez wlasnie religijnych do innych. I to otwarcie po roku
89 sprawia, ze my, Polacy, bardzo mocno chloniemy tez
inne kultury. Jestesmy ciekawi innych kultur, poznajemy.
Jak czasem odwiedzam znajomych w Krakowie, widze, ze
niektérzy maja wystrdj domu na styl perski, gdzie jest
duzo dywanow. Bo jezdzimy, podrozujemy, przenosimy te
kultury. JesteSmy chlonni tego, zeby poznawac i to jest
ogromna szansa. Wielokulturowosé¢, wlasnie madra wielo-
kulturowosé, tak jak tutaj Pan redaktor powiedzial, otwie-
ra ogromna szanse na poznawanie siebie, na niszczenie
wlasnie tych stereotypoéw myslowych, ktére czesto istnieja.
Na to, ze podchodzimy do drugiego cztowieka jak do czlo-
wieka a nie jak do jakiego$ zjawiska nadprzyrodzonego czy
dziwnego. Jeszcze w latach 80., na poczatku 90., mysle,
ze Pan doktor tutaj sie ze mna zgodzi, zobaczy¢ czlowieka
o ciemnej skorze w Polsce to byla rzadkos¢ i niekiedy dzie-
ci widzac takiego z zaciekawieniem pokazywatly go palcem.
Dzisiaj jest to dla nas juz co$§ normalnego i nie dziwimy
sie w ogdle, ze sa ludzie, ktérzy maja inny kolor skory.
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I to jest bardzo potrzebne. Takze w kontekscie religijnym.
Na Polach Dialogu w Krakowie widnieje na Scianie gtowne
motto naszego centrum, ktére jest cytatem inskrypcji na
murze w Betlejem oddzielajacym Izrael od Autonomii Pa-
lestyny; ktos tam napisal: ,Kim jestes, katolikiem, zydem,
muzulmaninem?” i odpowiedz: ,Osoba ludzka”. Laczy
wszystkich to, Zze jesteSmy osobami ludzkimi. I mysle tez,
ze ta wlasnie wielokulturowosé, mozliwosé dostepu spra-
wia, ze zaczynamy siebie nawzajem rozumie¢ i postrzegac
siebie wlasnie w kategoriach ,jestesmy ludzmi”. Wiecej na
laczy, niz tak naprawde nas dzieli, tylko to musi by¢ wta-
$nie robione na sposéb madry. My sami musimy pozna-
wac inne kultury, ale tez ci, ktérzy do nas przychodza — to
jest warunek — musza poznawac nas. Czesto zapominamy
o tym, ze byliSmy zamknieci, od wielu lat wydaje sie nam,
ze wszyscy mysla tak jak my, ze wszystko wyglada tak jak
my to widzimy. Po wejsciu do Schéngen wydaje nam sie,
ze nawet jak pojedziemy na Daleki Wschod, to jest tak
dalej jak w Schongen. Nie do konca i to pokazat przyktad
Polki, ktéra wybrata sie sama do Dubaju zwiedzaé¢ ten
kraj. Wyszla z hotelu ubrana jak w Polsce, bylo cieplo.
No i niestety zostala zgwalcona. Poszla na policje, zglo-
sila to wydarzenie i ona zostala aresztowana, a nie ten,
ktéry to zrobil. Chodzi o poznawanie siebie nawzajem. My
jadac tam musimy zna¢ tamtejsze kultury, ale ci, ktorzy
docierajg do nas, musza poznawac nasza kulture, nasz
styl wlasnie odnoszenia sie, tak jak Pan redaktor powie-
dzial, do kobiet, do drugiego czlowieka, zasady, ktérymi
funkcjonujemy i wtedy to ma sens. W przeciwnym razie to
bedzie dochodzilo do sytuacji niebezpiecznych stanowia-
cych zagrozenie.

Marcin Chrusciel: Dzickujemy Ksiedzu. I to samo
pytanie do doktora Aondo-Akaa . Mnie ciekawi, jak Pan
doktor postrzega wielokulturowos¢. Jako szanse dla spo-
leczenstwa polskiego? Dla spoleczenstwa, ktore — nie da
sie ukry¢ — jest spoleczenstwem dos¢ spéjnym etnicznie,
homogenicznym mozna powiedzie¢. Czy wielokulturowos¢
rzeczywiScie moze jakos$ nas dowartosciowac?
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Bawer Aondo-Akaa : Dziekuje bardzo organizatorom
za zaproszenie. Jestem zaszczycony, ze moge przed
Panstwem wystapi¢ i dziekuje panelistom za te slowa.
Ja zgadzam sie z ksiedzem i Panem redaktorem w 100
procentach, ze o to chodzi we wspélnotowosci. Jednak-
ze na mnie ten filmik nie zrobit wrazenia. Dlaczego? Bo
chodzi o metodologie debaty. Z jednej strony moéwimy
o wielokulturowoSci, a z drugiej o multikulturalizmie. Ja
tu widze roznice pomiedzy wielokulturowoscia a pomie-
dzy multikulturalizmem. Za wielokulturowoscia jestem.
Popieram to. Popieram wielokulturowosé, bo to jest
ogromna szansa dla nas, jako dla Polakéw, dla Polski,
dla polskiej mysli, to jest wazne, wymiana mysli, wymia-
na kultur, wymiana rowniez pod katem, ze my widzimy
godnos¢ osoby ludzkiej, tak jak jest napisane na Polach
Dialogu, dokladnie u ksiedza. Mozemy dostrzegac¢ osobe
ludzka w calym jej wymiarze fizycznym, psychicznym, ale
i najwazniejszym, duchowym. I wlasnie, osobe ludzka, we
wszystkich jej wymiarach i we wszystkich jej aspektach.
Z drugiej strony, ta wymiana mysli pod katem chocby
technologiczno-naukowym jest niesamowicie wazna. Bez
poréwnania jest zupelnie inny sposéb myslenia na przy-
ktad Hindusa czy Polaka. To wszystko mozna mnozyc.
Ja w tym widze ogromna szanse, tylko ja nie zgadzam
sie na multikulturalizm. Na multikulturowosé¢ w takim
znaczeniu jak na przyklad to rozumie Pan Macron czy
Pani Angela Merkel. Moim zdaniem jest to niedopusz-
czalne w takim wymiarze. Ale przechodzac, reasumujac
odpowiedzi na pytanie Pana redaktora, tak, jesli chodzi
o wielokulturowos¢, widze szanse w spojrzeniu na osobe
ludzka w jej pelnym wymiarze — fizycznym, psychicznym
i duchowym. Dziekuje.

Marcin Chrusciel: To moze zostaniemy jeszcze przy
Panu. Chcialbym zapyta¢ w kolejnej rundzie naszej dys-
kusji o zagrozenia. Tutaj Pan doktor wskazal na rozréz-
nienie miedzy wielokulturowoscia a multikulturalizmem
— ze wielokulturowos¢ to pozytywne zjawisko, pozytywna
polityka, zas multikulturalizm jest pewnego rodzaju za-
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grozeniem. Wlasnie, jakie zagrozenia niesie ze soba ten
multikulturalizm?

Bawer Aondo-Akaa: Stokrotnie dziekuje za to pytanie.
Nie wiem czy reszta panelistow i Panistwo sie ze mna zgo-
dzicie, poniewaz mysle tak, iz byla wspélnota, my mu-
simy znaé¢ réznice pomiedzy soba. Musimy wiedzie¢, ze
ja jestem mezczyzna, mam 33 lata, ksiadz jest ksiedzem,
ksiadz jest kaplanem, itd., itd. Musimy widzie¢ réznice,
zeby moc sie szanowaé nawzajem. Jesli tych réznic nie
widzimy, nie ma szacunku, nie ma dialogu. Widze dla-
tego w multikulturalizmie zagrozenie, poniewaz zacierajg
sie réznice. Nie moge powiedzie¢ Murzyn, Pan redaktor
nie moze powiedzie¢ Murzyn, Mulat. Pan redaktor musi
powiedzie¢ czarnoskory, afro Polak itd., itd. A dlaczego?
Bo jesli powie inaczej, to bedzie niepoprawny politycznie.
Ja teraz to trywializuje, ale w niektérych Ssrodowiskach
juz zachodzi takie niemalze zagrozenie, ze my bedziemy
postrzegani, jako ci, ktérzy sa niepoprawni politycznie.
I w tym momencie jakby to zagrozenie widze w takim roz-
puszczeniu w kwasie multikulturalizmu naszej wlasnej
kultury, naszej wlasnej tozsamosci narodowe;j.

Marcin Chrusciel: Czyli, jak rozumiem, tym zagroze-
niem jest po prostu to przemieszanie sie kultur. I, para-
doksalnie, poszczegélne kultury traca swoja wyrazisto$c?
Jest zapewne tez problem z tozsamoscia poszczegolnych
0s6b wlasnie za sprawa multikulturalizmu.

Bawer Aondo-Akaa: Dokladnie. Dziekuje.

Marcin Chrusciel: Pytanie teraz do Ksiedza o zagro-
zenia zwiazane w wielokulturowoscia lub multikultura-
lizmem. Takim bardzo czestym zagrozeniem w Europie,
o ktorym sie mowi jest imigracja do Europy przede
wszystkim muzulmanéw. Czy to wspélistnienie chrzesci-
jan i muzulmanéw rzeczywiscie jest zagrozeniem w Euro-
pie a takze w Polsce?

Ks. Rafal Cyfka: Temat jest bardzo rozlegly, ponie-
waz mamy w Polsce Tataréow, ktérzy sa muzulmanami,
a z ktérymi zyje nam sie bardzo dobrze. Oni sg Polakami
przede wszystkim i nikt na nich nie patrzy, jako na zagro-
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zenie. Natomiast nie mozna wrzuci¢ wszystkich muzul-
manoéw do jednego worka i powiedzie¢, ze wszyscy oni sg
zli, sa terrorystami i wszyscy chca nas zabija¢, bo byloby
to przede wszystkim niesprawiedliwe, nieuczciwe i nie
bytoby prawdziwe. Natomiast nie mozemy ukrywacé, ze
istnieje zagrozenie plynace do nas ze strony wyznawcéw
islamu, zwtlaszcza z tych krajow, ktore sa bardzo zrady-
kalizowane. I to bardzo mocno powiedzial patriarcha Bag-
dadu, Luis Rafael Sako, przed dwoma laty w listopadzie,
za co, bo nie bylo to poprawne politycznie, bardzo mocno
mu sie dostalo. W kontekscie przesladowan chrzescijan
powiedzial on, ze 6w problem lezy, niestety, w mental-
nosci muzulmanow, ktorym wmawia sie od dziecka (tu
chodzilo o kraje radykalne, takie jak Pakistan), ze zyd
i chrzeScijanin to wrég. I albo go nawrécisz, albo masz
go wyeliminowac. I tego doswiadczaja chrzescijanie w Pa-
kistanie. Niedawno w ,Drodze” ukazal sie pickny arty-
kut méwiacy o tym, ze w Pakistanie jest bardzo bujna,
rozwijajaca sie demokracja. To pytam sie, jak wyglada
ta demokracja, w ktorej S00 osob potrafi spali¢ zywcem
mlode malzenstwo chrzescijanskie, pomoéwione o rzeko-
me palenie kartek Koranu. Latwiej sie nam porozumieé
z ludzmi, ktorzy mysla podobnie jak my. Stad tez, jako
Polacy, patrzymy w strone Ukrainy i tych, ktérzy do nas
docierajg stamtad. Czy powiedzmy kiedy podrézujemy po
Europie, mamy podobny styl myslenia. Natomiast trzeba
nam pamietaé, ze docieraja do nas ludzie, ktoérzy sa ra-
dykalnie r6zni. Maja radykalnie rozny styl mys$lenia. To
sa ludzie, ktérzy maja inne spojrzenie na czlowieka, kim
jest cztowiek, inne rozumienie — kim jest kobieta i jaka
role odgrywa w spoteczenstwie. I to jest bardzo wazne.
Jezeli na hurra! bedziemy przyjmowali w taki sposéb, jaki
sie promowalo w Europie, bez edukacji tych ludzi, no,
to w pewnym momencie, nie zapanujemy nad ta mno-
goscig tych kultur i tym, co ci ludzie tez tutaj beda ze
sobg przynosili. To jest niebezpieczne. Spotkalem w Pol-
sce Irakijczyka, ktory uciekt z Iraku w roku 1991, kiedy
zaczynala sie wojna w Zatoce Perskiej, i on, mimo tego,
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iz byl chrzeScijaninem, méwil, ze kiedy chodzil do szkoty
podstawowej, ale panstwowej, byto im wmawiane, ze poza
Irakiem nie ma ludzi. To nie sa ludzie. Kiedy on uciekt
w 91 roku, dotart do Palestyny i tam sie dluzej zatrzy-
mal, zaczal sie przekonywad, ze to sa ludzie. I teraz nasze
polskie realia. Mieszkam od kilku lat w Krakowie, wiec
moge sie o tamtej czesci Polski bardziej wypowiadac. Two-
rzac Pola Dialogu zapraszaliSmy ludzi, ktorzy tez zajmuja
sie w Krakowie islamem, zdobywaniem wiedzy na temat
islamu, wlasnie promowaniem kultury islamu w Polsce.
I rozmawialiSmy na temat Centrum Muzulmanskiego
w Krakowie. Okazuje sie, ze w Krakowie mamy bardzo
wielu muzulmanéw z réznych czesci Swiata — z Afganista-
nu, z Pakistanu, z Iraku, z Iranu. I ci, ktérzy zajmuja sie
portalem islamista.pl, opowiadali nam, ze sa organizowa-
ne raz w miesigcu dni kultury jednego z krajow, z ktore-
go docieraja do nas ci muzulmanie. Postawilem proste
pytanie: czy chociaz raz byt zorganizowany dzien kultury
polskiej? Nie. I to jest dla mnie zastanawiajace, bo przede
wszystkim ci ludzie dotarli do Polski i oni musza wpierw
poznac nasza kulture, zrozumiec jak my zyjemy, jak my
funkcjonujemy. Bardzo wielu tez z nich nie uczy sie je-
zyka polskiego, poniewaz pracuja w korporacjach, bo
nie moéwimy tutaj powiedzmy o tej fali imigrantéw, ktéra
dociera do Europy, tylko o tych, ktorzy przyjezdzaja tu
tez pracowac i maja prace w korporacjach. Nie ucza sie
jezyka polskiego, bo to jest im niepotrzebne. Pracujac
w korporacjach poshuguja sie jezykiem angielskim. Wiec
jakie, powiedzmy sobie, dazenie do wspoélnoty, o ktorym
mowit Pan redaktor, jesli nawet ze zwyklym Polakiem oni
nie sa w stanie sie porozumieé¢. Nie znaja naszej kultury,
no, bo jest im to tak chyba naprawde, niepotrzebne. Stad
tez to jest jakieS zagrozenie bardzo mocne. To, ze czesto
nie zdajemy sobie sprawy, ze docieraja do Europy ludzie,
ktorzy wyrastali w kraju, w ktorym my byliSmy przedsta-
wiani, jako wrogowie, jako ci, ktérzy sa z cywilizacji Za-
chodu, z cywilizacji Krzyza, ktéra chce nas tutaj niszczy¢,
chce nas zabija¢, podobnie jak my sie czasem na nich
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patrzymy i oni z taka mysSla w takich krajach jak Paki-
stan czy tez Irak niejednokrotnie wyrastali, ale teraz, jako
przybysze, oni musza nas poznac, musza chcie¢ uczy¢ sie
naszej kultury i poznac¢ nasza cywilizacje.

Marcin Chrusciel: Rozumiem. Panie redaktorze. To
samo pytanie o zagrozenia zwigzane z wielokulturowo-
Scia, czy tez multikulturalizmem, jezeli tutaj wprowadzi-
my to rozréznienie. Moze na przykladzie francuskim, po-
niewaz Pan dos$¢ dobrze zna te specyfike francuska. Czy
tam ta wielokulturowosé, ktérej tak naprawde panstwo
chyba nie rozroznia oficjalnie, ale ona tam rzeczywiscie
jest — wiaze sie z zagrozeniami?

Eryk Mistewicz: Panstwo nie tylko nie rozréznia kul-
tur, ale w zeszlym tygodniu przetoczyla sie przez prase
francuska taka debata, w jaki sposéb powinniSmy pisac
»,student”, no bo jezeli napiszemy ,student” to pomijamy
ysstudentke”. Jezeli napiszemy ,student i studentka”, wy-
dtuzamy zdanie. Jezeli napiszemy tylko ,studentka”, sza-
nujac studentke, pomijamy studenta. Debata taka zresz-
ta trwa od kilku dobrych lat. Ona jak dotrze do Polski,
echa dotrg do Polski za pare miesiecy, to wtedy zdziwig
sie Panstwo jak ona jest glteboka i powazna. W jaki spo-
s6b napisac¢ tak — jezyk francuski jest tak skonstruowa-
ny, ze student mezczyzna, studentka, czyli rodzaj zenski,
oznacza dodanie ,e”, czyli student bez ,e”, studentka ,e”.
Jezeli to sa studenci, czyli mezczyzni, to na koncu ,s”,
jezeli to sa studentki kobiety to jest i ,e” i ,s” na kon-
cu. I w zwiazku z tym jezykoznawcy, zaraz powiem, do
czego zmierzam, ale jezykoznawcy dochodza do wniosku,
ze mozna by to zapisywac tak, ze jest student ,kropka”
»€”. Czyli mamy student, student ”.e”. Zmierza sie w ten
spos6b do tego, zeby nie bylo réznic nie tylko miedzy ne-
gro Francuzami czy afro Francuzami, czy nie wiem juz
jak to bedzie politycznie poprawnie, a franco Francuzami,
tylko do tego, zeby nie bylo w ogbéle roznicy pomiedzy ni-
kim, pomiedzy kobieta a mezczyzng, pomiedzy mlodym
a starym, pomiedzy osobag, ktéra ma problem z poru-
szaniem sie a osoba, ktora bije rekordy na olimpiadach.
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Aby nie bylo roznic pomiedzy osobami, ktére Spia w taki
lub inny sposéb, z takimi lub innymi osobami, takiej lub
innej pici. Aby w ogéle nie bylo zadnej réznicy. Aby nie
bylo réznicy miedzy lewakami a prawakami, socjalistami
a konserwatystami, aby wszystko bylo magmowate na
swoj sposob. I teraz swiat bez idei, Swiat bez wartosci,
Swiat bez tozsamosci, Swiat magmowaty, Swiat, w ktérym
sie miedzy soba nie ré6znimy. Bo jezeli panstwo spojrzycie
na mnie i na panig dyrektor, to za dwadziescia, trzydzie-
Sci lat we Francji, a za szesScédziesiat, siedemdziesiat lat
w Polsce, nie bedziecie mogli powiedzie¢, ze pani dyrektor
kobieta, a ja to facet bedacy mezczyzna, poniewaz bedzie
to naruszalo wszelkie mozliwe normy, ktore beda przez
panstwo, przez mechanizm panstwowy, przez jurysdykcje
karane. W zwiazku z czym, jezeli budujemy Swiat, w kto-
rym wszystko ma by¢é magmowate, to to jest Swiat bez
wartosci, swiat, ktéry moim zdaniem bedzie miat bardzo
duzy problem, aby powstaé, chociaz oczywiscie lansujg
go bardzo duze silty, sily, ktorych nie jesteSmy w stanie
przeszacowac. Ja te sily poznalem przy okazji ostatniej
kampanii prezydenckiej we Francji, kiedy to po prostu
»Z buta”, uzywajac wszelkich mozliwych i niemozliwych
sit — prawnych, policyjnych, prasowych medialnych, po-
litycznych, sadowych, lekarskich, ksiegarskich — wszyst-
kich innych wyeliminowano jednego z kandydatow, ktéry
sie nie podobal. W kraju demokratycznym, kraju Unii
Europejskiej, w kraju, w ktérym nic nie ma do dorobie-
nia Komisja Wenecka, wszystko jest OK. Dlatego, ze bano
sie, aby przypadkiem w drugiej turze nie okazalo sie, ze
zaistnieje grozba, iz zbyt nieokielznana kandydatka moze
zostac prezydentem. Po prostu zrobiono to ,z kopa”. Je-
zeli mowimy o tym, jezeli powiedzialem, ze troche nie
wierze w ten Swiat, ktéry Panstwu zarysowalem, czyli
nadal za dwadziescia, trzydziesci lat Pani dyrektor bedzie
pania dyrektor, a ja bede facetem i bedziemy sie réznili,
bedziemy mieli prawo do tego, zeby sie réznié¢, a jedno-
czes$nie bedziemy sie lubili. Widze szanse na to, ze w jakis
spos6b zatrzymamy ten proces, ktéory we Francji widac
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bardzo dobrze. Bo ksiadz powiedzial o tym, ze mamy
jeszcze szanse, aby ulozyc, tak zrozumialem, aby ulozyc
te relacje w sposéb poprawny, przyzwoity, sympatyczny.
Francuzi juz nie majg takiej mozliwosci.

Ks. Rafal Cyfka: Jasne. Ja moéwie tutaj, powiedzmy
sobie, o Polsce. Boje sie, jak Pan redaktor tak mowi, ze
za dwadzieScia, trzydziesci lat do Pani tutaj nie bedziemy
sie w ogole zwracac, bo bedzie cata zakryta i nie usigdzie,
bo niestety miatkos¢, ktora jest i ten Swiat bez wartosci,
ktory sie dzisiaj promuje, on nie pozostanie pusty.

Marcin Chrusciel: Chcialbym jeszcze oddac glos Pani
wiceprezydent, ktéra moze ma odmienne zdanie na temat
tych zagrozen.

Eryk Mistewicz: Jeszcze tylko dodam, ze w tej klasy-
fikacji oczywiscie miejsca dla ksiedza to w ogéle nie ma.
Przepraszam.

Ks. Rafal Cyfka: My jestesmy juz dawno skresleni.

Marcin Chrusciel: Jeszcze moze poczekajmy, w takim
razie, na wypowiedz Pani wiceprezydent. Mam pytanie
odnos$nie tej Strategii Dialogu Miedzykulturowego dla
Wroclawia. Czy tam rowniez zostaly zidentyfikowane ja-
kie§ zagrozenia, ktére potencjalnie niesie ze soba wielo-
kulturowosc¢? Bardzo czesto takim zagrozeniem w skali
lokalnej jest zamykanie sie tych wspoélnot przyjezdnych
imigrantéw, ktorzy po prostu nie integruja sie ze spote-
czenstwem przyjmujacym i tworza sie takie getta. Czy to
moze by¢ zagrozenie zwigzane z wielokulturowoscia?

Anna Szarycz: Kiedy przyjechatlam do Australii w ‘87
roku, poznatam wielu wspaniatych Polakéw z emigracji
powojennej. Czes¢ z nich fantastycznie wtopita sie w Sro-
dowisko australijskie, majac szereg osiagnie¢ zawodo-
wych i spolecznych. Ale byla tez i taka czesé, szczeg6lnie
kobiety, ktore praktycznie wcale nie méwity po angielsku.
Byly wyalienowane, wlasciwie, mozna powiedzieé¢, obra-
caly sie tylko w srodowisku polonijnym, klubach polskich
czy kosciele polskim. Nigdy nie zintegrowaly sie w sen-
sie spolecznym, nie nawiazaly znajomosci czy przyjazni
w Srodowisku Australijczykow. Ale tez i atmosfera migracji
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powojennej w Australii byla zupelnie inna, nie wspierata
integracji wielokulturowej. Lata osiemdziesigte przyniosty
juz zupelnie inna rzeczywistos¢, spoteczenistwo rozwineto
sie w swojej otwartosci i przyjaznym nastawieniu wobec
migrantéw, i z szacunkiem odnosilo sie do innych kultur.
Sydney stalo si¢ pieknym, wielokulturowym miastem.
Mimo to wybratam studia na Uniwersytecie Nowej Anglii,
w tak zwanym outback’u, 500 km od Sydney. Na moim
uniwersytecie nie bylo ani jednego Polaka. Chcialam jak
najszybciej pozna¢ mentalnosé i obyczaje zaréwno anglo-
-Australijezykéw, jak i tubylczych Australijezykow, czyli
Aborygen6éw. Doswiadczenie to bylo dla mnie niezwykle
ubogacajace. Pracowalam tez jako wolontariusz w kil-
ku krajach tzw. Trzeciego Swiata. Bezposredni kontakt
z przedstawicielami innych kultur jest bezcenny, ale tez
i posredni poprzez edukacje. Dlatego, co zostato juz powie-
dziane, nie mozemy poming¢ fundamentalnego znaczenia
dla integracji spotecznej jaka jest edukacja. Uwazam, ze
jednym z najwiekszych zagrozen dla wiezi spolecznych
jest nier6wna Swiadomos$¢é w obszarze historii dziejow
Swiata. Odczuwamy to nawet w najblizszym sagsiedztwie
i to w obu kierunkach. W kontekscie dialogu miedzykul-
turowego musimy sie przede wszystkim zmierzy¢ z wy-
réwnaniem wiedzy historycznej i kulturowej. Owszem,
napotykamy na trudnosci w rozwigzywaniu sporow histo-
ryczno-politycznych i widze w tym ogromne zagrozenie,
ale to wlasnie dlatego nie powinniSmy ustawaé¢ w wysil-
kach uczenia sie siebie nawzajem, eliminujac tym samym
potencjalne zagrozenia. Ze wzgledu na dobro przysztych
pokolen, nie wolno nam unika¢ podejmowania trudnych
tematow, gdyz wierze, ze kazdy z nas moze przyczynic sie
do naprawy Swiata.

Nie chodzi tez tylko i wylacznie o rozwiazania na szczy-
tach miedzynarodowych ale i o to, co mozemy uczynic¢
jako wspélnota spoteczna. W tym roku wroctawscy Ukra-
incy zlozyli kwiaty pod pomnikiem ofiar rzezi wotynskiej.
To byl bardzo wazny gest, i niezwykle znaczacy w naszych
kontaktach i we wzajemnym zrozumieniu. Mtodziez przy-
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jezdzajaca z Ukrainy czesto niewiele wie o Wolyniu, my
natomiast niewiele wiemy o okresie ,Wielkiego Glodu” na
Ukrainie. Wyréwnywanie tej wiedzy pomaga nam w budo-
waniu wzajemnych relacji.

Jednym z naszych miast partnerskich jest Drezno,
z ktérym podejmujemy wiele inicjatyw miedzykulturo-
wych. W mieScie tym rozwinely sie potezne ruchy rady-
kalistow i to w obu kierunkach, zaré6wno promarksistow-
skim, jak i nacjonalistycznym. Moim zdaniem, przyczyna
tego zjawiska jest min brak wczesniejszej reakcji na zjawi-
sko wielokulturowosci. Nalezato rozwazy¢ czy i na ile spo-
leczenstwo zdolne jest do szerokiej integracji wielokultu-
rowej. A przede wszystkim w wiekszym stopniu dopomoéc
obu stronom prowadzi¢ dialog a tym samym nawiazywac
wiezi spoleczne.

W naszej Wroctawskiej Strategii Dialogu Miedzykul-
turowego, bardzo duzy nacisk kladziemy na to, aby, za-
rowno w organizacjach zrzeszajacych obcokrajowcow jak
i w szkotach juz we wczesnym okresie edukacji, znajdo-
waly sie programy dialogu miedzykulturowego. Zdobywa-
na wiedza rodzi wzajemny szacunek, a ten z kolei staje
sie fundamentem integracji spotecznej. We Wroctawskim
Centrum Integracji Spotecznej powstal pionierski pro-
gram pod nazwa: Wroctaw na jezykach swiata. Polega on
na nauce jezyka polskiego w tandemach. Bierze w nim
udziat juz ponad 400 wroctawian, wolontariuszy, ktorzy
ucza jezyka polskiego i kultury polskiej obcokrajowcow.
Juz ponad 1200 osé6b skorzystalo z tego programu. Co-
tygodniowe spotkania odbywaja sie w salkach kateche-
tycznych, w bibliotekach, czy w McDonaldzie, zglosilo sie
ponad 90 partnerow, oferujac swoje lokale. Dzieki temu
nawigzuje sie wiele cennych relacji a nawet przyjazni.
Jestem bardzo dumna ze spolecznosci naszego miasta,
ze tak aktywnie i z zyczliwoScia wlacza sie w budowanie
spojnosci spoleczne;j.

Dostrzegam, ze Polacy sa coraz bardziej swiadomi
swojego wkladu w dorobek $wiata, ale tez tego ile inne
kraje i kultury wlozyly w nasza rzeczywistosé, w nasze
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codzienne zycie. By¢ moze nie wszyscy jeszcze widza skad
pochodzi kawa, herbata czy ziemniaki. Ale juz najwyzszy
czas, aby uswiadomié¢ sobie jak wygladaloby nasze zycie,
gdyby rézne kultury nie korzystaly z wzajemnych do-
Swiadczen, gdyby nauka zamknela sie tylko do obszaru
jednego kraju, jednej swiadomosci, gdybySmy nie dzielili
sie, jako chrzescijanie swoimi wartoSciami. OczywiScie
radykalizm i fundamentalizm zawsze i wszedzie i w kaz-
dym momencie historii Swiata byl i bedzie zagrozeniem,
dlatego zawsze powinnismy trzymac reke na pulsie.

Rownoczesnie, poszerzajac nasza wspolnote spoteczng
o przedstawicieli innych kultur, nie powinniSmy rezy-
gnowac z prawnych aspektéw funkcjonowania panstwa.
Na pewno nie ma zgody we Wroctawiu na tzw. ,kulturo-
we” cigze nastoletnich dziewczat, na nieposylanie dzieci
do szkol, czy wykorzystywanie dzieci w celu osiagniecia
korzysci finansowych . Jesli negocjujemy z przedsta-
wicielami takich kultur, ich prawa, to egzekwujemy tez
i obowiazki. W wyniku, musze przyznac, dlugiego pro-
cesu nawiazywania kontaktéw, koczowisko Romoéw Ru-
munskich zniknelo z Wroclawia, dzieci romskie poszty do
szko6l, a rodzice podejmuja prace.

Marcin Chrusciel: Czyli rozumiem, ze takim potencjal-
nym zagrozeniem, ktére niesie ze soba wielokulturowos¢
jest brak dialogu miedzy réznymi kulturami, miedzy re-
prezentantami réznych kultur i wtedy moze dochodzi¢ do
glosu fundamentalizm czy radykalizacja.

Anna Szarycz: Na poziomie samorzadow stuzymy spo-
lecznosci lokalnej, dlatego zalezy nam na tworzeniu wa-
runkow do spotkania czlowieka z czlowiekiem. Nie da sie
tego zastapi¢ zadnym aktem legislacyjnym czy deklara-
cjami o wzajemnym szacunku. Pragniemy wstuchiwac sie
w glosy wszystkich mieszkancow miasta. Ale potrzebny
nam byl dokument, wynegocjowany spotecznie, ktory be-
dzie stanowil punkt odniesienia do zgloszonych potrzeb.
Tak wiec Wroclawska Strategia obejmuje 4 kluczowe
obszary dzialania, sa nimi: edukacja, integracja, bezpie-
czenstwo i wspoélpraca. Réownoczesnie jest to dokument
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otwarty, do ktérego mozna zglaszac¢ kolejne projekty czy
pomysty. Na przyklad firmy miedzynarodowe oferuja nam
swoich pracownikéw, ktérzy biora udzial w programach
szkolnych, opowiadajac o swoim kraju i swojej kulturze.
Niektorzy z nich sa réwniez zapraszani do licznych we
Wroclawiu klubéw Seniora. Prowadzimy takze warsztaty
kompetencji miedzykulturowych dla stuzb i zaintereso-
wanych wroclawian oraz wiele innych programoéw. Strate-
gia méwi o budowaniu wspolnoty w poczuciu wzajemnego
bezpieczenstwa, ktorej podstawe stanowi umiejetnosé¢ na-
wiazywania kontaktu cztowieka z cztowiekiem.

Marcin Chrusciel: Dzickuje za te runde odpowiedzi.
Teraz chcialbym oddac glos ksiedzu Rafatowi Cyfce, po-
niewaz juz zaczal swoja wypowiedz, ale chcialbym tez do-
rzuci¢ pytanie, jesli moge. Moje pytanie jest nastepujace:
czy Kosciol katolicki w Polsce powinien sie jakos zaanga-
zowaé¢ w promowanie wielokulturowosci, jezeli uznamy,
ze ona ma pozytywne cechy? Jezeli uznamy, ze stwarza
pewne szanse, to czy Kosciot katolicki powinien te wielo-
kulturowos¢ w jaki§ sposéb promowac? Czy powinny to
robi¢ wylacznie instytucje publiczne, panstwowe?

Ks. Rafal Cyfka: Jeszcze chcialbym do tego, co zacza-
lem, dopowiedziec¢, ze ten lek przed wielokulturowoscig
w Europie, ale tez i w Polsce, wynika wlasnie z faktu tej
miatkosci, z tego, ze jakas czes¢ ludzi, trudno powiedziec,
jaka to jest grupa, lecz jakas czes¢ ludzi wie, ze jesteSmy
dzisiaj w dobie kryzysu wartosci — i kiedy tak naprawde
nie wiemy, co jest biale, co jest czarne, co jest normalne,
co normalnym przestato by¢. Kiedy nie potrafimy okresli¢,
pewnie zdefiniowaé, na czym tak naprawde budujemy, to
niekiedy silna kultura, silna cywilizacja, ktérej jest co-
raz wiecej w Europie, moze zaczaé¢ przejmowac te pustke,
ktora w nas powstaje, ten brak wlasnie okreslenia sig,
kim jesteSmy. To miatkos§¢, o ktorej Pan redaktor moéwit,
ktora jest i to sie dzieje, stad jest ten lek, ta obawa przed
wielokulturowoscia, dlatego ze my czujemy, ze tracimy
grunt pod nogami. Jezdze po Polsce, spotykam sie z mto-
dzieza ze szkél licealnych. I niejednokrotnie rozmawia-
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my po moim wykladzie o przesladowaniach chrzescijan,
o tym, co sie dzisiaj z chrzescijanami dzieje w réznych
czeSciach swiata. Mlodzi ludzie sami przychodza, dzielac
sie swoimi wrazeniami na temat tego wykltadu i odczu-
ciami. Pamietam, w Pabianicach podszed}! do mnie uczen
3 klasy liceum ogélnoksztalcacego i powiedzial do mnie
stowa, ktore mnie zaszokowaly ,na dzien dobry”: Prosze
ksiedza, ja jestem wewnetrznie pusty i ta pustka mnie
zzera. Mowil ksiadz o tym, ze chrzesScijanie z Bliskiego
Wschodu patrza sie na nas, jako na chrzescijan ,kanapo-
wych”. A ja bym nazwal to jeszcze gorzej, bo ja nie znala-
ztem oparcia w rodzinie. I przyznam si¢ ksiedzu, ze chcia-
lem szuka¢ sensu w innej religii. Ale po tym, co ksiadz
powiedzial chce szukac sensu w chrzescijanistwie. I to jest
nasz problem. Problem w Polsce, problem w Europie. Nie
potrafimy zdefiniowac dzisiaj i okresli¢, na czym tak na-
prawde budujemy. Tworzy sie jakies ideologie, ktore prze-
cza rozumowi ludzkiemu. Niedawno byt program w jednej
z telewizji w Polsce o tym, ze w Belgii nie ma juz toalet dla
dziewczynek i dla chlopcéw, bo chlopiec czuje sie dziwnie,
jak nie moze p6jS¢ z dziewczynka do toalety i on musi
staé¢, a ona musi siedzie¢. Wiec nie wiem, jak oni rozwiaza
ten problem, ale to jest chore. To, na czym sie w Europie
koncentrujemy, przeczy rozumowi ludzkiemu. I teraz ci,
ktorzy sie gdzies tego boja, tej miatkosci, tego wtasnie, ze
nie potrafimy zdefiniowaé¢ naszych wartosci, na czym tak
naprawde budujemy, boja sie tez silnych cywilizacji, czy-
li ludzi, ktorzy zyja wedlug swych okreslonych wartosci
i nagle jest ich u nas duzo. I ta obawa jest jeszcze o tyle
wazna, dlatego ze przed abdykacja papieza Benedykta XVI
w styczniu 2013 roku do Watykanu, z Francji wlasnie,
dotarla nota od biskupéw francuskich informujaca, jak
podato radio watykanskie w roku 2013, o tym, ze rdzenni
Francuzi, nie imigranci, ale rdzenni Francuzi, w duzych
ilosciach przyjmuja islam. Dlaczego? Dlatego, ze nie zga-
dzaja sie na warto$ci promowane przez Francje a obok
widza spotecznosé, ktora zyje razem, wedhug wiezi rodzin-
nych, trzymaja sie pewnych zasad i ona jawi im sig, jako

136



Spoteczenstwo 2018 nr 3

wartos¢. Tam biskupi podkreslili, ze czes¢ z tych Francu-
z6w nawet nie zna do konca Koranu, a jednak przyjmu-
je islam. I to jest ogromna obawa, ktéra rodzi sprzeciw
wobec wielokulturowosci czy tego multikulti, ktore jest,
dlatego, ze wlasnie my sami nie potrafimy okresli¢ na-
szych wartosci. Boimy sie tego, zeby tutaj ktos nie zajat
tej naszej przestrzeni, ktéra jest ta miatka. Odpowiadajac
na to pytanie: teraz Kosciét katolicki w Polsce robi bardzo
duzo, jesli chodzi o promowanie wielokulturowosci. Tylko
w Kosciele katolickim w Polsce mamy dzien judaizmu,
dzien islamu. Ciekawy jestem, bo nie sprawdzalem tego,
ale ciekawy jestem, czy jest dzien rzymskich katolikoéw
u wyznawcow judaizmu w Polsce czy tez dzien rzymskich
katolikow u wyznawcow islamu. Nie wiem, nie sprawdza-
lem, ale podejrzewam, ze nie ma — wiec mamy odpowiedz.
Kosciot katolicki naprawde robi duzo. Bo miedzy innymi
nasza organizacja Pomoc KosSciolowi w Potrzebie zaprasza-
jac, dyskutujac, pokazujac rézne inne kultury, stara sie
wlasnie ograniczac¢ te niechec. Ja pierwszy w Krakowie
apelowalem publicznie o zaniechanie nienawisSci wobec
spotecznosci muzulmanskiej i dzialo sie to wlasnie w tym
czasie, kiedy zaatakowano muzulmanina, ktéry sprzedaje
kebab na ulicy Florianskiej. Jacys bandyci uttuczona, zbi-
ta butelka ugodzili go w szyje. Mowilem woéwczas, ze nie
wolno, ze jako chrzescijanie, jako Polacy nie zgadzamy sie
na zadna forme agresji i Kosciét katolicki stoi wlasnie tez
na strazy. To, ze stawiamy pytania o sensownosSc¢ przyj-
mowania imigrantow czy uchodzcow, o sposob, w jaki jest
to robione, nie jest atakiem na czlowieka, czy negowa-
niem tego czlowieka i jego godnosci, tylko jest stawianiem
pytania o roztropnos¢, ktora jest teraz, w tej dobie histo-
rii, w jakiej zyjemy i w tym, co dzieje sie w Europie bar-
dzo wazna. Poniewaz my jesteSmy mialcy, nie potrafimy
okresli¢, na czym tak naprawde budujemy, bo nie wiemy
dzisiaj, na czym budujemy, czy na mezczyznach, czy na
kobietach, czy na w ogéle nie wiadomo na kim, czy na
chrzescijanstwie, czy na ateizmie, czy tez nie wiadomo na
czym tak naprawde. Wielokulturowos¢ staje sie tez takim
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znakiem zapytania. Czy czasami ta cywilizacja, ktéra jest
radykalnie rézna od nas, ktorej sie tez poniekad troszecz-
ke boimy, ta radykalna cze$¢ islamu nie zagarnie tego, co
jest nasze, wykorzystujac oczywiscie pustke.

Marcin Chrusciel: Ja chcialbym tez podobne pytanie
skierowa¢ do Pana doktora.

Bawer Aondo-Akaa : Ja, jako wierzacy katolik nie pro-
muje wielokulturowosci, jako takiej. Nie promuje wielo-
kulturowosci - to jest taka idée fixe. To jest tak, jak ktos
mowi, ze cierpienie uszlachetnia. Nie uszlachetnia. To, ze
ja patrze na drugiego cztowieka, jako w ogéle na czlo-
wieka to wlasnie jest promocja, ale osoby ludzkiej. I to
w konsekwencji jest promocja wielokulturowosci. Ja tego
nie moéwie, ze jest to promocja islamu, promocja juda-
izmu, promocja katolicyzmu. Ja szanuje czlowieka, jako
takiego. I tak ja rozumiem ksiedza, wtasnie dokladnie tak,
ze najpierw promujemy osobe ludzka, a dopiero po6zniej
cokolwiek innego, bo inaczej to bedzie taka ,wydmusz-
ka” — ta skorupka bedzie, ale bez tresci. A ta tres¢, moim
zdaniem, jezeli méwimy o kulturach, jest najwazniejsza.

Marcin Chrusciel: Dzickuje za ten bardzo wazny gltos
w dyskusji. I to samo pytanie do Pana redaktora, bo tutaj
Pan tak kiwal glowa. Nie wiem, czy to bylo na zasadzie
nie zgodzenia sie z ta wypowiedzia poprzednika, czy moze
préba uzupelnienia.

Eryk Mistewicz: To sprobuje uciec od proby dopre-
cyzowania, o czym myS$lalem i dlaczego kiwalem glowa
w takie zdanie tak oble i tak ogélne, ze kazdy znajdzie
w tym zdaniu co$ dla siebie i nikt mnie nie zlinczuje.
Mianowicie zdanie to bedzie brzmialo tak, ze, w odroz-
nieniu od ksiedza, jestem mniejszym optymista. Tak ten
moj optymizm, méj idealizm jaki$§ jeszcze jest gdzies, ale
jestem mniejszym optymista. I to zdanie ogblne, ktore
bym chcial przedstawié¢ brzmi tak, ze tam gdzie sa slabe
instytucje, gdzie stabnie, jest ostabiane panstwo, stabnie,
jest ostabiony Kosciol, tam ro$nie duzo zlego, tam rosnie
nienawis¢, tam spada poziom wyksztalcenia, tam nie
dzialaja w sposéb prawidlowy media, ktére z natury rze-
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czy powinny budowac¢ wspélnote, nie napuszczac jednych
przeciw drugim, tylko poszerzac obszar wiedzy, poszerzac
obszar zrozumienia, tolerancji, pokazywac, jak zyja ludzie
w Ameryce Poludniowej i ze w ogéle jest Ameryka Potu-
dniowa i tak dalej i tak dalej. W momencie, kiedy jest
silne panstwo, jest réwniez dobrze przeprowadzona edu-
kacja. JesteSmy tutaj widze, z wyjatkami, w gronie oséb,
ktore byly ksztalcone w poprzednim wieku. I ja pamie-
tam, ze ja chyba okoto 40 ksiazek w ciagu roku szkolnego
przeczytatem. 40 ksiazek to jest tyle, ile w tej chwili, nie
40 nie, 20 przez caly proces szkolny. Nie, 20 to jest tez za
duzo. Panstwo sie wycofuje — rejterada z poszczegdlnych
obszaréw, albo jest wycofywane, dlatego ze sie rozmywa
w strukturach europejskich, w réznych rzeczach, to juz
nie bede w to wchodzil. Ze trwa od kilkudziesieciu lat do-
sy¢ silny proces i mam wrazenie, ze ten proces teraz jest
lepiej prowadzony niz za czasé6w komunistéw, bo za cza-
s6w komunistow to to byta walka z krzyzami w szkotach,
to byla walka z ksiedzem kardynatem, ktorego sie aresz-
towalo, to byta walka, w ktérej z drugiej strony ludzie sie
mogli opowiedziec¢ za jakim$§ Swiatem wartosci i cos w so-
bie trzymac. Ta walka z Kosciolem za czasé6w komunizmu
i walka z KosSciotem dzisiaj jest w ogéle inng walka. Nie-
ktérzy powiedza, ze przeciez dzisiaj nie ma zadnej walki
z KoSciotem. No nie, ona jest tylko jest, mowiac brutalnie,
madrzejsza, znaczy ona jest skuteczniejsza, ona jest bar-
dziej efektywna. Podobnie jak walka z panstwem, walka
z instrumentami panstwa, nieszanowania panstwa, nie-
szanowania panstwa od podstawowego poziomu do pozio-
mu takiego finalnego. Ale to jest temat na zupelnie inng
rozmowe. Widzimy wszedzie piesci, jezeli panstwo zoba-
czg wejsScie do Empikow, do kioskéw — to dzisiaj wlasnie
wyszlo kilka tytulow prasowych, kilka tygodnikéw po-
niedzialkowych, gdzie na oktadkach sa piesci, po prostu
piesci walace w czytelnikéw i zobaczylem jeszcze okladke
ksiazki jednego z bardziej poczytnych polskich autorow,
Rafala Ziemkiewicza, i rowniez tam sg takie piesci. Wiec
by¢ moze nie zareagowaliSmy wszyscy wtedy, kiedy jeden
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chory psychicznie czlowiek uderzyl, padnie nazwisko,
o ktorym wielu z was powie i no dobrze, sam sobie za-
shuzyl, bo jest i tu sie posypie. Dla mnie Michal Boni jest
czlowiekiem. Czlowiekiem. Nie zareagowaliSmy na to, ze
cztowiek chory psychicznie spoliczkowal Michala Boniego
i teraz duza czeS¢ z was powie, ze Michat Boni na to sobie
zastuzyt calym swoim Zyciem. A ja powiem nie, nie zastu-
zyt. Gdzie$ popehiliSmy jakis blad, w wyniku czego teraz
mamy na okladkach same piesci. I wracam, juz ostatnie
zdanie i po takim duzym koétku wroce do zdania, W mo-
mencie, kiedy nie ma panstwa, nie ma KoSciola, albo jest
wymywane panstwo, jest wymywany Kosciél, jest ostabia-
ne panstwo, ostabiany Kosciol, w tym momencie jesteSmy
— tu bedzie cytat z Jozefa Stalina i Michata Karnowskiego
jednoczesnie: jesteSmy, jako te kocieta Slepe. Dziekuje.

Michal Chrusciel: Nie wiem, czy dobrze zrozumiatem
tok myslowy Pana redaktora. Czy chodzilo w tej odpo-
wiedzi o to, ze Koscidl, ktory wspiera wielokulturowoscé
w jakis sposob staje sie stabszy?

Eryk Mistewicz: Nie! Nie! Przepraszam. Jesli tak zo-
stato to zrozumiane, to trzeba jednak dopowiadaé. Nie,
moéwie o tym, ze gdyby Kosciél byl przewodnikiem naro-
du, zas gdyby panstwo mialo mocne, silne mechanizmy,
gdyby panstwo nie rejterowalto, Kosciétl nie rejterowal,
bylibySmy w zupelnie innym miejscu. Czyli jezeli na pyta-
nie, Co zrobi¢, aby podobnej debaty nie powtorzyc¢ za 15
lat albo za 10 lat i by¢ w jeszcze gorszej sytuacji, no to,
w duzym uproszczeniu, wzmacnia¢ panstwo, wzmacniac
republike i wzmacnia¢ Kosciél. Po prostu.

Marcin Chruséiel: Prosze Panie doktorze.

BawerAondo-Akaa : Ad versus. JesSli mi wolno, z petl-
nym szacunkiem do Pana wypowiedzi, mysle, ze Kosciol,
Swiety Kosciét katolicki nie rejteruje. I nigdy tego nie robi.
Nie rejteruje. Nie chce tutaj teraz wdawac sie w dyskusje
i podawaé¢ argumenty, dlaczego nie rejteruje, ale tego nie
robil i nigdy nie robi. Méwiac o panstwie, to mysle wia-
$nie, ze problem jest taki, ze jesli bedzie panistwo mocniej-
sze, mowie o tych karbach typu prokuratura, Sciganie,
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i tak dalej, to moze prosze Panstwa zrodzi¢ sie niebezpie-
czenstwo wtasnie totalitaryzmu, elementow totalitarnych.
MieliSmy juz socjalizm miedzynarodowy, komunizm na-
rodowy. To panstwo bylo wszechobecne. MieliSmy aparat.
Aparat panstwa byl wszedzie. I tutaj moze pojawic¢ sie ten
problem.

Michat Chrusciel: Mam wrazenie, Zze rozpoczynamy
inna dyskusje na temat tego, czy panstwo powinno by¢
silne czy slabe. Mysle, ze jeszcze bedzie okazja o tym po-
debatowac. Moze na zakonczenie tej rundy, zanim oddam
glos publicznosci, bo by¢ moze sa jakies pytania, chcial-
bym odda¢ glos Pani wiceprezydent. Jak we Wroctawiu
wyglada ta wspoélpraca réznych Kosciotow, roznych wy-
znan w kwestii promowania wielokulturowosci czy tez
wlasnie tolerancji religijnej? Czy we Wroctawiu to dziala?

Anna Szarycz: Mam ogromne poczucie, ze dziata. Dum-
ni jesteSmy z naszej dzielnicy czterech Swiatyn, w ktorej
prowadzone sa programy dla mtodziezy. Przedstawiciele
wszystkich koSciolow i zwiazkow wyznaniowych wycho-
dzg do siebie nawzajem, organizujac szereg spotkan, kon-
ferencji, uroczystosci czy festiwali. Sa to zazwyczaj wyda-
rzenia otwarte dla wszystkich. Na przyklad synagoga by¢
moze nie organizuje duzych spotkan ekumenicznych, ale
ma swoje Swieta, na ktére wszystkich zaprasza. Podobnie
jest z centrum muzulmanskim, z koSciotami rzymsko-ka-
tolickim, prawostawnym czy ewangelickim. Widzimy, ze
nasi hierarchowie szanuja sie i spotykaja na wspdélnych
uroczystosciach. To jest bardzo wazne swiadectwo dla na-
szych mieszkancow, ktorzy umieja docenic¢ fakt istnienia
roznorodnosci religijnej w naszym miescie. Niedawno, po
16 latach pojechatam do Australii, ze wzgledu na chorobe
brata. Bylam niezwykle zdumiona iloScia ludzi mltodych
w kosciele. Okazalo sig, ze religia katolicka jest najszyb-
ciej rosnaca religia w Australii. Jak Panstwo wiedza, to
kraj raczej protestancki, ale tez ze wzgledu na polityke
multikulturalizmu funkcjonuje tam o wiele wigcej wy-
znan. Dzisiaj wyczytalam w artykule, ze 41% mlodych
ludzi w Stanach Zjednoczonych przyznaje sie do regular-
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nego uczestnictwa w nabozenstwach. Mysle, ze czasami
dochodzi do réznych zwrotow w historii Swiata, w ktorych
powracamy do wartosci i tradycji uksztattowanych z my-
§la o duchowym rozwoju cztowieka.

W kontekscie wielokulturowosci, nie mniej waznym
aspektem staje sie praca nad wlasna tozsamoscia ducho-
wa i narodowa po to wlasnie, aby moéc w pelni zy¢ w dia-
logu z innymi. Czyli odchodzi sie od tak zwanego tygla
kulturowego, w ktorym wszyscy maja sie zasymilowac,
czy bukietu wielokulturowego, w ktérym kazdy bedzie
odrebnym kwiatem. Teraz méwi sie o dialogu miedzykul-
turowym, czyli takim stanie ducha i swiadomosci, dzie-
ki ktéremu jesteSmy nieustannie w postawie wymiany
doswiadczen i dialogu, a co najwazniejsze porozumienia
cztowieka z czlowiekiem, w pelnym poczuciu wzajemnego
szacunku. Do tych aspektéw odnosi sie rowniez Wroclaw-
ska Strategia, mowiaca o wlasnej tozsamosci, jako pod-
stawie prawdziwego patriotyzmu i autentycznego dialogu
miedzykulturowego.

Marcin Chrusciel: Czyli powraca zasada ,ztotego srod-
ka” — cos pomiedzy tyglem kulturowym a bukietem kultu-
rowym. Wlasnie dialog miedzykulturowy jako ta wartosé
posrednia. Dobrze. Nie wiem, ile mamy jeszcze czasu,
poniewaz jeden z naszych panelistéow, doktor Bawer Aon-
do-Akaa , musi nas wczesniej opuscic.

BawerAondo-Akaa : Przepraszam. Ja nie uciekam.
Nie uciekam, po prostu mam autobus. Bardzo Panstwu
dziekuje, dziekuje panelistom. Mam nadzieje, ze z Panem
redaktorem bede mogt kiedys sie spotkac¢ réwniez w cza-
sie debaty i by¢ moze uscislimy nasze stanowiska, a by¢
moze poklocimy sie — to tez jest dobre prosze Panstwa.
Do widzenia.

Pytania publicznosci i odpowiedzi panelistow.

Marcin Chrusciel: Pozostaje mi juz teraz podsumowac
debate. Bardzo trudne zadanie, poniewaz poruszyliSmy
wiele watkow. Natomiast to, co wydaje mi sie wazne oraz
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to, co zapamietalem, to przede wszystkim rozroéznienie
miedzy wielokulturowoscia a multikulturalizmem. Gdzie
wielokulturowos¢ postrzegana jest jako dziatanie roztrop-
ne przy docenianiu innych kultur, docenianiu wartosci
innych grup kulturowych, ale przy pewnych warunkach
brzegowych, ze te grupy musza respektowaé pewne war-
tosci spoleczenstw przyjmujacych, ze musza otworzyc¢ sie
na pewna szersza wspolnote i respektowac¢ prawa, ktore
obowiazuja w danej spolecznosci, a takze potrzebe ciggle-
go dialogu, aby te kultury sie nie zamykaly w sobie, aby
nie tworzyly gett, aby caly czas ta wymiana byla otwar-
ta. Wiec mysle, ze w ten sposob taka wielokulturowosé
mozemy postrzega¢ pozytywnie i sadze , ze mozemy sie
zgodzi¢, co do tego. Natomiast ten multikulturalizm, kto-
ry prowadzi do przemieszania, do tej mialkosci, o ktorej
mowili nasi paneliSci, moze by¢ niebezpieczny i moze by¢
zagrozeniem dla spoteczenstw. Dziekuje bardzo naszym
panelistom. Dziekuje Panstwu za bycie z nami, za wy-
magajace pytania i zaangaZowanie, takZze emocjonalne,
w naszg dyskusje. Oddaje glos ksiedzu Sokolowskiemu,
naszemu gospodarzowi.

Ks. Grzegorz Sokolowski: Ja ze swojej strony takze
dziekuje i prowadzacemu i uczestnikom debaty i Panstwu
za udzial w tej debacie. Byl przywotany Jan Pawet II. Po-
zwole sobie przypomniec¢ jedno wydarzenie z pontyfikatu
tego Swietego papieza. Ot6z wezwal on do Asyzu przed-
stawicieli réznych religii. Zarzuty byly, dlaczego sie modla
tam. Ale papiez, Jan Pawet II, uzyt wtedy takiej formuly,
zeby kazdy modlit sie do Boga, w ktérego wierzy, o pokoj
na Swiecie. Razem sie zgromadzili, by kazdy modlit sie
do Boga, w ktorego wierzy, o pokoj na swiecie. I to niech
bedzie, prosze Panstwa, podsumowaniem tej naszej dzi-
siejszej debaty. Kolejna debata odbedzie sie 15 pazdzier-
nika. Juz dzis bardzo serdecznie zapraszam. Dobranoc
Panstwu.
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Wielokulturowos¢ — zagrozenie
czy wyzwanie?
Spojrzenie teologiczno-moralne

Anna Janiszewska'

Zjawisko wielokulturowosci opisywane jest zazwyczaj
jako zagadnienie polityczne badz gospodarcze. Wiaze sie
ono jednak z konkretnymi postawami obywateli oraz wta-
dzami panstw czy regionéw wobec ludzi pochodzacych
z odmiennych kultur. Wspoélczesnie temat ten budzi wiele
watpliwosci i obaw, co przeklada sie w skrajnych przypad-
kach na zachowania nacjonalistyczne badz rasistowskie.
Refleksja nad tym zjawiskiem domaga sie zatem takze spoj-
rzenia teologiczno-moralnego. Celem artykutu jest proba
odpowiedzi na pytanie, czy wielokulturowos¢ moze zostac
oceniona w sposob teologiczno-moralny? Czy wielokultu-
rowos¢ jest powodem do leku o tozsamos§é narodowa? Czy
jest zjawiskiem, ktore winno powodowac strach, czy raczej
stanowi w pewien sposéb egzamin z chrzesScijanstwa?

Proba definicji terminéw: kultura i wielokulturowos¢

Rozwazajac kwestie wielokulturowosci, nalezy wpierw
okresli¢ czym jest kultura. Cho¢ jest czltowiekowi bardzo
bliska, kultura nie ma jednej, prostej definicji, gdyz moze
by¢ réznie rozumiana i badana. Zwykle stowo kultura ro-
zumiane jest w opozycji do slowa natura, czyli wigze sie
z ingerencja czlowieka w stworzenie. Jest przeksztalca-
niem i udoskonalaniem §wiata, w ktérym czlowiek zyje?.
Stowo kultura uzywane jest takze do okreslania zjawisk
o wymiarze moralnym. Dobrym przykladem jest sformu-
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lowanie ,kultura $mierci”, ktére upowszechnit papiez Jan
Pawel II. Stanowi ono niejako przeciwienstwo sformu-
towania papieza Pawla VI ,cywilizacja mitosci”®. Oba te
okreslenia odnosza sie¢ do postaw i dzialan zwiazanych
z kultura, bedacych afirmacja badz negacja godnosci zy-
cia ludzkiego.

Samo stowo kultura jest bardzo mocno zwigzane z czto-
wiekiem, bez ktérego traci ono swoj sens. Lacinski zrodlo-
stow — colere oznacza czynnosSci takie jak pielegnowanie
hodowanie, uprawianie*. Sobér Watykanski II stwierdzit,
ze ,do prawdziwego i pelnego czlowieczenstwa dochodzi
on [czlowiek] jedynie poprzez kulture, to jest troske o do-
bra i wartosci natury”®. Kultura jest wiec tym, co czlowiek
tworzy, ale i co go rozwija w sposob duchowy i fizyczny.
Poprzez prace jest uczestnictwem w Boskim procesie
stwarzania Swiata. Czlowiek jest nie tylko przedmiotem
kultury, ale réwniez jej celem i sensem. Nie mozna jed-
nak kultury, a takze rozwoju oceniac tylko pod wzgledem
posiadanych dobr materialnych i poziomu konsumpcji.
Cho¢ jest to wazny aspekt, rozwojowi kulturowemu musi
towarzyszy¢ rozwo6j wrazliwosci moralnej. Bez tego ele-
mentu postep naukowo-techniczny staje sie zagrozeniem,
a nie dobrodziejstwem dla ludzkosci®.

Natomiast termin wielokulturowos¢, czyli wielos¢ kul-
tur wyrazony takze angielskim terminem multicultura-
lism, moze byc¢ takze w rozny sposob rozumiany. Z jednej
strony jest to stwierdzenie faktu istnienia wielu kultur
na danym terytorium, badz na calej planecie. Drugie ro-
zumienie zwigzane jest z koncepcja polityczna majaca na
celu ujednolicenie kulturowe w danym spoleczenstwie,
w ktorym zyje duza liczba przedstawicieli innych kultur
i narodowosci. Nie jest to tylko okreslenie spoleczenstwa
pluralistycznego, w ktorym wspoélistnieja rézne kultury.
Istotne znaczenie ma ich wzajemna postawa, czy jest
to zamkniecie czy budowanie wiezi ponad tym, co réz-
ni. Z tego powodu, kontakty nie moga by¢é wymuszone,
odgornie narzucone, np. przez wladze, lecz musza byc¢
dobrowolnie ukierunkowane na budowanie dobra wspél-
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nego. Nie zawsze jest to mozliwe bez napie¢ i konfliktow,
lecz najwazniejsza jest wola wspolpracy, inspirowana po-
czuciem braterstwa i solidarnosci’.

Troska o zachowanie pokoju w ré6znorodnosci

Migracja miedzykulturowa nie jest zjawiskiem nowym,
gdyz wraz z rozwojem Srodkéw komunikacji ludzie za-
czeli coraz czesciej opuszczac miejsce swojego urodzenia
i zamieszkania. Spowodowane bylo to checia poznania
nowych smakow, mody, sztuki, ale takze sytuacjami
dramatycznymi, jak konieczno§é ochrony zycia wlasne-
go i rodziny. Wspoélczesnie na calym Swiecie ludzie prze-
mieszczajg sie jeszcze czesciej, zaréwno czasowo, jak
i na stale szukaja nowego miejsca zamieszkania. Czynia
to ze wzgledu na cheé¢ poznania innych rejonow Swiata,
odmiennych sposobéw zycia, lecz wciaz takze w poszu-
kiwaniu szans na lepsze zycie, szczegolnie gdy jest ono
zagrozone. Przemieszczanie sie ludzi nie moze byc trak-
towane jako zlo, cho¢ negatywnych konsekwencji nie
mozna wykluczyé. Migracje stanowia jednak szanse dla
wymiany débr kulturowych oraz twérczego rozwoju. Ko-
munikacja miedzykulturowa jest takze wazna dla rozwoju
poszczegélnych narodéw na zasadzie wspélpracy krajow
mniej i bardziej rozwinietych®.

Z nauczania Kosciota katolickiego nie mozna wyczytac
strachu przed mieszaniem sie kultur. Wrecz przeciwnie
— wskazywana jest mozliwos¢ powstania kultury przyszto-
Sci. Warunkiem koniecznym powstania uniwersalistycz-
nej kultury swiata jest zachowanie pokoju miedzynaro-
dowego. Troska o pokdj to nie tylko wyzwanie polityczne,
ale w pierwszej kolejnosci moralne. Poswiadczaja to liczne
dokumenty oraz zaangazowanie Kosciola w umacnianie
oraz przywracanie pokoju na swiecie®. Przeklada sie to na
bardzo konkretne postulaty moralne. Podstawowym jest
pomoc dla krajéow biednych, dopiero sie rozwijajacych,
a szczegolnie ludzi cierpiacych z powodu choréb i kon-
fliktéw zbrojnych.
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Papiez Franciszek w ostatniej encyklice spolecznej, czy-
li Laudato si’, przypomnial opcje preferencyjna na rzecz
ubogich, wynikajaca z zasady powszechnego przeznacze-
nia dobr. Zaznaczyl, iz ,ta opcja jest obecnie podstawo-
wym wymogiem etycznym dla skutecznej realizacji dobra
wsp6élnego!®”. Pomoc ludziom z biedniejszych krajow to nie
tylko misje, zbiorki pieniedzy, lecz takze realne wsparcie
i szacunek wobec tych, ktorzy zdecydowali sie przyjechac
do obcego kraju!l. Tej trudnej, a czesto nawet tragicznej
sytuacji, ktorej wspélczesnie doswiadczaja ogromne licz-
by ludzi, nie mozna utozsamiac z tylko jednym rodzajem
kultury czy konkretnymi narodami. Wciaz zaréwno nasi
rodacy wyjezdzaja do krajow bogatszych w celu zdobycia
lepiej platnej pracy, jak i do Polski przyjezdzaja ludzie
z krajéw ubozszych.

Tolerancja, czyli postawa moralna

Budowanie wspdlnoty rodzinnej laczacej ludzi z od-
miennych kultur, wymaga rozwijania postawy tolerancji,
dla tego, co odmienne, a nawet zupelnie obce. W definicji
podkreslajacej tacinskie pochodzenie tego slowa, czyli
tolero oznaczajace znosi¢, wytrzymywac, cierpie¢!?, wy-
brzmiewa negatywny wymiar takiej postawy. Zachowanie
tolerancyjne jawi sie jako wrecz wymuszone i nieprzyjem-
ne. Tolerancja jako postawa moralna ,oznacza akceptacje
i zgode na odmienno$¢ opinii, mysli i wiary oraz dazenie
do dialogu w celu przezwyciezenia btedu”!3. Wyraza we-
wnetrzne przekonanie, ze nikt nie moze by¢ monopolista
w posiadaniu prawdy. Nie jest to rezygnacja ze swoich po-
gladow, a otwartos¢ do dialogu pozbawionego uprzedzen.
Takie rozumienie tolerancji ma wymiar indywidualny,
zwiazany z cnota, czyli wewnetrznym i stalym nastawie-
niem odnoszenia sie do odmiennosci. Stanowi takze za-
przeczenie réznorodnych form dyskryminacji. Tolerancja
moze by¢ zatem rozumiana na dwa sposoby. Ujecie nega-
tywne oznacza postawe biernego i cierpliwego znoszenia
tego, co inne, bez checi poznania. Natomiast tolerancja
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pozytywna, czyli czynna, jest nie tylko postawa otwar-
cia, lecz takze dzialania, jakie stanowi zaangazowanie na
rzecz zblizenia os6b i kultur w duchu mitosci blizniego!*.

Jan Pawetl II przemawiajac do Polakow podkreslal, iz
yhie do pogodzenia z prawda chrzescijaiska jest postawa
fanatyzmu czy fundamentalizmu tych ludzi, ktérzy w imie
ideologii uwazajacej sie za naukowsg lub religijna czuja
sie uprawnieni do narzucania innym wlasnej koncepcji
prawdy i dobra. [...] Ewangeliczna wrazliwoS¢ i czujnoscé
ochronig nas przed emocjami i wzburzeniem, ktére latwo
moga prowadzi¢ do ksenofobii czy jakiej§ nietolerancji,
sprzecznych z duchem Ewangelii [...]”!5. Mimo, ze slo-
wa te zostaly wypowiedziane prawie trzydziesci lat temu
nie traca na swej aktualnosci. Cho¢ poprzez mozliwosci
szybszej i tanszej komunikacji, spotkania ludzi z réznych
kultur sa coraz czestsze, nie brakuje wciaz leku przed
innoscia, strachu prowadzacego do form przemocy godza-
cych w godnos¢ drugiego cztowieka.

Postawa tolerancji nie jest zatem rezygnacja z wlasnych
przekonan, kultury czy religii, lecz spotkaniem ponad
tym, co dzieli. Laczy w sobie dwie orientacje mitosci — do
cztowieka i do prawdy. Tolerancja jest uznaniem godnosci
i wolnosci drugiego czlowieka. Brak tego istotnego odnie-
sienia powoduje zupelne wypaczenie tej postawy. Gdy
pozorna tolerancja wynika z egoizmu, drugi czlowiek jest
tylko srodkiem do osiagniecia wlasnych celéw. Jesli czto-
wiek nakierowany jest tylko na osobiste, badz panstwowe
interesy, ktore jedynie dopuszczaja istnienie drugiego
czlowieka, trudno moéwic¢ o tolerancji, gdyz w rzeczywi-
stosci wcale jej nie ma. Nalezy ta postawe odniesSc¢ takze
do problemu uchodzcow, gdzie ,najwazniejszym punktem
odniesienia nie moze (...) by¢ interes panstwa czy bezpie-
czenstwo narodowe, lecz jedynie czlowiek”!®,

Zupelnym wypaczeniem tolerancji jest takze przy-
zwalanie i akceptowanie zla moralnego. Bezkrytycznos¢
powodujaca niesprawiedliwo$é i ludzka krzywde nie jest
moralna postawg tolerancji. To wlasnie uwaga i roztrop-
nos¢ w podejmowaniu sadow i poszukiwaniu rozwiazan
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jest dziataniem, ktére zmierza do osiagania dobra wspél-
nego!”. Przy rozpoczynaniu okre§lonego dziatania, nie tyl-
ko cel ma znaczenie, lecz takze intencje i okoliczno$ci'®.
Stad niedopuszczalne moralnie jest postepowanie w imie
tolerancji, ktére nie jest afirmacja godnosci drugiego czlo-
wieka, a raczej pelni funkcje ,listka figowego” przykrywa-
jacego zle intencje lub zaklamane okolicznosci. Stad war-
to podkresli¢, ze w ujeciu teologiczno-moralnym ,ludzki
czyn jest niejako wizytéwka osoby i jego jakos¢ swiadczy
o godnosci czlowieka lub jej zaprzeczeniu”!®.

Potrzeba szacunku i pluralizmu kulturowego

Kolejnym waznym elementem teologiczno-moralnego
spojrzenia na wielokulturowos¢ jest szacunek wobec od-
rebnosci. Szacunek, ktory nie wynika z wielkosci narodu,
ani jego bogactwa czy rozwoju gospodarczego lub nauko-
wego. Prawo do szacunku i tozsamosci nalezy sie kazdej
kulturze i kazdemu narodowi. Chrzescijaniski obowiazek
milowania Boga i blizniego przeklada sie takze na trudne
relacje miedzypanstwowe, ktéore cho¢ domagaja sie praw-
dy i sprawiedliwosci, nie moga by¢ pozbawione pragnienia
przebaczenia i pojednania. Jan XXIII przeciwstawiajac sie
dyskryminacji rasowej pisal — ,Dlatego za Swieta i nie-
wzruszong nalezy uznac zasade, ze wszystkie panstwa sa
sobie z natury rowne co do godnosci. Kazde z nich ma
wiec prawo do istnienia, rozwoju, posiadania niezbednych
do tego srodkow, podejmowania na wtasng odpowiedzial-
nos¢ inicjatywy w dazeniu do nich i ich osiaganiu. Ma
tez uzasadnione prawo domagac sie poszanowania swego
dobrego imienia i naleznego sobie szacunku”?°,

Z szacunkiem zwiazany jest takze pluralizm kulturo-
Wy popierany w swym nauczaniu przez Kosciél katolic-
ki. Nie oznacza to, ze wszystkie kultury sa sobie réwne
i nie mozna ocenia¢ wartosci jakie reprezentuja. Bledng
postawa jest takze indyferentyzm kulturowy objawiaja-
cy sie obojetnoscia i biernoscig wobec kultury wtasnego
narodu jak i innych. Ceniony profesor teologii moralnej
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ks. Stanislaw Olejnik pisal, iz ,Haslo absolutnego plu-
ralizmu jest nie tylko niezgodne z gloszona przez chrze-
Scijaniistwo prawda Ewangelii, lecz réwniez grozi wielkim
niebezpieczenstwem postepu ludzkosci w ogéle, a kultury
ogblnoludzkiej w szczegolnosci”?!. Kosciol opowiada sie
za tworczym wspolzawodnictwem miedzykulturowym,
a wiec zmierzajacym do rozwoju, zarowno moralnego, jak
i gospodarczego??.

Zblizanie sie kultur w celu uniwersalizmu, nie ma by¢
dazeniem do ujednolicenia. Kosciét nigdy nie nauczal, ze
jedna kultura winna wypiera¢ druga, nawet jesli ta do-
minujaca wydawac¢ sie¢ moze bardziej wartoSciowa. Nigdy
tez nie byl za uniformizmem kulturowym, ktéry sprzyja
trendom w modzie czy rozrywce. Kosciét katolicki promuje
pluralizm rozumny, ktérego podstawe stanowia wspoélne
wartosci potaczone ze specyficznymi cechami kulturowy-
mi. Wspélczes$nie znacznie utatwiona mozliwos¢ kontaktow
miedzy poszczegolnymi spoleczenstwami otwiera ,dostep
do skarbnicy réznych form kultury i w ten sposéb stopnio-
wo tworzy sie bardziej uniwersalna forma kultury ludzkiej,
ktéra tym bardziej wspiera i wyraza jednos¢ rodzaju ludz-
kiego, im lepiej uwzglednia odrebnosci réznych kultur”?.

Ochrona tego, co cenne i prawdziwe

Wspoblzycie cztonkow roznych kultur wymaga od nich
posiadania tozsamosci kulturowej. W sposéb prawdziwy
mozna szanowac inne kultury, tylko znajac wartos¢ wita-
snej. Dziedzictwo kulturowe, czyli religia, historia i spu-
Scizna materialna oraz niematerialna przodkow, to wazne
elementy, ktore czlowiek nie tylko winien znac, ale takze
szanowaé. Wiedza na temat swojej kultury daje podstawe
do poczucia wyjatkowosci i dumy. Czlowiek Swiadomy
swojego dziedzictwa nie poddaje sie Slepemu zachwytowi
nad innymi kulturami, nie przyjmuje tez bezkrytycznie
wszystkiego, co nowe i inne.

Szacunek dla wlasnej kultury, cho¢ jest bardzo wazny,
nie moze by¢ niedostrzeganiem tego, co w niej negatywne

150



Spoteczenstwo 2018 nr 3

czy Swiadczace o zaSciankowosSci. Tradycja nie moze by¢
powodem do akceptacji zachowan, ktére powoduja na
przyklad zadawanie bélu ludziom, jak i zwierzetom. Poste-
powanie, ktore niegdys bylo powszechnie akceptowane,
wspolczesnie dzieki rozwojowi nauki i wiekszej swiado-
mosci, staje sie niegodne cztowieka. Spotkanie z innymi
kulturami, stanowi wiec szanse, aby dostrzec, czego w ro-
dzimej kulturze brakuje lub wcale nie ma i przyjac to, co
wartosciowe od innych?*.

Wielokulturowos¢ nie jest zatem zagrozeniem, a raczej
wyzwaniem moralnym dla chrzescijan. To ludzie tworza
kulture, oni tez ja niszcza badz rozwijaja. Okreslaja jej
fundamentalne wartosci, strzega ich badz zaprzeczajg im
ich wlasnym zyciem. Wspo6lzycie z ludzmi innych kultur
jest zatem egzaminem z chrzeScijanskiego zycia, ktoére
jest takze naznaczone krzyzem. Ludzie, ktoérzy uwazaja
sie za wyznawcow wiary katolickiej, nie moga zapominadc,
ze ,Kosciot jest otwarty na wszystkich ludzi, na kultury
wszystkich czaséw, na wszelkie dobro, skadkolwiek by
ono plynelo. A jednoczesnie jest i chce by¢ zamkniety na
wszystko, co poniza ludzka godnos¢, co zagraza ludzkie-
mu zyciu, co niszczy”?®.

Podsumowanie

Wielokulturowos¢ jest zjawiskiem, ktore we wspol-
czesnym S$wiecie stalo sie powszechne. Trudno sobie
nawet wyobrazi¢, aby mozliwe bylo zatrzymanie migracji
ogromnych ilosci ludzi. To od kazdego indywidualnego
czlowieka zalezy, jaka postawe przyjmie, wobec tego, co
odmienne. Nikt nie ma teZ monopolu na chrzescijanstwo,
a nawet katolicyzm. Dlatego warto na koniec przywoltac
stowa ojcéw soborowych — ,Kosciél, postany do wszyst-
kich narodéw wszelkiego czasu i miejsc, nie wiaze sie
wylacznie i nierozerwalnie z zadna rasa ani narodem,
zadna konkretng obyczajowoscia, zadnym dawnym ani
tez nowym zwyczajem. Trwajac przy wlasnej tradycji,
a rownoczesnie Swiadomy swojej powszechnej misji, jest
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zdolny wchodzi¢ w zwiazek z réznymi formami kultury,
przez co ubogaca sie zarowno sam Kosciél, jak i rozne
kultury”?6.

Summary:

The aim of article is an attempt to show the phenomenon of
multiculturalism as a theological-moral problem. In this context
it has also shown the importance of attitudes such as tolerance,
respect and cultural identity. Also emphasized the openness of
Christianity and the Catholic Church for people from all cultu-
res and nations.

Keywords:
Multiculturalism, culture, tolerance, respect, openness, So-
lidarity
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Wybrane middle range theories

of mass communication jako narzedzie
interpretacji proceséw komunikowania
politycznego panstw dojrzatej demokracji.
Medioznawcze i politologiczne studium
przypadku Wir schaffen das!

Rafat Lesniczak!

Celem artykulu jest ukazanie dos¢ szerokiego obszaru
zastosowania wybranych middle range theories of mass
communication w obszarze komunikowania politycznego
na przykladzie dyskursu politycznego kanclerz Niemiec,
Angeli Merkel, dotyczacego uchodzcéow, zapoczatkowa-
nego stynnym sloganem Wir schaffen das! (niem. Damy
rade!). Zdanie to zostalo wypowiedziane przez niemiecka
polityk 31 sierpnia 2015 r. podczas dorocznej konferencji
prasowej z akredytowanymi w Berlinie dziennikarzami,
w obliczu narastajacego kryzysu migracyjnego w Europie,
wywolujac szereg komentarzy i opinii w zwigzku z zapre-
zentowana publicznie Willkommenskultur?.

Autor badan przywoluje wypowiedzi czolowych polity-
kow europejskich, odnoszace sie do stanowiska szefowej
rzadu niemieckiego oraz, na przykltadzie najbardziej opi-
niotworczego polskiego portalu internetowego ,Wirtualna
Polska™, ukazuje mozliwosé¢ zastosowania wybranych
teorii Sredniego zasiegu, tj. gatekeepingu, teorii warto-
Sci informacji, framingu, spirali milczenia, jako narzedzi
shuzacych do wlasciwego interpretowania proceséw ko-
munikowania politycznego. Autor wykorzystuje metode
analizy systemowej oraz metode analizy zawartosci. Czas
badan obejmuje okres od 31 sierpnia 2015 r. do 28 lutego
2017 r. Autor uznat za dostatecznie dtugi i reprezentatyw-
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ny odcinek czasu, trwajacy pottora roku, by odpowiedzie¢
na pytanie badawcze, czy gatekeeping, theory of news
values, framing, spirala milczenia, stanowia wartoSciowe
narzedzie interpretacyjne procesé6w komunikowania poli-
tycznego w panstwach ,dojrzatej demokracji”.

Niemcy jako panstwo dojrzalej demokracji. Wir
schaffen das! - nowy kierunek polityki migracyjnej

Politolodzy podejmuja proby akademickiego wskazania
i wyjasnienia znaczenia najwazniejszych cech demokracji
dojrzatej, okreslanej takze demokracja skonsolidowana?.
Procesy konsolidacji demokracji sa dosé zlozone, wielo-
aspektowe, a definiowanie ich skutkuje réznorodnoscig
stanowisk badawczych®. Wsréd wielosci teoretycznych
uje¢ mozna jednak wskaza¢ najwazniejsze mechanizmy
demokracji dojrzatej, ktére pojawiaja sie w publikacjach
naukowych. Odnoszg sie one zasadniczo do trzech plasz-
czyzn: polityczno-prawnej, spotecznej i kulturowej®. Do
pierwszej z ww. plaszczyzn nalezy zaliczy¢: cyklicznie
odbywajace sie rywalizacyjne wybory, mozliwos¢ korzy-
stania ze swobody zrzeszania sie, mozliwos¢ swobodnego
wyrazania opinii, istnienie alternatywnych zrodel infor-
macji, alternacja wiladzy, przezwyciezanie sytuacji kry-
zysowych bez naruszania stabilnego tadu demokratycz-
nego, funkcjonowanie zasady podzialu wladzy, réwnoscé
wszystkich obywateli wobec prawa, poszanowanie praw
mniejszosci. Na plaszczyznie spotecznej najistotniejszymi
cechami sa: sprawnie funkcjonujace spoleczenstwo oby-
watelskie, dostrzegalna partycypacja obywateli w zyciu
spotecznym, istnienie kapitalu spotecznego oraz akcep-
tacja mechanizméw umozliwiajacych deliberacje. Wyréz-
nikiem plaszczyzny kulturowej sa nastepujace atrybuty:
poparcie demokracji jako ogolnej idei oraz zasad demo-
kratycznych, wysoki poziom zainteresowania obywateli
polityka, przejawiajacy sie m.in. uczestnictwem w wybo-
rach. Obecnos¢ ww. cech w systemie politycznym prede-
stynuje do okreslenia danego systemu politycznego sys-

155



STUDIA | PRACE BADAWCZE
Rafat Lesniczak — Wybrane middle range theories of mass communication...

temem dojrzatej demokracji’. Pytanie o ustréj polityczny
Niemiec drugiej dekady XXI wieku, jako kraju dojrzalej
demokracji, nie budzi wiekszych watpliwosci, nawet je-
§li wzia¢ pod uwage istniejace réznice miedzy byta NRD
i Niemcami Zachodnimi, w odniesieniu do partycypacji
obywatelskiej w wyborach na przestrzeni ostatnich 25 lat,
czyli od momentu zjednoczenia starych i nowych krajow
zwigzkowych. Niemcy sg krajem demokracji skonsolido-
wanej, co potwierdzajq liczne publikacje naukowe?. Ame-
rykanska organizacja Freedom House, ktéra rokrocznie
przygotowuje raport o stanie demokracji i wolnosci we
wszystkich panstwach swiata, zalicza Niemcy do panstw,
w ktérych dwa podstawowe wskazniki kondycji demokra-
cji (prawa polityczne, swobody obywatelskie) klasyfikuja
Niemcy jako panstwo posiadajace status ,wolny”.

Rok 2015 w polityce zagranicznej Niemiec zostanie
zapamietany w perspektywie decyzji Angeli Merkel do-
tyczacej otworzenia granic dla uchodzcow. Dlaczego
niemiecka kanclerz postanowila realizowac stynne Wir
schaffen das!? Dos¢ precyzyjnie wyjasnita to polityk RFN
w wywiadzie zatytulowanym ,Z glebokiego przekonania”
(Aus tiefer Uberzeugung), przeprowadzonym przez Stefana
Brauna i Evelyn Roll, i opublikowanym na tamach ,Stid-
deutsche Zeitung” w dniu 30 sierpnia 2016 r.!° Na poczat-
ku rozmowy z dziennikarzami, lider CDU potwierdzila,
ze w przededniu wspomnianej juz konferencji prasowej
z 31 sierpnia 2015r., wiedziala o prognozowanej liczbie
800 tys. uchodzcéw, ktorzy moga przyby¢ do Niemiec.
To z kolei oznaczalo dla RFN ryzykowne wyzwanie pod
wzgledem spolecznym, kulturowym, politycznym. Konfe-
rencja szefowej rzadu miala miejsce kilka dni po jej wizy-
cie w osrodku dla uchodzcéw w Heidenau kolo Drezna,
26 sierpnia 2015r., ktorej towarzyszyly demonstracje
przeciwko naplywowi azylantéw, zorganizowane przez
skrajnie prawicowg NPD (Narodowodemokratyczna Partia
Niemiec — Nationaldemokratische Partei Deutschlands)'!.
We wspomnianym wywiadzie niemiecka kanclerz zauwa-
za, ze stowo ,Wir” (my) odnosi sie¢ zaréwno do Niemiec,
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jako do silnego panstwa, ale réwniez do wszystkich czlon-
kow Unii Europejskiej!?. Merkel wymienia liczne struk-
tury, ktore wlaczyly sie w dziatania na rzecz integracji
uchodzcéw (m.in. straz pozarna, Amnesty International,
zwigzki zawodowe, koscioly), a takze dziatania w obszarze
komunikowania wewnatrzpanstwowego. Czynnosci, ktére
podjety Niemcy w odniesieniu do uchodzcow, kanclerz
Republiki Federalnej odczytuje jako realizacje tresci kon-
stytucyjnych, postawy gotowosci do pomocy humanitar-
nej, ktora jest istota polityki europejskiej i zagraniczne;j.
Merkel byla swiadoma trudnosci integracyjnych wyni-
kajacych z odmiennej kultury, wyznania i jezyka, ale jej
zdaniem, byly one do przezwyciezenia'®. W opinii niemiec-
kiej polityk, do wspélczesnych wyzwan stojacych przed
Niemcami i Unia Europejska nalezy réwniez zacie$nienie
wspolpracy miedzynarodowej z Turcja i krajami Afryki,
wiernos¢ zasadom i podstawowym wartosciom w kontek-
Scie wspotczesnych procesow globalizacji, uporzadkowa-
nie spraw zwiazanych z zapewnieniem bezpieczenstwa na
zewnetrznych granicach Unii Europejskiej. W wywiadzie
dla monachijskiego dziennika nie zostaja pominiete po-
glady populistycznych, prawicowych partii niemieckich,
a takze ich nastawienie antyimigracyjne, jak rowniez
niebezpieczenstwa zwiazane z hipotetycznymi zamacha-
mi terrorystycznymi, aktami przemocy i zabdjstwami, ze
strony islamistow!4,

Niemiecka prasa i opiniotwoércze portale internetowe
w swoich publikacjach odniosty sie do decyzji Merkel
z 2015 r., wyrazajac postawe aprobaty lub dezaprobaty dla
polityki Wir schaffen das! oraz wskazujac zlozonos¢ kon-
tekstu decyzji niemieckiej kanclerz. Tytulem przykladu,
autor wymienia kilka wybranych publikacji z niemieckich
portali opiniotworczych. Dziennik ,Spiegel online” skon-
centrowal uwage czytelnika na niecodziennej postawie
empatii kanclerz RFN. Vera Kamper zauwaza, ze decy-
zja niemieckiej szefowej rzadu federalnego wyraza godna
nasladowania postawe humanizmu'!®. Dziennikarka pod-
kreslita zwrot w sposobie postrzegania kanclerz Niemiec
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przez miedzynarodowa opinie publiczna, wobec dotych-
czasowego niekorzystnego jej wizerunku, spowodowanego
dyskursem politycznym RFN, nakazujacym europejskim
krajom o wysokim deficycie budzetowym, zmiane polityki
gospodarczej. Decyzja kanclerz o przyjeciu setek tysiecy
uchodzcéw zostata rowniez odebrana w prasie niemieckiej
z perspektywy konsekwencji spoleczno-kulturowych, zas
slogan Wir schaffen das! oceniany byt w kategorii porazki
politycznej Merkel, ktora nie wziela pod uwage m.in. is-
lamskiego ekstremizmu, arabskiego antysemityzmu, na-
rodowych i etnicznych konfliktéw innych narodowos$ci'®.
Analizowana decyzja polityczna byla postrzegana przez
prase niemiecka jako kontrowersyjna, budzaca pytania
o liczbe migrantow, ktora Niemcy sa w stanie przyjac bez
uszczerbku dla bezpieczenistwa panstwal!”’. Wybory do
regionalnego parlamentu Berlina w 2016 r., skutkujace
porazka chadekéw w stolicy Niemiec, staly sie okazja do
przyznania sie przez kanclerz RFN do btedow w polityce
migracyjnej i jednoczesnie wykluczenia mozliwosci zmia-
ny polityki migracyjnej'®.

Warto réwniez postawi¢ pytanie, jakie stanowisko za-
jeli przywoédcy panstw europejskich wobec decyzji Angeli
Merkel dotyczacej przyjmowania uchodzcow. Jean-Clau-
de Juncker, przewodniczacy Komisji Europejskiej, udzie-
lit w przeddzien szczytu europejskiego, 15 lutego 2016 .,
aprobaty kanclerz RFN w prowadzonej przez jej rzad po-
lityce wobec uchodzcow. Szef KE poréwnal niemiecka po-
lityk do bylego kanclerza Helmuta Kohla, forsujacego po-
myst zjednoczenia Niemiec, po upadku muru berlinskiego,
co nalezy zinterpretowac¢ jako pochwate dla odwaznych
decyzji szefowej niemieckiego rzadu!'®. Joachim Gauck,
prezydent Niemiec (2012-2017), wsparl dzialania Angeli
Merkel, zauwazajac, ze Niemcy ,nie sg tonacym statkiem,
ktéry znajduje sie w czasie silnego sztormu”, ale sytuacja
naplywu migrantow raczej przypomina podmuchy, ktére
moga wprowadzi¢ beztad w spoleczenstwie. Jedoczesnie
popart on dzialania ministra spraw wewnetrznych Tho-
masa de Maiziére w kwestii polityki bezpieczenstwa?°,

158



Spoteczenstwo 2018 nr 3

Prezydent Francji, Francois Hollande (2012-2017), pod-
czas spotkania szefow panstw UE, 7 pazdziernika 2015 .,
wskazal racjonalno§é dziatan kanclerz Niemiec na rzecz
polityki migracyjnej, przestrzegajac przed powrotem ten-
dencji nacjonalistycznych w Europie?!. Matteo Renzi,
premier Witoch (2014-2016), podczas spotkania w Mara-
nello, 31 sierpnia 2016 r., udzielit swojego poparcia dla
dziatan szefowej niemieckiego rzadu, zwracajac uwage
na koniecznos¢ rownomiernego i sprawiedliwego rozloko-
wywania uchodzcow. Jednoczesnie podkreslit okreslone
granice liczbowe dotyczace mozliwosci przyjmowania mi-
grantow przez kraje UE?2. Donald Tusk, przewodniczacy
Rady Europejskiej, wyrazil z kolei brak zrozumienia dla
niemieckiej polityki wobec uchodzcow. Zdaniem Tuska,
polityke otwartych drzwi i okien nalezy skorygowaé, zas
kontrole na zewnetrznych granicach Unii Europejskiej
nalezy zaostrzyc¢?3.

Przywolane wyzej wybrane stanowiska politykow eu-
ropejskich oraz echa prasowe, odnoszace sie do decyzji
politycznej kanclerz Niemiec, ukazuja dwa wazne kry-
teria oceny komunikowania politycznego Angeli Merkel.
Do nich naleza: kultura goscinnosci (Willkommenskultur)
oraz poczucie rzeczywistosci (Wahrheitskultur).

Wir schaffen das! w kontekscie middle range
theories of communication — analiza medioznawcza
publikacji portalu wp.pl

W oparciu o publikacje odnoszace sie do dyskursu po-
litycznego Angeli Merkel w kwestii przyjecia uchodzcow,
zamieszczone na portalu ,Wirtualna Polska”, zostala do-
konana préba prezentacji zastosowania wybranych mid-
dle range theories of mass communication jako uzytecz-
nych narzedzi w zrozumieniu procesé6w komunikowania
politycznego?*.

Ogotem autor wyréznit siedem publikacji umieszczo-
nych na portalu wp.pl, odnoszacych sie bezposrednio
do polityki migracyjnej Angeli Merkel oraz kilka innych
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publikacji znajdujacych sie na ,Wirtualnej Polsce”, ktore
w szerszym znaczeniu podjely temat migrantéw. Po ich
przeanalizowaniu nalezy zauwazy¢, ze w procesach se-
lekcji informacji, nie zostaly pominiete ani merytoryczne
argumenty Merkel za przyjeciem uchodzcow w 2015r.
ani racje jej przeciwnikéw. Redaktorzy odpowiedzialni
za przedstawienie ww. procesow komunikowania poli-
tycznego na lamach portalu wp.pl, obszernie omowili
najwazniejsze punkty wywiadu udzielonego dziennikowi
souddeutsche Zeitung” przez Angele Merkel w 2016r.,
w ktorym kanclerz RFN przyznata sie do zbyt dlugiego
ignorowania problemu uchodzcéw i popelnionych bledéw
na tym obszarze, ale jednoczes$nie podtrzymala stanowi-
sko o stusznosci decyzji z 2015 r. w sprawie uchodzcow?5.
W podobnym tonie, cho¢ przedstawiajacym niewielka
korekte w polityce migracyjnej Merkel, napisany jest
tekst, opublikowany na portalu wp.pl, ukazujacy zamiar
niemieckiej polityk zaostrzenia prawa deportacyjnego
i trudnosci w praktycznym jego egzekwowaniu?®. Portal
wp.pl zwrécil takze uwage na wypowiedzi szefowej nie-
mieckiego rzadu, domagajacej sie bardziej sprawiedliwego
rozdzielenia uchodzcéw, wyrazajace brak akceptacji dla
postawy tych panstw, ktére odmawiaja przyjmowania
muzulmanoéw oraz naglaca konieczno$¢ negocjacji z kra-
jami afrykanskimi?’. ,Wirtualna Polska” przytacza takze
racje przeciwnikow polityki migracyjnej Merkel. Rela-
cjonuje wizyte kanclerz Niemiec w Pradze z 25 sierpnia
2016 r., podczas ktérej premier Czech Bohuslav Sobotka
i prezydent Czech Milosz Zeman wyrazili odmiennos¢ po-
gladow w kwestii kwot rozdzielenia uchodzcow oraz to, ze
system azylowy oparty na kwotach jest dla Czech nie do
przyjecia?®. Portal koncentruje uwage czytelnika réwniez
na krytyce Merkel ze strony szefa SPD i wicekanclerza
w koalicyjnym rzadzie Sigmara Gabriela, ktérej dokonat
w wywiadzie dla drugiego kanalu niemieckiej telewizji pu-
blicznej ZDF. Niemiecki polityk powiedziat tam, ze ,nie
wystarczy powtarzaé w kétko: damy rade” oraz ze ,jest nie
do pomyslenia przyjmowanie w Niemczech kazdego roku
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miliona ludzi”?°. Wp.pl prezentuje krytyke polityki Merkel
dokonang réwniez przez ,,Die Welt”. Zdaniem, cytowanego
przez niemiecki dziennik, historyka Michaela Stuermera,
Lkrytyka Niemiec ze strony krajéw Europy Srodkowej jest
szorstka, lecz niestety uzasadniona. Nie wszyscy chca by¢
rzadzeni na niemieckie kopyto”°. W jego opinii, nalezy
zrozumie¢ najnowsza historie panstw Europy Wschod-
niej, problem ich panstwowosci i praw obywateli oraz
cennej, odzyskanej przed 25 laty, panstwowej suweren-
nosci: ,kraje te nie chca pozwoli¢ na odebranie sobie tej
suwerennosci przez UE, a juz na pewno nie przez nie-
miecki dyktat”!. W opinii rozméwcy ,Die Welt”, niemiec-
ka kanclerz powinna znalez¢é wlasciwy stosunek miedzy
rownowaga a przywodztwem: ,Gdy niemiecki rzad rezy-
gnuje z kierowania, sytuacja staje sie trudna, gdy przej-
muje przewodnictwo, jest jeszcze trudniej” - stwierdza ko-
mentator. Jego zdaniem rozwiazanie tej sprzecznosci jest
,Stalym niemieckim dylematem” wymagajacym kunsztu
i dyplomacji telefonicznej, jak za czaséw kanclerza Hel-
muta Kohla”?.

Na polityke migracyjng niemieckiej kanclerz mozna spo-
glada¢ jak na system zlozony z elementéw zaleznych od
siebie. Do czesci sktadowych systemu nalezg m.in.: echa
medialne postanowienia szefowej rzadu RFN, komentarze
i opinie wyrazone na ten temat przez politykow niemiec-
kich i przywodcéw innych panstw, stopien poparcia opinii
publicznej. Analizowane teksty uwzglednily najwazniejsze
warunki spoteczno-polityczne, w jakich system dziala.
Decyzja Angeli Merkel, zakomunikowana w formie slo-
ganu Wir schaffen das!, z biegiem czasu ulegala reinter-
pretacji przez nia sama, to tez znalazlo odzwierciedlenie
w poddanych analizie publikacjach. Portal wp.pl ukazal
poparcie liderow politycznych UE i zadanie zmian, wyeks-
ponowane przez niemiecka kanclerz pod adresem panstw
Unii Europejskiej w ich polityce migracyjnej. Z drugiej zas
strony komunikat koicowy niemieckiej polityk (w opinii
autora jest to wywiad w ,Stiddeutsche Zeitung” z dnia 30
sierpnia 2016 r.), objawia zmiane stylu jezyka jej dazen
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i dziatan politycznych. Analiza medioznawcza ukazuje ist-
nienie sprzezenia zwrotnego pomiedzy komunikatem Wir
schaffen das! i przywolanym wyzej wywiadem opubliko-
wanym w niemieckim dzienniku, na ktoérego wpltyw miaty
czynniki wspierajace i kontestujace kierunek polityki mi-
gracyjnej niemieckiej kanclerz.

Autor dokonuje w tym miejscu proby spojrzenia na
analizowane procesy komunikowania politycznego nie-
mieckiej kanclerz, obecne na portalu wp.pl, w perspek-
tywie czterech teorii Sredniego zasiegu komunikowania
masowego: gatekeepingu, theory of news values, framin-
gu, spirali milczenia.

Gatekeeping

Celem precyzyjnego okreslenia skali zastosowania
gatekeepingu w procesach komunikowania politycznego
Angeli Merkel, nalezaloby poprzez badania ankietowe
okreslic stopien obecnoSci i waznoSci poszczegolnych
czynnikow wplywu na zawarto$¢ mediow, ktére odno-
sza sie do czterech glownych stref: strefy subiektywnej,
spotecznej, instytucjonalnej i profesjonalnej®3. Na pozio-
mie strefy subiektywnej trudno jest okresli¢ psychologie
dziennikarzy pracujacych w portalu wp.pl, ich postawy
oraz wartosci, ich motywy zawodowe, pojmowanie zadan
czy ich pozycje spoteczng. W przypadku strefy profesjo-
nalnej, mozna domniemywacé, ze w najbardziej opinio-
tworczym portalu internetowym dziennikarze posiadajg
wlasciwe wyksztalcenie oraz wysoki standard norm de-
ontologicznych. W opinii autora czynniki wplywu zwia-
zane ze strefa instytucjonalna (wewnetrzna autonomia
redakcji, zadowolenie dziennikarzy z pracy, rynek pra-
cy, cele instytucjonalne, struktury techniczne) i strefg
spoleczng (wolno§¢ mediéw, polityka komunikacyjna,
kultura polityczna, opinia publiczna, postrzeganie spo-
leczne dziennikarzy) nalezy rozpatrywaé¢ w kontekscie
cech polskiego systemu medialnego, ktéry sankcjonuje
podstawowe prawa dziennikarskie (prawo do informacji,
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prawo do swobodnego wyrazania mysli, brak cenzury,
wolnos¢ stowa, troska o wysokie standardy deontologii
dziennikarskiej: obiektywizm i prawda jako naczelne za-
sady etyki)3*,

Precyzyjne poznanie zrédel informacji (pasywnych
i aktywnych), ktére sa integralna czescia analizy gateke-
epingu, wykracza poza mozliwosci badawcze autora ar-
tykulu3®®. Autor moze domniemywaé, na podstawie tresci
publikacji, o istnieniu niektérych czynnikéw wplywaja-
cych na procesy selekcyjne portalu wp.pl, np. depesze za-
granicznych agencji prasowych, publikacje w zachodnich
tytutach prasowych, wypowiedzi lideréw politycznych.

Odwotlujac sie z kolei do badan amerykanskiej me-
dioznawczyni Pameli Shoemaker, mozna wskazac trzy
gtowne kanaly w procesie gatekeepingu: zrédila, media
i publicznos§é®®, zatem prace dziennikarzy i redaktoréw
portalu wp.pl nalezy postrzega¢ w kategoriach jednego
z kilku czynnikow okreslajacych procesy selekcji informa-
cji, tzn. analizowany portal jest jednym z kilku elementéw
decydujacych o tym, jaka informacja trafi do czytelnika.
W przypadku teorii amerykanskiej uczonej, wydaje sie
shusznym wprowadzenie terminu gatekeepingu mediéw,
jako procesu selekcji czynnikow informacji na poziomie
mediow. W konsekwencji nalezaloby stosowac takze ter-
miny: gatekeeping zrodel i gatekeeping publicznosci. W tej
perspektywie badawczej informacje zawarte na portalu
sWirtualna Polska” dowodza, poprzez argumenty wspie-
rajace jak i kontestujace polityke migracyjna Merkel, ze
celem medium jest prezentacja obydwu podstawowych
stanowisk politycznych wobec decyzji Wir schaffen das!

Demokracja dojrzala gwarantuje przedstawienie roz-
nych punktéw widzenia tego samego problemu. Procesy
gatekeepingu w podjetej analizie odzwierciedlaly tacinska
maksyme audiatur et altera pars. Procesy selekcji in-
formacji nie zostaly wykorzystane w sposéb stronniczy,
wspierajac jedynie stanowisko niemieckiej kanclerz, ale
zwrocily uwage opinii publicznej na inne punkty widzenia
i racje z nimi zwigzane.
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Teoria wartosci informacji

Odnoszac teorie wartosci informacji do polityki migra-
cyjnej Angeli Merkel, przeprowadzona analiza potwier-
dzita doniostos¢ ,czynnikéw informacji” dla zrozumienia
procesu komunikowania politycznego Wir schaffen das!
W tresci dyskursu politycznego szefowej rzadu niemiec-
kiego z dnia 31 sierpnia 2015r. oraz w wywiadzie dla
»Suddeutsche Zeitung”, a takze w publikacjach portalu
wp.pl, autor dostrzegl obecnos$¢ nastepujacych czynni-
kow informacyjnych: czynnik istotnosci, personalizacji,
kontrowersji, zasiegu oraz niepowodzenia®”.

O kategorii istotnosci decydowaly wydarzenia/kwestie
o obiektywnie wysokim znaczeniu: konflikt wojenny na
Bliskim Wschodzie, zagrozenie zdrowia i zycia dla wielu
tysiecy ludzi mieszkajacych na terenie prowadzonych
dzialan wojennych w Syrii, rézne formy pomocy huma-
nitarnej dla uchodzcow, deklaracja polityki Willkommen-
skultur dokonana przez Angele Merkel. Kategoria perso-
nalizacji urzeczywistnila sie w spogladaniu na stanowisko
niemieckiej kanclerz w sprawie polityki migracyjnej po-
przez obecne na portalu wp.pl wypowiedzi lideréw po-
litycznych krajéw Unii Europejskiej, opinie wybitnych
politologow oraz cytowane wypowiedzi samej kanclerz
RFN. Slogan Wir schaffen das! i poglady szefowej rzadu
Niemiec nie byly jednoznaczne dla autoréow ,Wirtualnej
Polski”. Kontrowersyjne okazaly sie nastepujace kwestie,
posrednio lub bezposrednio zwigzane z polityka migra-
cyjna Merkel: czy naplywajaca ludnosé¢ nalezy traktowac
jako migrantéw czy jako uchodzcow? A zatem jakie sa
prawdziwe motywy decyzji oséb z Bliskiego Wschodu
przybywajacych do Niemiec®®? Niejasne réwniez jest dla
redaktoréw portalu wp.pl powigzanie zamachoéw terrory-
stycznych w Europie, spraw bezpieczenstwa wewnetrz-
nego Unii Europejskiej z decyzja Merkel. Kontrowersje
wywolujg réwniez echa medialne zwigzane z dziataniami
skrajnych niemieckich ugrupowan wobec azylantéw czy
tez pytanie o liczbe uchodzcéw, ktérych sg w stanie przy-
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ja¢ Niemcy®°. Kategorie zasiegu nalezy odnie§¢ do skali
problemu, ktéry nie jest kwestia lokalna, regionalng czy
nawet ogoélnopanstwowa, ale jest to problem o charak-
terze miedzynarodowym. Na portalu wp.pl pojawily sie
publikacje na temat tras przemierzenia uchodzcéw, to po-
kazuje skale problemu, ktéry byl obecny réwniez w ana-
lizowanym portalu®®. Kategorie niepowodzenia wyrazaja
wypowiedzi Angeli Merkel, zaprezentowane w wywiadzie
dla monachijskiego dziennika ,Stiddeutsche Zeitung”,
w ktérym kanclerz RFN ukazuje m.in. brak wspélpracy
miedzy krajami Unii Europejskiej w ramach zwiekszenia
bezpieczenstwa na jej zewnetrznych granicach, brak zgo-
dy w kwestii liczebnego rozlokowania migrantow w po-
szczegblnych panstwach unijnych*!. Na podstawie teorii
wartosci informacji mozna stwierdzi¢, Zze obecnos¢ news
values w dyskursie politycznym zwiazanym ze sloganem
Wir schaffen das!, uzasadnia zainteresowanie portalu
,Wirtualna Polska” procesami komunikowania politycz-
nego niniejszej analizy.

Framing

W artykule teorie framingu autor odnosi do nauk
o komunikowaniu i rozumie ja jako drugi poziom teo-
rii agenda-setting*?. Na publikacje portalu wp.pl mozna
spojrzec z tej perspektywy badawczej, poniewaz ich auto-
rzy dokonali wyboru okreslonych aspektéw rzeczywisto-
Sci zwiazanych z decyzja Angeli Merkel oraz uwypuklili
i zaakcentowali je w tekstach prasowych. Ww. portal
internetowy zwrocil uwage na takie kwestie jak: polity-
ka zagraniczna panstw Unii Europejskiej, solidarnosc¢
i wspolpraca czlonkéw UE, zagadnienia bezpieczenstwa
w Niemczech i w Europie. Mozna zatem powiedzie¢, ze do-
konal redukcji kompleksowosci tematu koncepcji polityki
szefowej niemieckiego rzadu do kilku wzoréw interpre-
tacyjnych, wedtug ktérych, decyzja niemieckiej kanclerz
byla rozumiana w ramie humanitarnej (Niemcy - silne
panstwo niosgce pomoc potrzebujacym, oddaje to slogan
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Wir schaffen das!; uzasadnienie, dlaczego nalezy otwo-
rzy¢ granice uchodzcom), ramie politycznej (prezentowa-
nie decyzji Merkel w kategoriach decyzji politycznej, ma-
jaca na uwadze m.in. tworzenie korzystnego wizerunku
RFN oraz przychylnych komentarzy lideréw panstw starej
Unii Europejskiej), ramie bezpieczenhstwa wewnetrznego
(dyskusja medialna na temat konsekwencji naptywu ok.
1 mln uchodzcow w ciagu roku do Niemiec z perspek-
tywy bezpieczenstwa obywatela), ramie stosunkoéw mie-
dzynarodowych (reakcje panstw europejskich na decyzje
Angeli Merkel). W niektérych tekstach prasowych mozna
bylo dostrzec kilka punktéow widzenia odnoszacych sie do
jednego zagadnienia, np. w kwestii polityki migracyjnej
Merkel byly obecne wypowiedzi lideréw politycznych po-
pierajacych i podwazajacych komunikowanie polityczne
kanclerz RFN i jej slogan Wir schaffen das!*3. Na polemi-
ke medialng w tejze kwestii nalezy spogladac¢ rowniez jak
na czynnik legitymizujacy demokracje. W analizowanym
przypadku mamy do czynienia z rodzajem konfliktu mie-
dzy sprawujaca witadze Merkel i znaczaca czeScia spote-
czenstwa, wyrazajaca dezaprobate dla jej decyzji. Teorie
framingu nalezy uznaé za warto§ciowa w rozumieniu pro-
cesoOw komunikowania politycznego.

Spirala milczenia

W kontekscie teorii spirali milczenia nalezy postawic
pytanie: czy redakcja portalu ,Wirtualna Polska”, z obawy
przed wykluczeniem, unikata podjecia kwestii trudnych,
drazliwych, zwigzanych z polityka migracyjna Angeli
Merkel? W podjetych badaniach autor przyjat zatozenie,
ze portal wp.pl jest wyrazicielem opinii publicznej, a nie
jej kreatorem**. W tej perspektywie nalezy stwierdzic,
ze ,Wirtualna Polska” nie zajela stanowiska broniacego
lub krytykujacego wylacznie Willkommenskultur czy tez
Wahrheitskultur, ale ukazywata stabe i mocne strony ar-
gumentacji Merkel. Medium to nie stalo sie zatem aktyw-
nym czynnikiem kreowania jedynego wlasciwego sposobu
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patrzenia i oceny Fliichtlingspolitik. Redaktorzy analizo-
wanego portalu nie przyjeli ,polityki poprawnosci”, ktora
bytaby wyrazicielem wylacznie sondazy niekorzystnych
dla niemieckiej kanclerz po ogloszeniu przez nia decyzji
w sprawie otwarcia granic*® czy tez wypowiedzi tych tylko
lideréw politycznych Unii Europejskich, ktérzy poparli po-
lityke Wir schaffen das! W kontekscie teorii spirali milcze-
nia nalezy zauwazy¢, ze portal wp.pl wypelnit cztery waz-
ne funkcje zwigzane z ksztaltowaniem opinii publiczne;:
funkcje tematyzacyjna (prezentujac polityke migracyjna
Merkel, przyczynit sie do tego, o czym ludzie mys$la oraz
ktore tematy uwazaja za wazne), funkcje wtasciwego two-
rzenia opinii publicznej (portal wp.pl przedstawit nie tylko
decyzje kanclerz RFN, ale takze rozne punkty widzenia
i poglady na to zagadnienie), funkcje artykulacyjna (,Wir-
tualna Polska” dostarczata argumentow wspierajacych
polityke migracyjna szefowej niemieckiego rzadu oraz
podwazajacych jej zasadnosé), funkcje okreslania klimatu
opinii (portal wp.pl zwroécit uwage, ze istotne jest poznanie
klimatu opinii w RFN na temat przyjmowania uchodzcéw
i polityki migracyjnej Angeli Merkel, a nie tylko formal-
ne deklaracje respondentéw przeprowadzanych sondazy
w tej kwestii)*®. Teorie Elisabeth Noelle-Neumann w kon-
tekscie przeprowadzonej analizy mozna zatem uznac za
wartoSciowa w medioznawczej perspektywie spojrzenia
na procesy komunikowania politycznego decyzji Angeli
Merkel dotyczacej otwarcia granic dla uchodzcéow.

Interpretacja wynikow i wnioski

Przeprowadzone badania potwierdzaja postawiona
hipoteze badawcza. Teorie Sredniego zasiegu nauk o ko-
munikowaniu masowym: gatekeeping, theory of news
values, framing, spirala milczenia, odgrywaja istotna role
we wlasciwym rozumieniu procesé6w komunikowania po-
litycznego w panstwach ,dojrzatej demokracji” i dowodza
szczegblnej roli mediéow w tym obszarze. Medioznawcza
analiza zawartosci publikacji w odniesieniu do decyzji
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Angeli Merkel z 31 sierpnia 2015 r., wyrazajacej otwar-
ta polityke migracyjna, ukazuje, ze ww. teorie stanowig
cenne narzedzie w interpretacji proceséw komunikowa-
nia politycznego. Procesy selekcji informacji naleza do
zagadnien dos¢ ztozonych, ktére zachodza nie tylko na
poziomie mediow, ale takze zrodet i publicznosci. Chodzi
zatem o pojmowanie tychze zjawisk w szerokiej perspek-
tywie zaangazowania wielu podmiotéw i zréznicowanych
kontekstéw warunkujacych procesy selekcji na drodze:
zrodla — media — publicznosé. Celem uzyskania doktad-
niejszych wynikéw badawczych, dotyczacych znaczenia
gatekeepingu w interpretacji komunikowania politycz-
nego, rzecza szczegoblnie cennag byloby przeprowadzenie
badan ankietowych wsréd odbiorcow przekazu oraz ma-
jacych bezposredni kontakt ze Zrédiami informacji, tzn.
na pierwszym etapie odczytywania rzeczywistosci i pierw-
szych decyzjach zwigzanych z selekcja. Dopiero w sytuacji
uzupelnienia analizy gatekeepingu mediéw o gatekeeping
zrodel i gatekeeping odbiorcy, mozna moéwic¢ o pelniejszej
uzytecznosci tej teorii Sredniego zasiegu w wyjasnianiu
procesow political communication. Do wlasciwego zrozu-
mienia gatekeepingu potrzeba zatem spojrzenia interdy-
scyplinarnego i wykorzystujgacego rézne metody badawcze
nauk spotecznych.

Demokracja skonsolidowana, jako kontekst wydarzen
politycznych w RFN, w perspektywie niniejszych rozwa-
zan pozwala autorowi wyeliminowac rézne formy cenzury,
ktore de facto nalezaloby interpretowac jako kategorie se-
lekcji informacji.

Stosowane ramy interpretacyjne reprezentuja rézne
perspektywy spojrzenia na polityke migracyjna nie-
mieckiej kanclerz przez autoréw redakcji portalu wp.pl.
Moze zastanawia¢ brak ramy religijnej w dyskursie na
temat decyzji kanclerz Niemiec. Zdaniem wielu politolo-
gow, to wlasnie radykalny islam stanowi przyczyne ak-
tow terrorystycznych w Europie poczatku XXI wieku?*’.
W przekonaniu autora wykorzystanie teorii framingu do
wyeksponowania istoty religijnych zasad islamu, w kon-
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tekscie polityki migracyjnej szefowej niemieckiego rzadu,
stanowiloby istotne uzupelnienie oceny komunikowania
politycznego Wir schaffen das!

Analiza medioznawcza ukazata takze przydatnosc¢ the-
ory of news values oraz teorii spirali milczenia w lepszym
zrozumieniu procesu komunikowania politycznego doty-
czacego polityki migracyjnej kanclerz RFN.

Podsumowujac, echa prasowe komunikatu Angeli Mer-
kel, opublikowane na ,Wirtualnej Polsce”, potwierdzity
mozliwo§¢ zastosowania middle range theories of mass
communication w analizach politologiczno-medioznaw-
czych.

Summary:

The purpose of this paper is to show a fairly wide area of
use of the selected middle range theories of communication
(gatekeeping, theory of news values, framing, spiral of silence)
as useful tools for interpreting processes of political communi-
cation. The author appeals to the political discourse of German
Chancellor Angela Merkel on refugees, launched by the famous
slogan Wir schaffen das! The time study covers the period from
08/31/2015 to 02/28/2017. The author uses the system ana-
lysis method and the content analysis method. The research
material is the texts published on the ,Wirtualna Polska” portal.

Keywords:
Political communication, gatekeeping, theory of news values,
framing, spiral of silence, Angela Merkel
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Zrodta nauki spotecznej Kosciota:
encyklika Humanae vitae z punktu
widzenia etyczno-spotecznego

Oreste Bazzichi'

W czasopiS$mie naukowym ,Spoteczenstwo”, dotycza-
cym nauki spolecznej Kosciola, w cyklu poswieconym
chronologicznej analizie Zzrédet w niniejszym dziale doszli-
$my do encykliki Humanae vitae. Dokument ten, poswie-
cony obronie godnosci i §wietosci rodziny, zostal podpi-
sany przez papieza Pawla VI (Giovanni Battista Montini)
w dniu 25 lipca 1968 r. Wiazalo sie z nim wiele ocze-
kiwan?, a takze wiele opinii rozbieznych i polemicznych,
ktore wzbudzal podowczas?®, a i dzisiaj jeszcze, po ponad
pélwieczu, wywoluje u niektérych krytykow. Niejakie wat-
pliwosci moga sie pojawia¢ zwlaszcza w Swietle zasady
pierwszenstwa sumienia, ktéra uwidocznia sie w Posy-
nodalnej adhortacji apostolskiej Amoris laetitia o mitoSci
w rodzinie (19 marca 2016 r.), tak Ze konieczna wydaje sie
Jreinterpretacja” tamtej encykliki*. Oczywiscie moze dojsé
do powaznej konfrontacji i do szczesliwego zakonczenia.
Jest niemalze paradoksem, ze dzisiaj, po 50 latach tama-
nia przez zachodnie spolteczenstwa norm moralnych uje-
tych w Humanae vitae, tatwiej jest zrozumiec ich wartos¢
i uzytecznosé. Rewolucja seksualna upadta z hukiem, nie
przyniostszy spodziewanego uszczesliwienia, ale przeciw-
nie, wywolujac depresje (albo wrecz rozpacz) i samotnosé
oraz mnozac przypadki choréb przenoszonych droga
plciows; rozwiata sie iluzja i utopia ,dziecka chcianego”,
ktére z pewnoscia nie jest ani lepsze, ani szczesliwsze od
dziecka urodzonego ,przypadkowo”. W rezultacie spo-
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leczenstwo stalo sie¢ wrazliwsze na odmienny dyskurs,
prowadzony przez tych, ktérzy — tak jak ludzie KoSciola
— dobrze znaja istote ludzka i dlatego nigdy nie uwierzyli
w nowozytne utopie.

Jednakze donioste pytanie, ktére kryje sie w tle, dotyczy
tego, w jaki spos6b harmonijnie polaczy¢ etyczna wymo-
we normatywna encykliki Humanae vitae z dazeniem do
odnowy w Swietle prymatu sumienia zgodnie z adhortacja
Amoris laetitia. Papiez Franciszek, przedstawiajac nowy
komentarz teologiczno-duszpasterski do Katechizmu
Kosciota Katolickiego, wskazal na pewna metode, kiedy
stwierdzil: ,Stowa Bozego nie mozna trzymac w naftalinie,
jak gdyby bylo stara poszwa, ktéra trzeba chroni¢ przed
molami”; jest ono bowiem ,dynamiczne, wciaz zywe, roz-
wija sie i ro$nie, poniewaz dazy do spelnienia, ktéoremu
ludzie nie moga przeszkodzi¢”®. Jest to kryterium her-
meneutyczne, ktérego trudno byloby nie zastosowac do
rzeczywistosci tak zmiennej i zlozonej, jaka sa relacje
malzenskie. Przed rewolucja 1968 r. sytuacja spoteczna
przedstawiala sie calkiem inaczej niz dzisiejsza. Dzisiaj
konieczna jest debata multidyscyplinarna, wlasnie dlate-
g0, ze trzeba podejmowac zagadnienia ztozone i delikatne,
takie jak miltos¢, ptodnosé i odpowiedzialne rodzicielstwo,
a do tego potrzebne sg kompetencje duzo szersze niz
podejscie wylacznie teologiczne, jakie zastosowano w Hu-
manae vitae. O tym byl juz proroczo przekonany sam
Pawet VI, ktory brat pod uwage rewizje encykliki. Istotnie,
11 sierpnia 1968 r., prezentujac dokument przedstawi-
cielom prasy, ks. Ferdinando Lambruschini — podéwczas
profesor teologii moralnej na Papieskim Uniwersytecie
Lateranskim, a kilka miesiecy pozniej mianowany arcy-
biskupem Perugii — na osobiste zadanie papieza wyjasnit,
ze encykliki nie nalezy traktowac¢ ani jako nieomylne;j,
ani jako niemodyfikowalnej. Réwniez sam Pawet VI w ko-
lejnych latach — niepokojony i prowokowany krytyka
pochodzaca nawet od teologow bardzo wysoko przezen
cenionych, takich jak o. Bernard Haering — wielokrotnie
potwierdzal wartoS¢ osadu sumienia matzonkéw wspie-
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ranych roztropnym kierownictwem duchowym. Nie dos¢
tego — podczas modlitwy Aniot Pariski w dniu 11 sierpnia
1968 r., niespelna dwa tygodnie po ogloszeniu encykliki,
papiez poblogostawil takze jej przeciwnikow:

Lnny zamyst kryje sie w naszym sercu w tych dniach.
Znacie komentarze do naszej najnowszej encykliki Hu-
manae vitae, napisanej w obronie transcendencji i god-
nosci miltosci, wolnosci i odpowiedzialnosci malzonkéw
oraz integralnosci rodziny. Wiele komentarzy bylo bardzo
szlachetnych i przychylnych, inne za$ nie. ProSmy Pana,
zeby wspart nasze nauczanie swoim autorytetem tudziez
swoja tagodna mocg i dobrocia. Blogostawieni niech beda
ci wszyscy, ktorzy je przyjmuja, a takze ci, ktorzy sie mu
sprzeciwiaja, azeby ich sumienie byto oSwiecone i prowa-
dzone czystoscia zaréwno i doktrynalna, jak i moralna,
prawdziwag i nadrzedna: przynajmniej zachecimy ich do
refleksji na temat o tak wielkiej wadze”.

Kierunek obrany w encyklice Humanae vitae oraz
zwrot dokonany w soborowej deklaracji Dignitatis
humanae

Matzonkowie ,w pelnieniu obowiazku przekazywania
zycia nie moga [...] postepowa¢ dowolnie, tak jak gdy-
by wolno im bylo na wlasng reke i w sposob niezalezny
okresla¢ poprawne moralnie metody postepowania; prze-
ciwnie, sa oni zobowiazani dostosowaé¢ swoje postepowa-
nie do planu Boga-Stwércy, wyrazonego z jednej strony
W samej naturze malzenstwa oraz w jego aktach, a z dru-
giej — okreslonego w stalym nauczaniu Kosciota”. W tym
ustepie, nawiazujac do soborowej konstytucji duszpaster-
skiej Gaudium et spes (zob. ust. 50-51) w kwestii ,,odpo-
wiedzialnego rodzicielstwa”, Pawel VI przedklada uwadze
katolikéw jedno z najmocniejszych i zarazem najmocniej
krytykowanych twierdzen encykliki. Warte odnotowania
jest tez podkreslenie Scistego zwiazku pomiedzy antykon-
cepcja, aborcja i sterylizacja, jak tez ostrzezenie przed
polityka kontroli urodzen oraz niebezpieczenstwem bana-
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lizacji ptciowosci, ktére to zjawisko prowadzi do okreslo-
nych postaw wobec rozrodczosci czlowieka i samego zycia
ludzkiego.

Aby dostrzec prawde o stosunku Kosciota do regu-
lacji urodzen, trzeba popatrze¢ na ewolucje nauczania.
Spojrzenie takie ujawnia nam sytuacje bynajmniej nie
statyczng, oparta na skrystalizowanych, niezmiennych
zasadach — wbrew temu, co chcieliby nam wmowi¢ nie-
ktorzy krytycy. W istocie bowiem mamy do czynienia nie
z jaka$ moralnoscia oderwana od rzeczywistosci, lecz
z refleksjami i wskazaniami zanurzonymi w naturalnej
dynamice wynikajacej z wedrowki cztowieka poprzez hi-
storie. W ciagu niespelna stulecia podejscie Kosciota do
naturalnych metod kontroli ptodnosci uleglo zmianie: od
zakazu przez ostrozna akceptacje po wskazanie go jako
jedynej prawomocnej zasady i wreszcie do debaty nad
mozliwoscia uznania praktyk mniej skomplikowanych,
chociaz tak samo nacechowanych wysokg wartoscia mo-
ralna.

Wyzej wspomniany zakaz zostal wyrazony przez Piusa
XI w encyklice Casti connubii z 31 grudnia 1930 r. Za
jedyny dopuszczalny cel stosunku malzenskiego uznano
plodzenie potomstwa’. Jakikolwiek ,zamach” malzonkow,
zmierzajacy do wyzucia aktu malzeniskiego z jego mocy
i do zatrzymania prokreacji, nalezy uznac¢ za ,wstretny
i niegodziwy”, bez wzgledu na jego rodzaj (mechaniczny,
chemiczny czy biologiczny) — wszystko to bez réznicy trze-
ba potepic i odrzucié.

Mineto 20 lat i Pius XII powrécit do tematu w slynnym
przeméwieniu do wloskich potoznych z 29 pazdziernika
1951 r. Posroéd réznych zagadnien papiez wymienil an-
tykoncepcje i nieSmialo, przywolujac wiele zastrzezen
i rozréznien, uznat praktyke ,okreséow nieplodnych”. Byt
to przetom, ktory wywotal wiele zarzutow i oskarzen o na-
ruszenie doktryny, podobnie jak dzisiaj w stosunku do
papieza Franciszka.

Na soborze zrobiono kolejny krok naprzéd. W kon-
stytucji Gaudium et spes, piszac o odpowiedzialnym
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macierzynstwie i ojcostwie, uznaje sie ,wlasciwy osad”
malzonkéw, ktorzy maja obowiazek stale ksztaltowac
swoje sumienie (zob. ust. 50-51). Wreszcie zasada wol-
nosci sumienia, ustalona raz na zawsze w dziejach no-
wozytnego Kosciota na mocy deklaracji Dignitatis huma-
nae, zmienila metode osadu na temat odpowiedzialnosci
ludzkiej w dziedzinie odpowiedzialnego macierzynstwa
i ojcostwa®. Poczynajac od tego dokumentu, w tematyce
y,moralnej” nalezy uwzglednia¢ sumienie kazdej jednostki
bez zadnych uproszczen i drég na skroty. Poprzez te de-
klaracje Kosciot wyszedt z dtugiego tunelu, w ktérym cze-
Sciowo pozostawat zamkniety — i sam sie zamykal — kiedy
odrzucal ,wolnos¢ sumienia” jako ewangeliczne bogactwo
Swiata p6znej nowozytnosci.

Pie¢dziesiat lat poézniej papiez Franciszek duszpaster-
sko dopomaga nam do przyjecia tej nowosci. Nie chodzi
jedynie o ,nowa dyscypline w metodach kontroli urodzen”,
ale przede wszystkim o inna relacje miedzy autorytetem
laski a wolnoscia doswiadczenia. W tym punkcie musimy
uznac nie tylko ciaglosé, lecz takze istotna zmiane. To
z pewnoscig wprawia nas w zaklopotanie, zarazem jed-
nak popycha do rozwoju. Gra toczy sie o wiele i trzeba
wykaza¢ wszelka roztropnos¢ i determinacje. Wszyscy
mamy szans¢ na znacznie lepsze zrozumienie Ewangelii
niz dotychczas.

W tym kontekscie, jak wyjasnia papiez Montini, w po-
wszechnym odczuciu pojawia sie kluczowe pytanie: ,,Czy
ze wzgledu na wieksze poczucie odpowiedzialnosci, ja-
kim sie odznaczaja wspoélczesni ludzie, nie nadszed! juz
czas, aby zadanie przekazywania zycia powierzy¢ raczej
ich rozumowi i woli anizeli okreslonym procesom ich
organizmow?”?. W tej wlasnie daznosci papiez dostrzega
jedno z najwiekszych niebezpieczenstw — ingerencje wia-
dzy. Stosowanie bowiem metod sztucznej regulacji poczeé
otwiera perspektywy wykraczajace poza ograniczony ob-
szar decyzji osobistych. ,Trzeba [...] pilnie rozwazy¢ i to
— pisze Pawel VI — jak bardzo niebezpieczne mozliwosci
przyznaloby sie w ten sposéb kierownikom panstw, nie
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troszczacym sie o prawa moralne. Kt6z moéglby wtedy
obwini¢ wladze panstwowg o stosowanie w skali catego
spoleczenstwa takich rozwigzan, ktére przyznano by mat-
zonkom jako godziwe w rozwigzywaniu problemow wyste-
pujacych w poszczegolnych rodzinach?”!°. Tendencji tej
papiez przeciwstawia koncepcje chrzescijanska: ,Problem
przekazywania zycia, podobnie jak kazdy inny problem
dotyczacy zycia ludzkiego, powinien by¢ tak rozpatrywa-
ny, aby — poza aspektami czgastkowymi, nalezacymi do po-
rzadku biologicznego, psychologicznego, demograficznego
czy socjologicznego — uwzglednil catego czlowieka i cate
jego powotanie, obejmujace nie tylko porzadek naturalny
i doczesny, ale rowniez nadprzyrodzony i wieczny”!!.

Humanae vitae to takze encyklika spoleczna

Aby ,zreinterpretowac” encyklike Humanae vitae, na-
lezy wzia¢ pod uwage jej tlo spoteczne. Bledem byloby
umieszczac ten dokument kosScielny, poSwiecony matzen-
skiej moralnosci plciowej, wylacznie na obszarze teologii
moralnej, poniewaz nosi on bardzo wyrazny i gleboki rys
spoleczny. Rozwazania Pawla VI rozpoczynaja sie bowiem
od zwrécenia uwagi na problematyke przyrostu demogra-
ficznego, zmienionych uwarunkowan spotecznych, kultu-
rowych i ekonomicznych, nowej roli kobiet oraz rozwoju
nauk, pozwalajacych coraz bardziej panowaé¢ nad pro-
cesami naturalnymi. Rewolucja kulturowa i seksualna
z 1968 r. obiecywata wszystkim wyzwolenie i szczesliwosc,
oferujac m.in. swobode seksualng bez regut i konsekwen-
cji (,Macica nalezy do mnie i ja sama o niej decyduje!”
— krzyczaly feministki w pochodach i na placach). Zakon-
czyla sie natomiast klopotliwym niepowodzeniem, zwlasz-
cza dla tych kobiet, ktore na co dzien doswiadczaja coraz
wiekszych trudnosci w przezywaniu naturalnego powota-
nia do macierzynstwa, czy to w rezultacie abstrakcyjnie
uformowanych wzorcéow historycznych, czy to wskutek
warunkéw zycia spotecznego i zatrudnienia, czy wreszcie
na skutek zbiorowej swiadomosci kulturowej pozbawionej
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realnego i profetycznego naswietlenia spolecznej funkcji
kobiety i malzenstwa. Rowniez na planie demograficznym
ow spadek urodzen, ktéry mial zapewni¢ wszystkim lep-
sze warunki zycia, okazal sie zrodlem dotkliwych proble-
moéw psychicznych, spotecznych i zdrowotnych. W wielu
krajach Zachodu niedob6r mlodziezy pracujacej, ktora
ptacilaby na utrzymanie pokolen starcow — a ich liczba
ro$nie w rezultacie wydluzania sie zycia — zaczyna two-
rzy¢ deficyt w budzetach panstw, ktérego nie wyréwna
obecnos¢ imigrantéw, ci bowiem czestokroé przyczyniaja
sie do problemow kulturowych i napie¢ spotecznych.

Wedhug nauki spolecznej Kosciola podstawa spoteczen-
stwa i relacji spolecznych sa mezczyzna i kobieta zjedno-
czeni w malzenstwie otwartym na zycie. Ich wiez ma cha-
rakter SciSle osobisty, lecz nie prywatny: ma ona wielkie
znaczenie publiczne w autentycznym, nie zafalszowanym
znaczeniu tego stowa. Dzisiaj niestety seksualnosc¢ jest
szeroko rozreklamowana i wlasnie dlatego ulega tez dale-
ko idacej prywatyzacji. Nic z tego nie mieSci sie¢ w praw-
dziwej mitosci ludzkiej i chrzesScijanskiej. Antykoncepcja
prywatyzuje znaczenie aktu brzemiennego w nastepstwa
dla calej wspoélnoty. Do nastepstw tych nalezy przediu-
zenie spoteczenstwa w czasie za pomoca prokreacji oraz
pierwsza forma wzajemnego przyjecia, jakiej sie doswiad-
cza, mianowicie jedno§¢ miedzy malzonkami. W encyklice
Humanae vitae stwierdza sie, ze jezeli te dwie skladowe
nie zostaja polaczone w owym poczatkowym momencie
zycia spotecznego, to pozostajg rozdzielone na wszystkich
dalszych etapach i w rezultacie nie mozna podjac¢ zadnej
proby budowania spoteczenstwa na sposéb wspoélnotowy
w dziedzinie pracy, gospodarki, polityki i innych dziedzi-
nach.

Maz i zona przyjmuja sie¢ nawzajem nie jako jednostki,
lecz jako malzenstwo; odbywa sie to w porzadku, o kt6-
rym nie oni zdecydowali i ktory z tej wlasnie racji jest po-
wolaniem. Stosowanie antykoncepcji sprawia natomiast,
ze oboje traktuja sie jako jednostki wzajemnie odizolowa-
ne, zestawione albo wrecz przeciwstawione, a odbywa sie
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to wedhug planu, ktoéry wynika z ich osobistych pragnien.
Dokonuje sie spotkanie, ale nie zjednoczenie; zblizenie,
ale nie zespolenie os6b. Jezeli u podstaw zycia spoteczne-
go umiescimy tego rodzaju relacje, to rowniez cale zycie
spoteczne bedzie tworzone przez odizolowane jednostki,
ktore sie spotykaja bez zjednoczenia, a dokonuje sie to
nie w porzadku, ktéry by przyjmowaly jako powolanie,
lecz wedtug ich wlasnych pragnien. Spoteczenstwo bedzie
masa, luzng gromada, skupiskiem elementéw, ktére moz-
na liczy¢ i wazy¢, zestawieniem, zlozeniem, przeciwsta-
wieniem — ale nie wspoélnota.

Stad wynika nowe zainteresowanie encyklika Humanae
vitae, ze wzgledu nie tylko na jej aktualnosé, lecz takze na
jej tresé, moze bardziej zrozumiatg dzisiaj niz 50 lat temu.
Przede wszystkim encyklika siega do podloza probleméw
wystepujacych miedzy cztowiekiem a technika charakte-
rystycznych dla wspoétczesnej kultury, w ktorej czlowiek
ingeruje w procesy zycia i Smierci, aby je zmieniac; stalo
sie to punktem wyjScia do refleksji bioetycznej w swiecie
katolickim. Po drugie, w encyklice odniesiono sie do gwat-
townych przemian i kulturowych, ktore zmienily swiat
w XX w.: do rewolucji demograficznej, ktéra polegata na
redukcji urodzen i upowszechnieniu ,dziecka chcianego”;
do rewolucji naukowej, wskutek ktorej lekarze przejeli
role kaptanow w okreslaniu regul moralnych dotyczacych
plciowosci i prokreacji; do rewolucji kobiet w spoleczen-
stwie, mogacych juz swobodnie zajmowaé¢ wszelkie miej-
sca publiczne, a zarazem z trudnosScig przezywajacych
pragnienie macierzynstwa; do rozwoju indywidualizmu
i mitu samospelnienia, ktore rozplenilty sie takze w sferze
uczuciowej i seksualne;j.

Prokreacja to dar i radosé dla rodziny

W tym caloSciowym patrzeniu na czlowieka Pawel VI
na nowo ukazuje zycie malzenskie, proponujac spojrzenie
znacznie jasniejsze i szersze w porownaniu z ujeciami re-
dukcjonistycznymi, jakie sa czesto stosowane do katolic-
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kiej etyki seksualnej. W mysl najpowszechniejszego z nich
twierdzi sie, ze Kosciol potepia wszelkie stosunki plciowe,
ktére nie sa ukierunkowane na prokreacje. Poglad taki
nie odpowiada temu, co stwierdzono w Humanae vitae,
mianowicie ze z jednej strony konieczne jest zachowanie
otwartosci na zycie, a z drugiej strony aspekt prokreacyj-
ny odpowiada Scisle aspektowi jednosciowemu; to znaczy,
ze stosunek plciowy nie jest tylko sposobem plodzenia
potomstwa, lecz takze wyrazania jednosci miedzy matl-
zonkami, ktora dla chrzescijan ma wage sakramentalna.

W ten kontekst wpisuje sie zacheta papieza Montinie-
go do odpowiedzialnego rodzicielstwa i do kontrolowania
pocze¢ na podstawie rozpoznawania i poszanowania na-
turalnych cykli. Naturalne tak, sztuczne nie. Pawel VI jest
Swiadom zarzutu, jaki mozna postawié: dlaczego odsu-
wanie poczecia przez korzystanie z okreséw nieptodnych
jest godziwe, a postugiwanie sie sztucznymi metodami
jest niedopuszczalne? Papiez odpowiada: ,W pierwszym
wypadku malzonkowie w sposéb prawidlowy korzystaja
z pewnej wlasciwosci danej im przez nature, w drugim
za$ stawiaja oni przeszkode naturalnemu przebiegowi
procesow zwigzanych z przekazywaniem zycia. Jest praw-
da, ze w obydwu wypadkach malzonkowie przy obopdlnej
i wyraznej zgodzie chca dla stusznych powodéw uniknaé
przekazywania zycia i chcg mie¢ pewnosc¢, ze dziecko nie
zostanie poczete. Jednakze trzeba réwnoczesnie przy-
znag, ze tylko w pierwszym wypadku matzonkowie umieja
zrezygnowac ze wspoélzycia w okresach plodnosci (ilekro¢
ze shusznych powodéw przekazywanie zycia nie jest po-
zgdane), podejmuja zas wspolzycie malzenskie w okre-
sach nieplodnosci po to, aby swiadczy¢ sobie wzajemna
mito§¢ i dochowaé przyrzeczonej wzajemnej wiernosci.
Postepujac w ten sposéb daja oni Swiadectwo prawdzi-
wej i w pelni uczciwej mitosci”’!?. Dlatego wlasnie nalezy
bezwzglednie wykluczy¢ z ,etycznie poprawnej regulacji
poczed”!® bezposrednie przerywanie juz rozpoczetego pro-
cesu plodzenia, a przede wszystkim przerywanie ciazy, ale
takze bezposrednie obezplodnienie (sterylizacje), zaréwno
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tymczasowe, jak i trwale, i to zar6wno po stronie mez-
czyzny, jak i kobiety. Papiez dodaje: ,Odrzuci¢ réwniez
nalezy wszelkie dziatanie, ktére — badz to w przewidywa-
niu zblizenia malzeniskiego, badz podczas jego spetniania
czy w rozwoju jego naturalnych skutkéw — miatoby za cel
uniemozliwienie poczecia lub prowadzitoby do tego”!#.

Malzenstwo jest domostwem mitoSci, a nie tylko zo-
bowigzaniem. Wizje chrzeScijaniska czesto zacie$nia sie
rowniez w ten sposoéb, ze postrzega sie¢ malzenstwo jako
zwigzek oparty na obowiazkach. Pawel VI prostuje ten
btad, wysuwajac na pierwszy plan mitos¢ malzenska. Ma
ona charakter sakramentalny, a wiec jest odbiciem mito-
Sci Bozej, jest ,zarazem zmyslowa i duchowa”, jest ,wier-
na i wylaczna az do korica zycia”'. Wiernos¢ matzenska
»Sstanowi niejako zrédlo, z ktérego ptynie glebokie i trwate
szczeScie”!®, Malzenstwo zatem, ze wszystkimi swoimi
skomplikowanymi przebiegami, jest przede wszystkim
droga prowadzaca do szczesScia, rowniez dlatego, ze za-
rowno w wiezi malzenskiej, jak i w prokreacji jest ono
darem.

Zakonczenie

Wazkie pytanie, ktore kryje sie dzisiaj w tle, dotyczy
tego, w jaki spos6b harmonijnie polaczy¢ etyczna wymo-
we normatywna encykliki Humanae vitae z dazeniem do
odnowy w Swietle prymatu sumienia zgodnie z trescia po-
synodalnej adhortacji Amoris laetitia. Sytuacja spoteczna
przed rewolucjg 1968 r. przedstawiala sie catkiem inaczej.
Takze wiec encyklike Humanae vitae trzeba by w jakis
spos6b rozwinac czy poszerzyC, zglebiajac takie zagad-
nienia jak rodzaj plciowy (gender), malzenstwa mieszane,
rodziny rekonstruowane. Nalezaloby to zrobi¢, nawet jesli
zajecie sie tymi problemami nie oznacza, ze natychmiast
znajdziemy wlasciwa odpowiedz na kazdy z nich. Spojrze-
nie multidyscyplinarne jest konieczne, poniewaz trzeba
podejmowaé zagadnienia zlozone i delikatne, takie jak
milos¢, ptodnosc i odpowiedzialne rodzicielstwo, a do tego
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potrzebne sa kompetencje duzo szersze niz podejsScie wy-
lacznie teologiczne, jakie zastosowano w Humanae vitae.
Twoércze polaczenie badan i pomystéw z okazji 50-lecia
encykliki stymuluje, a poniekad tez problematyzuje re-
fleksje nad podejmowanymi zagadnieniami. To potwier-
dza, ze zwigzek pomiedzy wskazaniami doktrynalnymi,
pozyciem malzenskim i rozrodczoScia pozostaje sprawa
fundamentalna, ktéra oddziatuje na kulture, duszpaster-
stwo, teologie, medycyne i style zycia, a wiec tez dotyczy
wszystkich rodzin. Nie chodzi o podwazanie umocowania
doktrynalnego, ktére wyrasta wprost z depozytu wiary,
lecz o namyst nad pozadana forma przekazu kierowanego
do ludzi naszych czasow.

Trudno ustali¢ niezmienne zasady w odniesieniu do tej
zmiennej i zlozonej rzeczywistosci, ktora tworza relacje
malzeniskie. Z pewnoscia potrzebna jest krytyczna reinter-
pretacja encykliki Humanae vitae oraz analiza podniesio-
nych w tym dokumencie tematow w sSwietle zmian, ktore
nastapily w ostatnich dziesigcioleciach. Nikt nie zamierza
kwestionowac¢ idei Pawla VI, ale raczej wydoby¢ z encykli-
ki te wszystkie tresci, na ktére dzisiaj szczegbdlnie naleza-
loby zwréci¢ uwage, poniewaz problemy te, wspolczesnie
bardziej niz wowczas, uobecniaja sie w zyciu malzenskim.

Na zakonczenie tych skréotowych rozwazan nasuwa sie
pytanie: czy rozsadne byloby odestanie encykliki Huma-
nae vitae do lamusa, czego zycza sobie niektére Srodo-
wiska ze Swiata katolickiego? Czy byloby to posuniecie
autentycznie chrzescijanskie? Sadze, ze odpowiedz udzie-
lona przez papieza Franciszka w adhortacji Amoris laetitia
nie pozostawia miejsca na watpliwosci: ,Rozumiem tych,
ktorzy wola duszpasterstwo bardziej rygorystyczne, nie
pozostawiajace miejsca na zadne zamieszanie. Szczerze
jednak wierze, ze Jezus Chrystus pragnie Kosciota zwra-
cajacego uwage na dobro, jakie Duch Swiety szerzy po-
§réd stabosci”!”. Z drugiej strony trzeba dodag, ze réwniez
adhortacja Amoris laetitia jest z wielu stron krytykowana
i kwestionowana. Jednakze uwaznemu czytelnikowi nie
umknie obecnos¢ pewnej metody i wizji. Tekst ten, ni-
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czym Jezus w Ewangelii, wymyka sie zasadzkom tych,
ktorzy probuja go wykorzystac do wsparcia takiego czy
innego stanowiska.

Thum. Pawel Borkowski

Przypisy:

! Oreste Bazzichi, redaktor kwartalnika ,La Societa” wydawanego
w Weronie.

2 Proces tworzenia dokumentu byt dtugotrwaly i skomplikowany,
a jego przyjecie odbylo sie pod znakiem krytyki i rozczarowan.
Niewiele dokumentéw urzedu nauczycielskiego Kosciola spotkat
trudniejszy los. Wszystko zaczeto sie w 1963 r., kiedy Jan XXIII po-
stanowil utworzy¢ Papieska Komisje do Badan nad Populacja, Ro-
dzing i Przyrostem Naturalnym, ktérej prawdziwym zadaniem byto
pogodzenie doktryny moralnej z regulacja urodzen. Badania trwaty
do 1966 r.; wtedy komisja oddata wyniki swojej pracy. Zostaly one
utajnione do czasu powziecia decyzji przez Pawla VI. Zanim jednak
poznano zdanie papieza, w kwietniu 1967 r. ostateczne rezultaty
prac ukazaly sie w prasie miedzynarodowej. Réwnoczesnie we Fran-
¢ji na tamach ,Le Monde”, w Wielkiej Brytanii w ,,The Tablet” oraz
w USA w ,National Catholic Reporter” pojawily sie wyniki prac ko-
misji oraz informacja o dwéch przeciwnych stanowiskach — jednym
za ,pigutka” (70 gloséw) i drugim, przeciwnym (4 glosy, wsréd nich
kard. Alfredo Ottaviani, prefekt 6wczesnej Kongregacji Swietego Ofi-
cjum). Tej informacji nigdy nie potwierdzono ani nie zdementowa-
no. Wydaje sie jednak, ze Pawel VI nie poprzestal na opinii komisji
i nakazal najpierw Kongregacji Nauki Wiary (od czerwca 1966 r.
do konca 1967 r.), a nastepnie Sekretariatowi Stanu (do potowy
1968 r.) dokladniejsze zbadanie sprawy i wysluchanie nowych eks-
pertéow. Zgromadzony material, ktéry wypelniat 18 teczek, postuzyt
Pawlowi VI do napisania encykliki Humanae vitae.

S Encyklika stata sie przedmiotem bezprecedensowego sprzeciwu,
ktéry wychodzit nie tylko z kregdéw teologicznych i kaptanskich,
lecz takze z niektérych episkopatow, m.in. belgijskiego; przewo-
dzit mu kard. Leo Suenens, ktéry na II Soborze Watykanskim
zawolal porywczo: ,IdzZmy z postepem naukil”. Arcybiskup Turynu
kard. Michele Pellegrino okreslit encyklike jako ,jedno z nieszczes¢
w dziejach papiestwa”. W 1969 r. dziewieciu biskupéw holender-
skich, wsréd nich kard. Bernard Jan Alfrink, przeglosowalo tak
zwana Deklaracje niezaleznosci, w ktoérej zachecano wiernych do
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odrzucenia nauki zawartej w encyklice. Z kolei Holenderska Rada
Duszpasterska (biskupi wstrzymali sie od glosu) opowiedziala sie
za Nowym katechizmem, odrzucajac poprawki sugerowane przez
Rzym i zadajac, by Kosciél pozostawal otwarty na ,nowe, radykal-
ne podejscie” do kwestii moralnych (nie wymienionych we wniosku
koncowym, ale poruszanych na obradach rady), takich jak stosunki
przedmalzenskie, zwiazki homoseksualne, przerywanie cigzy i euta-
nazja. ,W 1968 roku — wspomina kard. Francis J. Stafford - dzie-
je sie w Kosciele co$ strasznego. W lonie kaplanstwa stuzebnego,
posrod przyjaciol, dochodzi wszedzie do roztamoéw, ktérych potem
juz nigdy nie zaleczono; tamte rany wciaz dokuczaja catemu KosScio-
lowi” (1968, l’‘anno della prova, ,L’Osservatore Romano”, 25 lipca
2008 r.).

4 Jak donosi ,L’Osservatore Romano” z 15 czerwca 2017 r., koordy-
natorem komisji powolanej przez papieza Franciszka do ,zreinter-
pretowania” encykliki Huamane vitae w Swietle adhortacji Amoris
laetitia zostaje mianowany ks. Gilfredo Marengo, wykladowca z Pa-
pieskiego Instytutu Jana Pawta II. Komisja, ktéra zostata powotana
z okazji 50-lecia ogloszenia tamtej encykliki, przypadajacego na
rok 2018, ma za zadanie odszuka¢ w archiwach watykanskich do-
kumentacje zwiazana z pracami przygotowawczymi nad Huamane
vitae, ktore trwaly w ciggu trzech lat w trakcie II Soboru Watykan-
skiego i po jego zakonczeniu.

5 Franciszek, Przemoéwienie do uczestnikow spotkania zorganizo-
wanego przez Papieska Rade ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji,
11 pazdziernika 2017 r.

6 Pawet VI, Encyklika Humanae vitae o zasadach moralnych w dzie-
dzinie przekazywania zycia ludzkiego, 25 lipca 1968 r. (dalej: Hu-
manae vitae), 10.

" Wraz z nastaniem oS$wiecenia i spoleczenstwa przemystowego
skonczyla sie epoka ,chrzesScijanisko§ci” — spolteczenstwa zorgani-
zowanego wedlug zasad chrzescijanskich. Najpierw wzieto pod lupe
chrzescijanskie malzenstwo, dyskutujac o jego sakramentalnej
prawomocnosci. Na poczatku XIX w. tematyka malzenska nie byta
wyraznie obecna w nauczaniu koScielnym i teologii. Forme kano-
niczna malzenstwa wprowadzit Sobér Trydencki (1545-1563) dekre-
tem Tametsi, ktéry obowiazywat az do 1917 r., kiedy promulgowano
Kodeks prawa kanonicznego. Dekret byt pierwszym z 10 rozdzialow
dokumentu De reformatione matrimonii. Wprowadzono obowiazek
zapowiedzi przedslubnych oraz ustalono, ze sakrament malzen-
stwa musi by¢ sprawowany przed proboszczem w obecnosci dwojga
Swiadkow. Utworzono takze ksiegi parafialne, w ktorych nalezato
odnotowywac¢ Sluby. Niemniej byly to, by tak powiedzieé¢, sprawy
techniczne. Nikt nie poddawal pod dyskusje zagadnien §wieckich.
Kiedy po rewolucji francuskiej poczatl sie zmienia¢ klimat kulturowy
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i spoteczny, Kosciét zaczal wystepowaé przeciwko nurtom liberal-
nym i laickim, podsycanym mysla i dzialalnoScia masonerii, ktére
kwestionowaly forme i istote malzenstwa chrzescijanskiego. Wywia-
zala sie tez dyskusja teologiczna o tym, jak laczy sie w malzenstwie
umowa z sakramentem. Problem podjal Pius VI w brewe Etsi frater-
nitatis z 1803 r., ktére mozna uznac za pierwszy dokument kosciel-
ny w tej materii. Pius IX bronit sakralnej istoty malzenstwa w liscie
Ad Apostolicam z 22 sierpnia 1851 r. i powrécil do tego tematu
w encyklice Quanta cura z 8 grudnia 1864 r., do ktérej zatacznikiem
byt wykaz btednych tez i pogladéw (Sylabus); w punkcie 66 tegoz
wykazu wymieniono teorie, wedlug ktorej matzenstwo jest to jedynie
sakramentalium, czyli blogostawienstwo.

8 ,Ten [Drugi] Sobor Watykanski oswiadcza, ze osoba ludzka ma
prawo do wolnosci religijnej. Wolnos§¢ ta polega na tym, ze wszyscy
ludzi powinni by¢ wolni od przymusu ze strony czy to jednostki,
czy tez grup spotecznych i wszelkiej wtadzy ludzkiej, i to przynaj-
mniej tak, zeby nikt nie byt zmuszany do dzialania wbrew swemu
sumieniu ani nie doznawat przeszkody, gdy dziala wedlug swego
sumienia — prywatnie czy publicznie, sam albo stowarzyszony z in-
nymi — w naleznych granicach. Ponadto Sobér oswiadcza, ze prawo
do wolnosci religijnej jest w istocie zakorzenione w godnosci osoby
ludzkiej, ktéra poznajemy przez objawione stowo Boze i przez ro-
zum ludzki. To prawo osoby ludzkiej do wolnosci religijnej nalezy
tak uwzgledni¢ w prawnym porzadku spotecznym, by stato sie ono
prawem panstwowym” (Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis
humanae, 2).

9 Humanae vitae, 3.

10 Tamze, 17.

1 Tamze, 7.

12 Tamze, 16.

13 Zob. tamze, 19-21.

4 Tamze, 14.

15 Tamze, 9.

16 Tamze.

17 Franciszek, Posynodalna adhortacja apostolska Amoris laetitia
o mitosci w rodzinie, 19 marca 2016 r., 308.

—
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Krok do przodu w kwestii praw
i obowigzkow. Test dla personalizmu

Vittorio Possenti!

Moje wystapienie nie jest w Scistym znaczeniu odpo-
wiedzia na inne wystgpienia: jest refleksja nad znacza-
cymi punktami, jakie sie z nich wylonily i dostrzezonymi
bodzcami. Krétko moéwiac, czas sprzyja refleksji nad pra-
wami, obowiazkami i roszczeniami, gdyz po wielu latach
patetycznego skupiania sie tylko na pierwszych z nich
dostrzega sie oznaki przeorientowania i watpliwosci. Dla-
tego trzeba koniecznie rozwazy¢ na nowo podstawowe
stanowiska filozoficzne, aby bardziej przekonujaco ukie-
runkowac¢ droge. Aby nie poszerzac zbytnio wystapienia,
pominalem kilka stron, na ktérych analizowatem bada-
nie powszechnej bazy przedpolitycznej, zdolnej uchronié
przed fragmentaryzacja spoleczenstwa (w przypadku
innych tematow czesto wskazywalem w przypisach moje
publikacje, w ktérych omawiane zagadnienia zostaly sze-
roko potraktowane).

Dla okreslenia obecnego etapu historycznego nalezy
zauwazy¢, ze nie mamy przed soba konca epoki praw:
rzecz ani rzucajaca sie¢ w oczy, ani pozadana, lecz epoka
nienasyconych praw, w ktorej prawo jest stuzebne wobec
pozadajacych go podmiotow powinna sie niezwlocznie
zakonczy¢. Trzeba przemysleé na nowo prawa (lacznie
z tzw. ,nowymi prawami”) i na nowo ukazac¢ obowiazki.
Ciagle domaganie sie nowych praw staje sie nie tylko nie
do utrzymania, ale tez agresywne. Klimat kulturalny we
Wiloszech pokazuje pewne otwarcie wobec globalnych-
przemyslen?.
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1. Ontoaksjologia a osoba ludzka

O kwestii praw i obowiazkow nalezy mysle¢ w relacji do
osoby ludzkiej, jej struktury ontologicznej, jej relacji spo-
tecznych, jej wartosci samej w sobie czy godnosci. Podej-
Sciem w tej kwestii, ktére okazuje sie najbardziej rzetelne,
jest podejscie ,ontoaksjologiczne”, ktore zaklada dziatanie
zakorzenia w bycie: odrzuca ono zarazem ontologie jako
doktryne bytu i aksjologie jako doktryne wartosci, taczac
sie z tradycja jusnaturalizmu i juspersonalizmu. Pierwszy
utrzymuje sie, dopoki wazne pozostaje pojecie natury ludz-
kiej, drugi — dopoki wazne pozostaje pojecie osoby ludzkiej.
Drugie obejmuje pierwsze, gdyz natura ludzka i osoba ludz-
ka sa nierozerwalne, a osoba jest autentyczna konkretng
rzeczywistosScia, z ktorg Scisle tacza sie prawa i obowiazki.

Mozna mie¢ watpliwosci, czy mys$l postmetafizyczna nie
sympatyzuje ze wspomnianymi wyzej centralnymi pojecia-
mi, jednak wydaje mi sie, ze co§ drgnelo w zréznicowanej
dziedzinie postmetafizyki i ze sama istotno§¢ problemow
popycha ku odnowieniu nierozerwalnego polaczenia bytu
i dzialania; otwarcie wskazywal na to juz H. Jonas w Il
Principio responsabilita®. Cenne myS$li w tej kwestii, oprocz
Jonasa, oferuja tacy mysliciele jak Rosmini, Maritain
i Scheller. Pierwszy formuluje znana regute: ,Pragnij czyli
kochaj byt wszedzie, gdzie go poznajesz, w takim porzadku,
w jakim jawi sie twojemu rozumowi”; drugi przedstawia
tradycje klasycznej filozofii moralnej, poczynajac od Sokra-
tesa, ,etyki kosmiczno-realistycznej: kosmistycznej, czyli
opartej na widzeniu pozycji czlowieka we wszechswiecie, po
realistycznq czyli oparta na rzeczywistosciach pozazmysto-
wych, ktoére sa przedmiotem metafizyki i filozofii przyrody”;
a trzeci rozwija pozycje cztowieka w kosmosie i w bycie*.

Pojecie ontoaksjologii okazuje sie wlasciwe, gdyz spo-
gladajac w kierunku ontologii i wartosci, traktuje lacznie
rzeczywisty status podmiotu (to oznacza ontologia) i jego
wskaznik wartosci (to oznacza aksjologia). Ontologia jest
potrzebna do okreslenia kierunkow dziatania, czy bedzie
to dzialanie osoby wobec samej siebie, czy tez wobec innej
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osoby: aby postanowié, jak sie zachowac z A, nalezy miec
jakies wyobrazenie o tym, kim jest A. Ontologia osoby
wypowiada oceny rzeczywistos$ci oparte na naturze tejze
osoby: dopiero po takim sprawdzeniu staje sie¢ mozliwa
odpowiedz na pytanie: jak powinniS§my sie zachowywac
wobec A? Koniecznos$¢ przypominania o tym wydaje sie
zwyklym banalem, a przeciez slyszy sie powszechnie sza-
nowane glosy, ktére utrzymuja, ze nie liczy sie pytanie
»,czym jest A”, a jedynie ,co powinniSmy zrobi¢ z A”, jak
gdyby drugie bylo calkowicie oderwane od pierwszego.
Jezeli uwaza sie, ze aksjologia jest samowystarczalna, to
dlatego, iz w spos6b domyslny i czesto prymitywny wysu-
nieto uprzednig ocene rzeczywistosci.

Od dawna uwazam, ze ,ekumeniczne” wezwanie do po-
jecia godnoSci osoby jest wazne, a jednak niewystarcza-
jace, poniewaz panujace pojecie osoby, ktore nierzadko
pospiesznie sie zaklada, czesto pozostaje domys$lne i nie-
kompletne®. Pojecia osoby, a zwlaszcza godnosci osoby,
nie sa pojeciami gumowymi, ktére mozna naciagac z kaz-
dej strony. Nawigzanie do godnosci jest konieczne, ale od
dawna stalo sie ono pojeciem passepartout, ktore niesie
niebezpieczenstwo skrywania bardzo réznych koncepcji,
dlatego nalezy cofnac¢ sie do mozliwie najlepszego okresle-
nia osoby, ontologicznego i aksjologicznego. Jest to zada-
nie tym pilniejsze, skoro koncepcje animalistyczne i ewo-
lucjonistyczne daza albo do zaprzeczania idei osoby, albo
do poszerzania jej ponad miare, przypisujac ja do wyzsze-
go gatunku zwierzat®. Z drugiej strony tres¢ pojecia god-
nosé cztowieka nie wydaje sie mozliwa do zdefiniowania
raz na zawsze i wymaga przemyslenia na nowo w relacji
do sytuacji historycznych i kulturalnych: réwniez dlatego
trzeba zawsze na nowo zastanawiac¢ sie nad pojeciem oso-
by jako wczes$niejszym i bardziej pierwotnym.

Rozognione dzieje praw, obowiazkéw i roszczen coraz
bardziej beda pobudzaé¢ do schodzenia w glab rzeczywi-
stosci osoby, dlatego personalizm ontologiczny i relacyjny
bedzie miat zasadnicze zadanie w pomaganiu zrozumienia
wspolzaleznosci miedzy osobami oraz réznicy miedzy oso-
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ba i nieosoba w konkretnym znaczeniu. Etyka dyskus;ji
oraz etyka interpodmiotowosci zdajg sie kierowaé — przy-
najmniej ja mam taka nadzieje — ku mniej formalnemu
podejsciu do praw i obowiazkow.

Instancja ontoaksjologiczna okazuje sie zasadnicza dla
prawa wszedzie i w kazdym okresie, gdyz wychodzi od
konkretnego zycia, od doSwiadczenia spolecznego, w kto-
rym prawo zyje i nieustannie sie tworzy: doswiadczenie
prawne jest naturalne dla istoty ludzkiej i jej niezliczonych
relacji: nigdy nie istniaty spolecznosci ludzkie bez prawa.
W przeciwienstwie do szkoly racjonalistycznej i formali-
stycznej nie mozna uwazac, ze prawo powstaje sztucznie
z pactum societatis, a potem z pactum subjectionis.

Ontoaksjologiczne rozpatrywanie praw powinno prowa-
dzi¢ nie do ich rozumienia, czego czasami bezpodstawnie
sie obawia, ale do lepszego zintegrowania ich w znaczeniu
rownowazenia praw miedzy soba (zawsze trudne zadanie),
praw silnych z prawami slabych i zrozumienia statusu
bycia innym. To ostatnie okazuje sie bolesnym jadrem:
istnieja realni ,inni”, ktérych z réznych powodéw nie
uznaje sie za takich i ktérzy z trudnoscia buduja ade-
kwatne przedstawicielstwo spoteczne. W takim, jak i w in-
nych przypadkach, swobodna komunikacja spoteczna jest
cenna, byleby nie byla jednokierunkowa, i byleby tylko
przywolywala etyke odpowiedzialnosci i wzajemnoSci.

Metoda ontoaksjologiczna jest wyjatkowo przydatna do
rozwiewania ztudzenia przestanki absolutnej, rozumiejac
pod tym wyrazeniem idee, ze prawa i obowigzki cztowieka
wynikaja z pierwotnego aksjomatu niczym logiczne de-
dukcje. Stuszne jest odrzucenie tego zludzenia, aby jego
akceptacja nie prowadzila do niebezpiecznej idei, Ze pra-
wa i obowiazki sa mozliwe do usprawiedliwienia i opcjo-
nalne w zaleznosci od preferencji. N. Bobbio moéwi: ,takie
zhudzenie dzi$§ jest juz niemozliwe, wszelkie poszukiwa-
nie przestanki absolutnej jest z kolei nieuzasadnione”’.
Z drugiej strony podniesiona przez Bobbio idea przestan-
ki absolutnej jest tylko jalowa spuscizna wspélczesnego
racjonalizmu, ktéry naduzywa pojecia przestanki i ktoé-
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ry rozczarowany soba nie wie, jak wyrownac¢ rachunki.
Filozof realista (realizm filozoficzny) zauwaza, ze rozum
ludzki we wlasciwym znaczeniu niczego nie uzasadnia,
ale uznaje i tlumaczy, a w przypadku praw czlowieka
ttumaczy je, widzac, ze sa zakorzenione w fundamental-
nych potrzebach natury czlowieka, ktéra jest uniwersalna
i dlatego wymaga uniwersalizmu erga omnes pierwotnych
praw i obowiazkow®. W tym znaczeniu istnieje podstawa
do znalezienia porozumienia czy konsensusu w kwestii
praw, nawet bardzo trudnych, ale nie arbitralnych. Poro-
zumienie jest mozliwe dlatego, ze wszyscy uczestniczymy
w tej samej naturze ludzkiej, a prawa i obowiazki méwia
o nas i do nas. Kiedy znajduje sie porozumienie, to wie-
dzac o tym czy tez nie, jest ono dowodem na wyjatko-
woS§¢ i uniwersalizm natury cztowieka, choé¢ porozumienie
etyczno-antropologiczne czesto jest oparte na odmiennych
przestankach teoretycznych.

To uscislenie wydaje sie konieczne, gdyz oprocz obawy
presji praw, ulega sie lekowi bez prawdziwych powodow,
ze prawa zakorzenione ontologicznie moga jedynie przy-
bra¢ warto$é absolutng, warto§¢ norm nienaruszalnych
i niepodlegajacych negocjowaniu: innymi stowy taczy sie
ich tlumaczenie (czy konstruowanie) ontoaksjologiczne
z niebezpieczenstwem ,narzucania ich”. Chcialbym powto6-
rzy¢, ze w obliczu praw nie dokonuje si¢ konstruowanie
a priori, ale uznanie tego, co pojawito sie¢ w doswiadczeniu
zycia czlowieka. Podstawowe prawa czlowieka (do nich
sie odwotluje, nie do praw mniej znaczacych i bardziej na-
razonych na zmiany w zaleznosci od czaséw i kultur) nie
sg zdolnoscia i mozliwoscia, jakie kazdy sobie przypisuje,
ale tym, co przynalezy istocie ludzkiej jako takiej, i co sta-
nowi sie¢ z odpowiadajacymi im obowigzkami, a wynikaja
z prawa moralnego wpisanego w nature czlowieka®.

Prawa i obowiazki sg wyrazem filozofii cztowieka i hi-
storii teleologicznie ukierunkowanej na szacunek dla kaz-
dej istoty ludzkiej w drodze ku lepszemu zyciu oraz ku
uznaniu sprawiedliwosci, a taki finalizm nigdy nie bedzie
mogt by¢ przekreslony i ignorowany.
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2. Doglebnie odnowié¢ dyskusje nad wolnoscia

1 stycznia 1941 roku, prezydent Stanéw Zjednoczonych
F. D. Roosevelt w przemowieniu o stanie panstwa zwro-
cit sie do obywateli swojego kraju przedstawiajac, jakie
powinny by¢ cele, do ktorych powinny dazy¢ USA w sSwie-
cie ogarnietym wojna. Bylo to przemowienie o ,czterech
wolnosciach” politycznych: wolnosci stowa i wyrazania,
wolnosci kultu, wolnosci od potrzeby (bezpieczenstwo
spoteczne) i wolnosci od leku. Nie mozna poddawac
w watpliwos¢é, ze wchodzily tu w gre prawa podstawowe.

Jednak to nie nad tym punktem zamierzam sie za-
trzyma¢, ale nad delikatnym i czesto wymykajacym sie
jadrem: kazde rozwazanie tematu osoby oraz jej praw
i obowiazkéw napotyka nieuchronnie trudna kwestie isto-
ty wolnosci, jej roznych form, ktére sg dalekie od sprowa-
dzenia do wolnosci politycznej (a tym bardziej do anar-
chizmu). Instytucje polityczne, ktére zapewniaja wolnos¢
obywatelska, stusznie sa identyfikowane z instytucjami
liberalno-demokratycznymi, karmionymi kultura, z ktorej
sie wywodza: czy dzi§ staje ona na wysokosci zadania?
Ocena wyrazajaca watpliwos¢ wobec koncepcji wolnosci,
przewazajaca w obecnych spoleczenstwach liberalno-
-demokratycznych, sformulowana w Prawach cztowieka
— Wieku roszczeri, nie kieruje sie gtéwnie ku instytucjom,
ale ku ograniczeniu wolnosci do samookreslenial®,

W tej ostatniej kwestii powstaje istotne pytanie: jaka jest
teleologia wolnosci czlowieka? Czy to jest sama wolnosé
czy tez co$ innego? Radykalni liberatowie i anarchisci od-
powiadaja, ze finalizmem wolnosSci jest sama wolnosé. Wy-
nikaja z tego wielce znaczace czynniki, miedzy soba mocno
powiazane: przede wszystkim, ze wolnos¢, ktéra mamy na
mysli, nie jest niczym innym, jak wolnoscia samookresla-
nia czy wolnej woli, ktéra wchilania i sprowadza do siebie
calte znaczenie wolnosci; w konsekwencji wolnos$é spetnie-
nia i rozwoju osoby zostaje odlozona na bok. W ogranicze-
niu wolnosci do samookreslenia zapomina sie, ze tym, co
moze motywowac wolnos¢, nie jest sama wolnosc.
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Aby wyznaczy¢ minimalnag droge w tak zlozonym tere-
nie, jak teren istoty wolnosci, na ktéora nowozytna mysl
tak bardzo wskazywata (niektérzy uwazaja, ze auten-
tyczny wklad nowozytnej filozofii lezy zasadniczo w idei
wolnosci), nawiaze do mysli J. Maritaina, ktéry moim
zdaniem nakreslit w nowozytnosci najbardziej skonczony
obraz catej dynamiki wolnos$ci w jej réznych obliczach!!.
Dokonal tego w calej serii dziel, takich jak Strutture po-
litiche e liberta, Da Bergson a Tommaso d’Aquino (temu
tematowi poswieca kilka rozdzialow), Breve trattato del-
lesistenza e dell’esistente, Per una filosofia della storia,
Il contadino della Garonna, I gradi del sapere. Filozofia
wolnosci francuskiego filozofa jest prawie calkowicie nie-
znana: na ile wiem, nie ma znaczacych badan w tym za-
kresie, a szkoda.

W Strutture politiche e liberta autor wprowadza kapitalne
rozréznienie miedzy wolnoscia poczatkowaq czy wolna wola,
posiadana przez nas jako dar natury, a wolnoscia korico-
wa, ktorej nalezy szukac i zdobywac (oznacza to, ze pojecie
wolnosci jest o wiele szersze niz pojecie wolnej woli). Aby
okresli¢ tego rodzaju wolnos¢, Maritain odwotuje sie do po-
je¢ wolnosci radosci, spelnienia i autonomii (w znaczeniu
Pawlowym, a nie Kantowskim), stad wolna wola nie jest
celem sama w sobie (przez co bylibySmy wiecznie skazani
na wybieranie i tylko to byloby ludzkie), ale jest wciagnieta
w zdobywanie wolnosci koricowej i jej podporzadkowana:
na tym polega fundamentalna dynamika wolnosci. Ma
ona rozne odmiany, wsréd nich zwlaszcza jedna duchowq
i jedng spoteczna: madrosé, mitos¢ i wolne korzystanie
z pierwszej formy wolnosci jako wolnosci radosci i autono-
mii. Wolnos¢ koncowa na polu politycznym i spotecznym
jest z pewnoscia realizacja wolnosci, ale nie jako wolno-
Sci mocy wobec Swiata i drugiego czlowieka, powierzonej
panstwu, wobec ktérego osoby sa jego czeScig za Heglem
(tak samo i Gentile), ale jako spoteczenstwu ludzi rownych,
nastawionych na doczesne dobro wspoélne i przekazywanie
dobrego zycia, zagwarantowanego przez sprawiedliwosé
i przyjazi: mozemy ja nazwac wolnoscia spetnienial?.
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Zatem teleologia wolnosci nie jest sama wolnoscia, ale
spelnieniem osoby ludzkiej w osiagnieciu jej ,,celow natu-
ralnych”. To, jak nalezy rozumie¢ dynamike i teleologie
wolnosci osobistej, zostalo rozwiniete przede wszystkim
w Per una filosofia della storia, gdzie Maritain okresla trzy
cele wlasne historii czlowieka'®. Taka filozofia historii,
otwarcie personalistyczna, wprowadza zmiany w ocenie
najwiekszych przeobrazen XIX wieku.

2.2. Cho¢ dziwilo moze odwolywanie sie do réznych
form, jakie uczciwa filozofia musi bra¢ pod uwage — moz-
na teraz podjac trzy kwestie, zastanawiajac sie, czy pra-
wa sa nastawione na wolnos¢ wyboru pojedynczych oséb;
czy istniejg prawa pierwotne, ktéore nie bylyby prawami
wolnosci i czy prawa mozna postrzega¢ jako nastawione
na Ja wyizolowane, a nie wlaczone w spoteczenstwo, ktoé-
re ma jakie§ dobro wspolne. Negatywnie odpowiadam na
pierwsze i trzecie pytanie, a pozytywnie na drugie. Rzeczg
fundamentalng jest rozumienie, ze prawa cztowieka utoz-
samiaja sie nie tylko z prawami wolnosci. Przeméwienie
J. Ratzingera w Subiaco (1 kwietnia 2005) przypomnialo
niestuszna wyzszo§¢é samych praw wolnosci w kulturach
oswieceniowych: ,Te kulture oswieceniowa definiujg za-
sadniczo prawa wolnosci; wychodzi ona od wolnosci jako
wartosci fundamentalnej, ktéra wszystko odmierza: wol-
nos¢ wyboru religii, ktora obejmuje neutralnos¢ religijng
panstwa; wolno§é wyrazania swojej opinii pod warun-
kiem, ze nie podwaza tego wlasnie kanonu...”. Nieco dalej
znajduje sie stuszna uwaga, ze powszechne odwolywanie
sie do zakazu dyskryminacji, stosowane w sposéb for-
malny, abstrakcyjny i nadmierny, moze z tatwoscia stac
sie powazna przeszkoda dla wolnosci opinii, a dodatbym:
i dla samej sprawiedliwosci.

Kwestia, ktéra wydaje sie konieczne podjac raz jeszcze,
nie dotyczy tego, czy nalezy poszerzy¢ czy tez zaciesnic
obszar wolnosci, ktéry to temat pozostaje ogélnikowy, ale
jak wychowaé¢ do idei wolnosci bardziej prawdziwej i bo-
gatszej od idei, postrzegajacej jej przejaw w samookre-
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Sleniu i w shuzbie wolnosci jednostki, ktoéra odrzuca albo
thumi relacje spoleczne i uznanie drugiej osoby, i ktora
uwzglednia jedynie prawa wolnosci, podporzadkowujac
im reszte.

W prawach i obowiazkach cztowieka o wiele bardziej
wylania sie proste zewnetrzne poszanowanie samookre-
Slenia kazdego czlowieka. Niezliczone okolicznosci prak-
tykowania wolnosci wyboru indywidualnego musza by¢
uregulowane pod grozba chaosu i niesprawiedliwosci.
Wzajemne uznanie i wolno§¢ musi istnie¢ wobec drugie-
go, nie przeciwko drugiemu, jak to sie dzieje w przeciw-
stawnej walce wzajemnych roszczen. Przed okreslonym
dzialaniem, jeszcze przed sformulowaniem praw uczest-
nikow, lezy osad moralny legalnos$ci moralnej rozpatry-
wanego dziatania i réwne uwzglednianie wszystkich
0s6b realnie zaangazowanych, a nie wylacznie znanych
publicznie. Wspomne o pewnym zdarzeniu, moim zda-
niem paradygmatycznym, dla rzadzacego pozytywizmu
prawnego i skrajnego ograniczenia idei wolnosSci, ktory
prowadzi do zanegowania praw oséb trzecich: o zaplod-
nieniu in vitro zalegalizowanym przez nasz Trybunal
Konstytucyjny w 2014 roku. Trybunatl nie zastanowit sie
nad legalnoscia moralng takiego dzialania, ktore narusza
prawa fundamentalne (jak staralem sie wykazaé¢ w Diritii
umani. L’eta delle pretese); catkowicie pozornie ograniczyt
sie do ustalenia, czy technika in vitro narusza czy tez re-
alne kryterium, jakim mierzy sie nasza Karte. Legalnos¢
moralna zostala calkowicie pominieta przez kryterium
uzyte jedynie formalnie dla poréwnania sytuacji niepo-
rownywalnych. Orzeczenie ujawnilo tez podporzadkowa-
nie kolegium sadowego nakazom technikil4.

To i inne zdarzenia pokazuja, ze kwestia praw-obowigz-
kow, oprocz koniecznosci, aby byla analizowana przez
personalistéw z wiekszym zaangazowaniem teoretycznym,
wymaga przemyslanych i bardziej zdecydowanych inter-
wencji w zdarzenia polityki i praktyki oraz wnikliwych
stanowisk w pojmowaniu stawki. W tej kwestii wydaje sie
dostrzegalna staba obecnosc¢ i niejako poddanie sie regut
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personalizmu, ktora laczy sie z ich malym znaczeniem,
owszem, niezamierzonym, ale czasami z trudem znoszo-
nym.

Z tematem osoby oraz jej praw i obowiazkéw wigze sie
temat wktadu religii w zycie spoleczne; mocno $wiecka
wiara w demokracje nie wystarczy w czasach techniki,
aby wspierac i broni¢ osoby ludzkiej, jezeli nie towarzyszy
jej ozywiajace wsparcie religijne!S.

Wsrod wielu powodow wazny jest ten, ze religie trans-
cendentne, a zwlaszcza chrzescijanstwo, maja doswiad-
czenie egzystencjalnej znajomosci czlowieka w jego god-
nosci, kruchosci i dramatyzmie, ktérych brakuje gdzie
indziej, a ktérych pozbawiony jest umyst techniczny i in-
strumentalny. By¢ moze zmeczony przekaz, jaki wysyla
dzi§ Zachoéd, jest dowodem na to, iz sprowadzanie zycia
religijnego do sfery prywatnej jest falszywym rozwiaza-
niem.

3. Priorytet obowiazkow wobec praw

Powyzej wykazano za pomoca istotnych argumentow,
uprzednio$§¢ zobowigzania i obowigzku wzgledem prawa,
niezaleznie od tego, czy jest to obowiazek wobec drugiego
cztowieka, czy tez Transcendencji. Zobowiazanie jawi sie
samo z siebie natychmiastowo i nie potrzebuje posred-
nikow; przedstawia sie jako obowigzek pierwotny, ktéory
laczy wszystkie istoty ludzkie i w ktérym wzajemne rela-
cje schodza glebiej w intersubiektywnosé. Tam, gdzie jest
ktos, kto potrzebuje pomocy, cztowiek odczuwa sktonnosé
do udzielenia jej, zanim jeszcze okaze sie to wyraznym
nosSnikiem prawa, ktérego mozna sie domagac; prawo A,
ktore jest tylko jego prawem i nie wywoluje u drugiego
obowigzku uszanowania go, pozostaje prawem chwiej-
nym. Obowigzek wobec drugiego czlowieka jest wczesniej-
szy niz prawo, nie jest ukladem zawartym, jak umowa,
ktéra mozna zmienié, ale jest bezwarunkowy.

Uprzednio$s¢ obowiazku wobec prawa wynika ze zobo-
wiazania pierwotnego wobec dobra i drugiego czlowieka.
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Jestem zobowigzany wobec dobra, sprawiedliwosci, dru-
giego, a w konsekwencji musze uznaé¢ fundamentalne
dobra drugiego czlowieka, ktérych nalezy przestrzegac
i ktore sa jego prawami. Pojecie prawa poprzedza pojecie
actio justitiae, ktére kazdemu oddaje to, co mu sie nalezy,
czyli realizuje jego prawo i jest wlasnie pierwotnie zalezne
od zobowiazania moralnego wobec dobra i drugiego czlo-
wieka.

W konicu pojawia sie pytanie: obowiazki wobec kogo?
Na przestrzeni wielu epok odpowiadano, ze obowiazki za-
ciaga sie wobec Boga, samych siebie i drugiego czlowieka.
Dzieje nowozytnej etyki w jej dtugim procesie regresyw-
nym przystapity do wykreslania pierwszych z nich wraz
z Kantem, dla ktérego ,obowiazki religijne” znajduja sie
poza czysta filozofia moralna, a drugie wraz z Schopen-
hauerem, ktéry odrzuca idee obowiazkow wobec siebie
(wsrod nich zakaz samobdjstwa). Na koficu procesu pozo-
staja jedynie obowigzki wobec drugiego, czyli wobec jego
praw. Tutaj bardzo wazne jest spostrzezenie, ze wlasnie
status bycia innym jest we wszystkich czasach i epokach
najtrudniejszy do okreslenia i doprowadzenia do konca;
we wszystkich czasach i epokach bylo wiele innych rze-
czywistosci, ktorym nie nadano takiego statusu, a histo-
ria trwa i dzis.

Zbitka prawo-obowiazek nie sprawia, ze jest obojetne,
czy wychodzimy od praw czy od obowiazkéw!®. Nawiaza-
nie do pierwszych oznacza polozenie by¢ moze przesad-
nego akcentu na moje potrzeby, ktére narzucam i podej-
mowanie walki, w ktérej inne potrzeby i obowiazki zostaja
odsuniete na bok oraz ignorowane i gdzie ograniczenia
ogb6lnej kompatybilnosci z tatwoscia sie pomija. Wycho-
dzenie od obowiazkow zaklada uwzglednienie tych ogra-
niczen, patrzenie na swoje potrzeby w relacji do potrzeb
innych ludzi, uwzglednianie og6lnego obrazu wraz z tym,
na co on pozwala albo nie pozwala, zastanowienie sie,
czy to, co robie dla dobra wspélnego, jest poréwnywalne
z tym, co otrzymuje. Tam, gdzie istnieja spoleczenstwa,
w ktorych jest bardzo wysoka integracja, a wzajemne
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zaleznos$ci mocne, trzeba by¢ ostroznym domagajac sie
praw (moéwie o prawach, nie o czystych roszczeniach), nie
zastanawiajac sie nad podstawa roszczen i ich reperku-
sjami na innych.

4. Czy prawa czlowieka mozna rozumieé
jako ,subiektywne reguly preferencyjne”,
z ich znaczeniem funkcjonalnym i pragmatycznym?

Czy jest to kierunek na miare probleméw stawianych
przez praktyczno-historyczng implementacje praw? Moim
zdaniem duzo zalezy od praw, do ktérych sie odwolujemy.
Jezeli sa to prawa podstawowe i pierwotne — zwlaszcza
prawo do zycia, do nienaruszalnosci cielesnej, do rodziny,
do wolnosci osobistej, do wolnosci religijnej itp. — bardzo
trudne wydaje sie wymaganie subiektywnych regut pre-
ferencyjnych jako decydujacych. Prawa pierwotne, Scisle
zwiazane z istota ludzka i niezbywalne, potrzebuja wy-
ttumaczenia, gdyz zwyczajna preferencja nie dosiega pro-
blemu; z drugiej strony roézne sposoby ich obrony beda
zalezaly od roznych sposobéw ich rozumienia. Tutaj moze
mie¢ zastosowanie bardzo znane twierdzenie Hobbesa,
wedlug ktorego skoro dzialanie ludzi zalezy od ich opinii,
to od zarzadzania opiniami (przez wladce) zalezy zdrowie
panstwa. Jak potrzebne jest podtrzymanie twierdzenia
Hobbesa, pomijajac autorytarne nastawienie mys$li, poka-
zuje to, ze nasze czyny doglebnie zaleza od naszych opinii
i przekonan. Z tej przyczyny pragmatyczne porozumienie
funkcjonuje od czasu, kiedy w zbiorowosci pojawita sie
podstawowa zgodnos$¢ moralna, ktéra w spoteczenstwach
demokratycznych okazuje sie dziS mniejsza, niz byla sie-
demdziesiat lat temu. Zgodnos§é praktyczna zmniejszyta
sie w odniesieniu do trzech czynnikéw: hermeneutyka
praw anarchistyczna i chrzescijanska daza do odréznia-
nia sie; pojawity sie ,nowe rzeczywistosci”, o ktérych wte-
dy nie mys$lano; rozwdj technologiczny nasuwa tematy,
jakie wymagaja zasadniczego poglebienia filozoficznego,
ktorego glowny nurt nie potrafi zaoferowac.
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Rzecza wazna jest nie utraci¢ z pola widzenia istnienia
praw podstawowych i praw wtornych, wsréd tych ostat-
nich sg mozliwe réznorodne mediacje historyczne i kul-
turalne. Chce powiedzie¢, ze moze by¢ wiele rozwiazan
w utrzymywaniu w réwnowadze potencjalnie sprzecznych
praw: wolnos¢ mysli i wyrazania versus ochrona dru-
giego przed zniestlawieniem; prawo do samodzielnosci
politycznej versus uwzglednianie dobra wspélnego danej
spotecznosci politycznej, i wiele innych przyktadéw. Pra-
wa czlowieka zakorzeniaja sie na réznych glebokosciach
w prawie moralnym naturalnym i w zZyciu osoby, dlatego
prawo do wolnosci druku nie obowiazuje tak samo, jak
prawo do zycia. Wiele praw cywilnych i politycznych jest
przejawem tego, co mozna by nazwac ,prawem narodow”
czy tez ,prawem powszechnym cywilizacji”, gdyz wylania-
ja sie w trakcie bardzo ztozonych proceséow historycznych
i moga przybiera¢ roznorakie konstrukcje. Smieszne
byloby wyprowadzanie z prawa moralnego naturalnego
konkretnego prawa wyborczego. W tej kwestii wystarczy
wiedzie¢, ze kryterium relacji miedzy rzadzacymi a rza-
dzonymi powinno by¢ to, ze ci drudzy sa wybierani ab
omnibus et ex omnibus.

Zatem, dobrze sie przygladajac, ,subiektywne regu-
ly preferencyjne” nie tlumacza gléwnych praw, i byloby
lepiej nazywaé je konkretnymi ocenami praktycznymi,
ktore maja znaczenie tylko wtedy, gdy nie sa czystymi
preferencjami, ale argumentami. Wowczas trzeba bedzie
znalez¢ tam, gdzie to mozliwe, wlasciwe zrownowazenie
miedzy wymogami w kwestii zasadniczej sprzecznymi,
miedzy odmiennymi ocenami praktycznymi najrézniej-
szych probleméw, jak imigracja, priorytety nadawane
polityce spotecznej dobrobytu w stosunku do polityki
inwestycyjnej, znalezienie réwnowagi miedzy zniestawie-
niem a cenzura wyrazania. W odniesieniu do tego ostat-
niego tematu potrzeba otwartej refleksji. Po wydarzeniach
z ,Charlie Hebdo”, ktory realizowal swoiste absolutne
prawo do obrazania groznego, stwarzajacego preteksty
i krwawego, w wielu krajach pojawili sie skrajni libera-
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lowie, ktorzy stworzyli prawdziwe i rzeczywiste prawo do
swobodnego obrazania innych. Takie prawo nie istnieje
i nie widze mozliwosci uregulowania zagadnienia przez
odwotywanie sie do subiektywnych regul preferencyjnych
czy do odpowiednikéw funkcjonalnych. Osad praktyczny
nie jest funkcjonalny, ale okolicznosciowy, gdyz musi
uwzglednia¢ rzeczywiste okolicznoSci i sytuacje: niekla-
manie mozna odmieniaé¢ i nagina¢ w zaleznosci od sytu-
acji (np. przy niepomyslnej diagnozie wobec chorego).

Tak samo w przypadku probleméw stawianych przez
biotechnologie uwazam, ze subiektywne reguly preferen-
¢ji nie nadazaja za wyzwaniami. Przyjecie technik wzmoc-
nienia poznawczego, fizycznego, psychicznego moze
stwarzac problemy nie tylko dla pojedynczego ,czlowieka
wyroS$nietego”, ale zwlaszcza dla réwnosci miedzy istota-
mi ludzkimi, kiedy niektore podmioty i niektére grupy czy
narody uzyja wzmocnienia (a rzecz jest niestety, mozliwa)
do pokonania innych, nierozwinietych. Odnosnie tego nie
wystarczy prawo ,minimalne” nastawione na to, czego ni-
gdy nie mozna robi¢: prawo analogiczne do tego, o jakim
mys$latl w innych sytuacjach historycznych G. Radbruch,
dla ktorego prawo pozytywne bedace nosnikiem niewyba-
czalnej niesprawiedliwosci, staje sie ipso facto ,prawem
niesprawiedliwym”. Jest to potrzebne, ale niewystarcza-
jace: porzadnego spoleczenstwa nie mozna osiagnac tylko
na podstawie imperatywow negatywnych, ktore zakazuja:
trzeba szuka¢ minimalnego konsensusu do spotkania sie
z tym, co zrobi¢ pozytywnego.

W odniesieniu do relacji mezczyzny i kobiety w rodzinie
polityka spoleczna i obyczaje odczuwaly wplywy tysiac-
letnich tradycji maskulinizmu (i odnosnych preferencji),
gdzie mezczyzna byl glowa, a kobieta mu podlegata.
Dopiero wraz z wylonieniem si¢ w czasach nowozytnych
wartosci oséb, ich fundamentalnej réwnosci réwniez
w zyciu spotecznym, konkretnie zarysowatla sie teza o ich
fundamentalnej rownosci i wynikajace z niej konsekwen-
cje spoleczne, cywilne, prawne oraz dla relacji miedzy
plciami w rodzinie i poza nia. Wydaje sie, ze reguly spra-
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wiedliwosci powoli zaczely przewazaé¢ nad preferencjami
subiektywnymi.

Problemem o duzym znaczeniu jest pytanie, czy ist-
nieje mozliwe do zrealizowania prawo do szczescia. Ame-
rykanska deklaracja z 1776 roku moéwi nie o prawie do
szczesScia, ale o osiaganiu szczescia. Pierwsze jest slowem
pustym i zludnym - szczesScie nie jest prawem, ale aspi-
racja — drugie przedstawia te wrodzona kazdej istocie
ludzkiej aspiracje, ktéra moze zawiera¢ niezliczone od-
miany. Jakie znaczenie moze mie¢ prawo do szczescia dla
matki, ktora widzi swoje dziecko zabite na wojnie, przez
przemoc, gtéd? Bedzie si¢ ona domagata sprawiedliwosci
dla dziecka i dla siebie; ci, ktorzy hatasliwie domagaja sie
sprawa do szczescia”, ryzykuja wyrzadzeniem szkody tym,
ktérzy nie moga sobie na nie pozwoli¢. Na ogét uciskani
nie domagajg sie szczescia, ale sprawiedliwosci.

5. Prawo do prawdy i obowiazek niewprowadzania
w blad

Na polu nowych praw i obowigzkow wysuwa sie prawo
do prawdy (historycznej) i prawo do niefalszowania, oba
o olbrzymim znaczeniu: wiemy to szczego6lnie dobrze my,
ludzie XX wieku, ktérzy mamy za soba ludobédjstwo Or-
mian, systematyczne niszczenie prawostawnego KosSciola
rosyjskiego, Shoah, eksterminacje Romow, desaparecidos
Ameryki bacinskiej i miliony zmartych w hotodomorze
(Smierci glodowej) na Ukrainie na poczatku lat trzydzie-
stych, ktéry powoli wychodzi na jaw, masakre w Kam-
bodzy i dziesiatki milionéow zmartych w wielkim skoku
Mao. Do tego wszystkiego bardzo potrzebujemy instytucji
krytycznych, badawczych i wiarygodnych, ktére badatyby
i chronity prawde historyczng oraz prawde dyskursu pu-
blicznego, a takze instytucji edukacyjnych, ktére wycho-
walyby do poszanowania prawdy i jej uczciwego badania.

Moéwigc o prawie do prawdy i do jej poznania, raz jeszcze
odnosimy sie do najgtebszych korzeni naturalnego prawa
moralnego, jakie obejmuje fundamentalne sklonnosci,
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sposrod ktérych jedynie sklonnosé do poznawania praw-
dy i nie bycia wprowadzanym w blad nie ma wyjatkéw?’”.

Obowiazek méwienia prawdy (niektamania czy niewpro-
wadzania w blad lub manipulowania) i prawo do prawdy
odgrywaja dzi§ w demokracji i w kazdym prawym ustroju
politycznym role o wiele wieksza niz w czasach, gdy ar-
cana imperi i idea ludu uleglego, wobec ktoérego mozna
bylo klamaé¢ ,dla jego dobra”, mialy wielu zwolennikéw
w klasach rzadzacych. Duza czes¢ zycia demokratycznego
opiera sie na opinii politykéw, mediéw, obywateli i kazdy
z nas, kiedy wyraza opinie czy kiedy glosuje, czyni to na
podstawie poznania prawdy i falszu, jakie moégt osiagnac.
Prowadzi to do zastanowienia sie raz jeszcze nad stano-
wiskiem czesto wypowiadanym przez Kelsena, wedlug
ktorego demokracja wiaze sie z relatywizmem, podczas
gdy ,absolutyzm” (jak niezbyt szczesliwie mowil Kelsen)
jest dla niego zabdjczy. Fakty swiadcza odwrotnie, gdyz
funkcja-prawda jest zasadnicza dla zycia demokratyczne-
g0, przynajmniej w tym, co dotyczy prawd empirycznych
oraz antropologiczno-aksjologicznych.

6. Dobra wspoélne

W siedemdziesieciolecie Powszechnej Deklaracji na-
lezy unikaé retorycznej dyskusji o prawach i czystego
celebrowania tego wydarzenia, w ktorym narracja kryje
rzeczywistos¢ sytuacji. Na plaszczyznie ideowej potrzebne
sg uroczyste deklaracje praw, ale nie moga one pozosta-
waé ograniczone do empireum kongreséw, ktére o nich
mowig nie widzac, jak gleboko sie je narusza. Przeciwnie,
pilne jest uzupeinienie Deklaracji w odniesieniu do obo-
wigzkow prawie nieobecnych w 1948 roku, oraz podje-
cie odpowiedzialnosci za przyszlosc i przyszite pokolenia,
w odniesieniu do pokoju, zbrojen jadrowych i ekologii!®.

Prawa przyniosly pozytek czesci ludzkosci, ktérej pra-
gnienia i roszczenia nadal wzrastajg, podczas gdy nie jest
pewne, czy sprzyjaly tym, ktérzy byli w gorszej sytuacji.
Nie sg otwartymi wrogami praw, dzi§ nielicznymi, ci,
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ktérzy z pozycji sily i wladzy postuguja sie méwieniem
o prawach dla nich korzystnych, a ktérzy swoimi pra-
wami i roszczeniami — ze wzgledu na globalne sprzeze-
nie — wyrzadzaja szkody nawet bardzo daleko od miejsc,
w jakich zyja!®. Zadna istota ludzka obdarzona zdrowym
rozsadkiem i sumieniem nie moze uwazac, ze osiagnie
swoje prawa nie biorac pod uwage swojej przynaleznosci
do spoleczenistwa i nie oceniajac rezultatéw zadan wobec
niego. Kiedy pojedynczy ludzie i grupy zadaja praw i je
uzyskuja, czesto dzieje sie to ze szkoda dla praw innych,
stabszych, ktorzy nie majg sity do zdobycia ich czy przy-
najmniej do obrony przed nowymi niesprawiedliwo§ciami.
Mamy na mysSli tzw. ,prawo do aborcji”, ktérego zada sie
dzis jako powszechnego prawa kobiety, a ktore przekresla
prawo plodu do zycia. Pomys$lmy tez o innych przysztych
pokoleniach, wobec ktérych mamy obowigzki.

My nie myslimy juz o przyszlosci jako o ,storicu przy-
sztosci” w obrebie ideologii postepu i ludzkiej mozliwosci
doskonalenia; myslimy o niej z troska o siebie, o nasze
dzieci, a takze ogblnie w odniesieniu do przysztych poko-
len. Pytanie wywoluje w nas nowe poczucie odpowiedzial-
nosci i obowiazku, ktore sie bardzo ostabilo w czasach
samych tylko praw i dostatniego, konsumpcyjnego spo-
leczenstwa.

W czasach narastajacych dysproporcji i réznic powroét
do refleksji nad obowigzkami stanowi postep moralny.
Obowiazek powinien wejs¢ do prawa panstwowego i mie-
dzynarodowego jako ograniczenie subiektywnych roszczen
i jako samodzielne zrédlo sprawiedliwosci, ktére sankcjo-
nuje obiektywizm shlusznego prawa: prawo pozytywne,
jakie potrafi wlaczy¢ temat obowiazku rowniez tam, gdzie
nie ma faktycznych i obecnych podmiotéw, ktore mogly-
by podejmowac dzialania prawne, np. przyszte pokolenia;
i jakie potrafi czué sie odpowiedzialny za wspolne dobra.

Dobra wspélne oznaczaja, ze sa wszystkich i do wszyst-
kich musza nalezeé¢, a zatem nie mozna ich prywatnie
zawlaszczyc¢: powietrze, woda, morze sa wszystkich, a ich
prywatyzacja bylaby §mieszna. Sa powszechnym dobrem
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wspoélnym, ktére jest czym$§ wiecej, niz dobro publiczne
jakiegos panstwa, a tym bardziej dobro prywatne: dobro
prywatne nalezy tylko do pojedynczego cztowieka, dobro
publiczne jest nim w obrebie spotecznosci polityczne;j,
a zatem nalezy do wielu. Dobro wspélne nalezy do wszyst-
kich, bez réznicy.

Thum. Krystyna Kozak

Przypisy:

! Prof. Vittorio Possenti, wykladowca filozofii moralnej oraz metafi-
zyki na Uniwersytecie w Wenecji.

2 A. Schiavello, Ripensare l’eta dei diritti, Mucchi, Modena 2016,
i G. Zagrebelsky, Diritti per forza, Einaudi, Torino 2017.

S Pomine pojecie metafizyka, wobec ktérego gromadzi sie tak wie-
le uprzedzen i znaczna dezinformacja, ze nie mozna by zrobi¢ ani
kroku bez tysiaca uscislen, co nie oznacza, ze uwazam metafizyke
za bezuzyteczna i niebezpieczna; przeciwnie, jest to najwyzsze po-
znanie, jakie otworzylo sie dla naszego rozumu, ale po nieszczesnej
modzie na antymetafizyke i postmetafizyke trzeba dac¢ czas po6zno-
modernistom, postmodernistom i ultramodernistom, azeby zdotali
uwolni¢ sie od intelektualnych klapek na oczach, odziedziczonych
po modernizmie.

* Kolejno: Filosofia morale, t. 1, Pogliani, Milano 1838, s. 68; La fi-
losofia morale. Esame storico-critico dei grandi sistemi, Morcelliana,
Brescia 1999, s. 141; La posizione dell’'uomo nel cosmo, Armando,
Roma 1997. Wedlug Maritaine’a rewolucja kantowska w moralnosci
prowadzi ostatecznie do etyki akosmiczno-idealistyczne;j.

5 Na ten temat patrz La persona umana come essere per la vita, dz.
zb., Al cuore della vita, la dignita, Marietti, Milano 2015, s. 31- 46.
6 Por. V. Possenti “Specismo, antispecismo e questione della perso-
na” w przygotowaniu do publikacji w Doctor Communis, oraz tenze,
Il Nuovo Principio Persona, Armando, Roma 2013.

7 N. Bobbio, L’eta dei diritti, Einaudi, Torino 1990, s. 7.

8 Istnieje gleboka réznica miedzy uzasadnianiem a tlumaczeniem,
co wymaga szczegoélnej uwagi ze wzgledu na charakter epoki. Nalezy
praktykowaé swoisty post leksykalny i pojeciowy w stosunku do
niemalej czesci jezyka filozoficznego obecnych czaséw, ktory uzy-
wal i naduzywal poje¢ ,uzasadnienia” i ,uzasadnienia na nowo”,
zwlaszcza wychodzac od Kanta (Uzasadnienie metafizyki moralno-
$ci). Jako realista filozoficzny uwazam, ze rozum cztowieka z istoty
nie uzasadnia niczego, ani na polu spekulatywnym, ani na polu
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praktycznym, ale uznaje. Patrz na ten temat moje Le ragioni del-
la laicita, Rubbettino, Soveria 2007. Cho¢ rozréznienie wydaje sie
subtelne, czym innym jest produkowanie uzasadnien praw, a czym
innym poszukiwanie ich wyttumaczenia czy uzasadnienia, gdzie to
ostatnie — jakie by nie bylo — uwaza sie za obecne w rzeczywistosci.
9 Prawo to wyraza sie w fundamentalnych inklinacjach zyciowych,
jest znane jako inklinacja i wrodzono$é, uczy sie go na bardzo trudnej
drodze, wcale nie przez argumentacje teoretyczna. Akwinata pisze:
~wszystko, wobec czego czlowiek ma sklonnosci naturalne, rozum
pojmuje jako dobre, a wiec do czynienia, a przeciwne pojmuje jako
zle i do unikania” (STh I, q. 2). Inklinacja jest otwarta; nalezy nia
pdzniej pokierowac i utwierdzi¢ ja. Istnieja inklinacje dobre same
z siebie i inne ambiwalentne: do pierwszych zalicza sie inklinacje
do poznawania i wynikajace z niej pragnienie poznawania, skoro
poznanie jest pierwotnym dobrem czlowieka, jakie podmiot stara sie
osiagnaé niejako ,instynktownie”. Tutaj cel poprzedza obowiazek,
cho¢ w pbzniejszym czasie moze pojawi¢ sie zadanie uczenia sie,
aby odpowiednio osiagnac cel oraz przynalezne do niego dobro. A co
powiedzie¢ o relacji spotecznej i poszanowaniu drugiego czlowieka?
Podmiot jako istota spoleczna odczuwa potrzebe drugiego cztowie-
ka, ale moze to sie ujawniac jako przemoc i panowanie nad drugim:
inklinacja do zycia spolecznego sama szczegélowo nie wystarcza,
jezeli nie reguluje jej obowigzek poszanowania drugiego czlowieka.
W tym przypadku obowiazek uwaza sie za immanentny i regulujacy
od samego poczatku inklinacji do wiezi spolecznej. Poznanie impli-
kacji prawa moralnego wpisanego w istote ludzka jest stopniowe
i niemajace konca, dlatego — w przeciwienistwie do prawie totalitar-
nej opinii, ktéra uwaza je za co$ martwego i bezuzytecznego, pozo-
stalo§¢ z czas6w barbarzynskich i dogmatycznych — jest ono z natu-
ry wyposazone w sitle dynamiczna i zdolnos§¢ ,burzenia” status quo.
10 Na temat naprawde kluczowy spoteczenstw liberalnych, sposobu
pojmowania przez nie wolnosci i kultury, jaka je ozywia, patrz Le
societa liberali al bivio, Marietti, Genova 1991.

11 Spekulatywne rezultaty diugich poszukiwan nowozytnych
w kwestii wolnosci wydaja mi sie w wielu przypadkach niepewne,
zwlaszcza w relacji niestworzonej wolnosci Bozej do stworzonej
wolnosci czlowieka oraz w sposobach, w jakich rozpatruje sie Boza
wolnos¢. Na ten temat patrz rozdziat Dio e il male w Essere e liberta,
Rubbettino, Soveria 2004.

12 Inne fundamentalne formy wolnosci obejmuja wolnosé¢ konco-
wa doswiadczenia mistycznego; tajemniczy i jak najbardziej realny
zwiazek wolnosci stworzonej i wolnosci niestworzonej, z ktoérego
w kazdej chwili powstaje historia czlowieka; aspiracje transnatu-
ralne dynamiki wolnosci czlowieka; wolnos¢ intelektualna w tym
znaczeniu, ze rozum szuka swego celu i swego spokoju w prawdzie.
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13 Na ten temat patrz Nichilismo e Metafisica, dz. cyt. rozdz. X.

14 Na ten temat patrz rowniez La rivoluzione biopolitica. La fatale
alleanza tra materialismo e tecnica, Lindau, Torino 2013, i artykul
“Ambiguita della tecnica”, “La Societa”, n. 4, lipiec-sierpien 2017,
s. 197-113.

15 Odsytam do Religione e vita civile. Il cristianesimo nel postmoder-
no, Armando, Roma 2001; L’'uomo postmoderno. Tecnica religione
politica, Marietti, Milano 2009; Le ragioni della laicita, cyt.

16 Na ten temat patrz ksiazke G. Zagrebelsky, Diritti per forza,
Einaudi, Torino 2017, z ktérej czerpie inspiracje.

17 Na temat sklonnosci ztozonych w nas przez prawo moralne na-
turalne odsylam do ksiazki Nichilismo giuridico. L’ultima parola?,
Rubbettino, Soveria 2012.

18 Wedtug H. Jonasa adekwatny imperatyw tak by brzmial: ,Dzialaj
w taki sposéb, aby konsekwencje twojego dzialania byly kompaty-
bilne z trwaniem autentycznego zycia ludzkiego na ziemi”, Il prin-
cipio responsabilita, Einaudi, Torino s. 16. W kwestii obowigzkow
i odpowiedzialnosci podjeto pewne kroki, ktéore oczekuja na kon-
tynuacje. Patrz zwlaszcza Deklaracja UNESCO o odpowiedzialnosci
obecnych pokolern wobec przyszlych pokolern (UNESCO, listopad
1997) i Dichiarazione universale delle responsabilita dell’'uomo, red.
H. Kung i Helmut Schmitt. Znaczenie ma tez pie¢ artykutow “Carta
dei diritti delle generazioni future” Jacques-Yves Cousteau, przed-
stawiona w UNESCO i przyjeta w 1991 roku.

19 Czy jesteSmy o tym przekonani? Nie tylko obecny prezydent Sta-
noéw Zjednoczonych wydaje sie zdecydowanie temu zaprzeczac, ale
czynili to tez jego znakomici poprzednicy. G. Bush senior moéwil,
ze American way of life — z poziomem konsumpcji, marnotrawstwa
i zanieczyszczenia, jakie jej towarzysza — nie podlegata negocjacjom
(Rio de Janeiro, 1992). Méwienie w absolutny sposéb o prawie do
wlasnego stylu zycia zaklada nieodpowiedzialnos¢ wobec zuzywania
bogactw i swego rodzaju narzucanie swoje woli.
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Przygotowal Polske na niepodlegtos¢

List biskupa towickiego o btogostawionym
Honoracie Kozminskim, kaptanie — zakonniku,
patronie naszej diecezji

Bp Andrzej F. Dziuba

Biezacy rok w pracy duszpasterskiej Kosciota w Polsce
poswiecony jest Duchowi Swietemu, ktérego otrzymaliSmy
w sakramencie chrztu i bierzmowania. To Duch Swiety
prowadzi nas do pelni chrzeScijanskiego Zycia i nieustan-
nie dziala w Kosciele, zwlaszcza w zyciu swietych.

Obecny rok przypomina nam o odzyskaniu przez na-
szg ojczyzne niepodlegtosci w 1918 roku. Podczas 123 lat
niewoli bylo wielu Polakéw, ktérzy walczyli o niepodle-
gltosé. Dzi§ chcemy przypomnie¢ kaplana i zakonnika,
o ktorym napisano: Stuga Bozy, o. Honorat, nalezy do
tych wielkich Polakéw doby porozbiorowej, ktérzy wy-
chowaniem spoleczeristwa w milosci do Boga i ojczyzny,
naukq i sztukq, orezem i lemieszem glosili Swiatu: «Jesz-
cze Polska nie zginela»!.

Wolnosé poszukujacego serca

Florentyn Wactaw Kozminski urodzit sie 16 pazdzierni-
ka 1829 r. w Biatej Podlaskiej, a zmarl 16 grudnia 1916
roku w Nowym Miescie nad Pilicg. Pochodzil z rodziny ka-
tolickiej, silnej duchem polskosci i patriotyzmu. Jednak
w czasie studiow Florentyn odszed! od wiary i od Koscio-
la. Uwieziony w Cytadeli Warszawskiej przezyl chorobe
fizyczna i doznal przezycia duchowego: Byltem juz w pasz-
czece diabta, gdyby nie Matka Boza ublagana przez
mojq Matke, bo nie myslatlem o poprawie, przyczynita sie
do Pana Jezusa, iz przyszedl do mojej celi i tagodnie do
wiary przyprowadzit?.
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Pod koniec 1847 roku Florentyn rozpoczal nowicjat
w Lubartowie, przyjat habit i imie Honorat. Swiecenia
kaplanskie otrzymat w grudniu 1852 roku w Warszawie®.
Zyjac w czasach niewoli przyjmowat rzeczywisto$é z jej
konsekwencjami. Wyrazil to przez jedna ze swoich zasad:
Tutaj robmy, co sie da, i ratujmy naszq biednq ojczyzne,
a przysztosé Panu Bogu zostawmy®*.

Mtlody kaplan Honorat dat sie poznac¢ jako kazno-
dzieja i spowiednik. Dostrzegal potrzebe zorganizowa-
nia apostolstwa chrzescijanskiego, nazywal go apo-
stolstwem przykladu, a wiec takiego zycia zbiorowego,
ktére by inspirowalo i zachecalo do konkretnych czy-
néw. W kotach Zywego Rézanca widzial o. Honorat
zaczyn ducha apostolskiego i sily duchowej w naro-
dzie.

Dar wolnoS$ci sumienia

Dziatalnos¢ duszpasterska o. Honorata zostata prze-
rwana po powstaniu styczniowym. Klasztor w War-
szawie zostal skasowany, a braci wywieziono do klasz-
toru w Zakroczymiu. Honorat, sytuacje, jaka go zastala,
uznal za znak Opatrznosci Bozej, a gdy niektorzy z braci
otrzymali propozycje, aby wyjechac¢ z ojczyzny, ustyszeli
stowa mlodego Honorata: Zaden nie wyjedzie. Tu nas
Pan Bog chce mieé, a wiec tu pracowac bedziemy?®.

Internowany w klasztorze zakroczymskim, Honorat po-
glebiat wiezi z Chrystusem. Kleczac przed tabernakulum
zyt Najswietszym Sakramentem®. W Notatniku duchowym
napisal: Celem naszego zycia jest Chrystus, do Niego majq
sie kierowaé nasze mysli, uczucia, obcowanie, zamito-
wania’. Ta bliskos¢ z Bogiem byla zrodlem nadziei, ze
Polska odzyska wolnosé i niepodleglosc.

Wilasnie w Zakroczymiu Honorat postanowit poswieci¢
sie postudze w konfesjonale, aby oczyszcza¢ sumienia
i kierowa¢ duszami. Wéwczas jako spowiednik Honorat
zblizyl sie do ludzi. To pozwolilo mu towarzyszy¢ roda-
kom. Spetlnial sie jako kaplan, a jednoczesnie stawatl sie
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patriotycznym narzedziem w Bozym reku, ktére pomoze
przygotowac sie na niepodlegtosc.

Zakroczymski konfesjonal o. Honorata byt miejscem
nie tylko nawrocenia, ale tez opieki nad duszami obdarzo-
nymi ewangelicznym zapalem i heroicznym charakterem.
Takze w konfesjonale zakietkowaly powotania do niehabi-
towych, ukrytych zgromadzen zakonnych.

Ojciec Honorat Kozminski dostrzegal wewnetrzny roz-
ktad narodu polskiego i obawiat si¢ o jego przysztosé, dla-
tego w tym okresie drugiej potowy XIX wieku podejmowat
walke z bledami moralnymi spoleczenstwa. Widzial, ze
zrodtem tej odnowy bedzie wolne i czyste sumienie.

Tworczy dar wolnosci woli

Bl. Honorat napisal, ze zycie zakonne jest instytucja
Boskq, wiec ustac¢ nie moze, bo bez niego Ewangelia nie
bylaby wypetniang®. Kierownik duchowy, pomagal lu-
dziom odczyta¢ powotanie do stuzby Bozej’. Jednak nie
mozna bylo oficjalnie kontynuowaé tego wyboru w za-
borze rosyjskim. Wyjazd za granice Honorat uwazal za
krzywde wyrzadzona krajowi, piszac: Za granice je odsytaé
nie godzi sie — bo¢ to owoc tutejszy, tu powinien zostad. (...)
Co tu zostanie, gdy usuniemy dusze Swiete, powotane?'°,

Natchniony duchem Bozym, Honorat podjal czter-
dziestoletni program naprawy Rzeczypospolitej, ktorego
podstawe stanowita formacja do wolnosci woli i podejmo-
wanie pracy u podstaw. Dlatego powstaly ukryte zgroma-
dzenia do pracy w szkotach, przytutkach i ochronkach, do
opieki nad chorymi i ubogimi, do podtrzymywania ducha
w kazdym Srodowisku: miejskim, wiejskim, robotniczym,
rzemieslniczym i inteligenckim, do troski o przygotowanie
do sakramentéw i troski o koscioly, a nawet do zaklada-
nia czytelni i wydawania dobrych ksiazek.

W 1905 r. zgromadzenia liczyly juz ok. 10 tysiecy ludzi
oddanych Bogu i ludziom. Nuncjusz apostolski Achilles
Ratti (p6zniejszy papiez Pius XI) w 1918 r. w raporcie do
Stolicy Apostolskiej napisal: Wielkim inicjatorem rodzin
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zakonnych zZycia ukrytego byt przez okoto trzydziesci lat
kapucyn o. Honorat, ktéry umierajqc przed dwoma laty,
pozostawit po sobie pamieé wielkiej madrosci i SwietoSci.
Mozna powiedzieé, ze wymyslit plan powotania rodzin
zycia zakonnego dla wszystkich klas, zawodow i sfer spo-
tecznych'!.

Dynamika wolnos$ci slowa

Waznym narzedziem, ktére pomoglto Honoratowi dotrzec
do ludzkich dusz i sumien bylo slowo pisane. Pozostawil
po sobie bogata spuscizne, ktorej glownym motywem byta
chwata Boza, ale slowa: Polska, ojczyzna, naréd padaja
tak czesto i w takim konteksScie, ze nie pozostawiaja wat-
pliwosci, iz Blogostawiony byl patriota zatroskanym o los
Rzeczypospolitej. Wystarczyloby przeczytaé opis objawien
Matki Bozej w Gietrzwaldzie, aby zrozumieé¢ jego milosé
do ojczyzny!?.

Tytuly rekopisow autorstwa bl. Honorata mowia same
za siebie: Co Polsce i Europie dzi$ potrzeba, Patriotyzm,
Cyuwilizacja chrzescijariska i wskazujg na odwazne apo-
stolstwo stowem. Zamkniety w klasztorach w Zakroczy-
miu i Nowym Miescie nad Pilica, Honorat — pisarz, nie
skladal broni. Jego orezem stalo sie¢ pioro, ktére w jego
reku bylo niczym miecz prawdy.

Swieto§¢é w wolnosSci

O. Honorat Kozminski jest w historii KoSciota i naszej
ojczyzny opatrznosciowa osobowoscia. Mozna zadawac
sobie pytanie: jak to mozliwe, aby jeden czlowiek, niestru-
dzony spowiednik, zatozyciel ponad dwudziestu wspoélnot
zakonnych, autor setek publikacji, rekopisow i listow,
wychowawca, pedagog, a pod koniec swojego zycia takze
przetozony kapucynoéw i wielki patriota moégt to wszystko
spelni¢? To wszystko bylo mozliwe dzieki wspaniatej pa-
mieci, zelaznej dyscyplinie, ale przede wszystkim dzieki
sile woli, ktérej zroédlem byla laska Jezusa Chrystusa,
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a sposobem postuszenstwo Bogu. Zaufanie Chrystuso-
wi pozwolilo Blogostawionemu znajdowac rozwiazanie
w trudnych sytuacjach. Tak moze tylko czlowiek Swiety,
a wiec czlowiek wolny.

Zaraz po Smierci zostal nazwany czlowiekiem wielkiej
madrosci i Swietosci'®, bohaterem narodowym i mezem
stanu'* oraz wielkim budowniczym katolickiej Polskil®.
Pozostawil po sobie wielkie dzielo, gdyz do odrodzonej
Polski w 1918 r. wprowadzit religijnie i patriotycznie ufor-
mowanych ludzi. Prorocze pragnienia wyrazane przez lu-
dzi, jak to zawarte w slowach: Bedzie zaliczony pomiedzy
blogostawionych Patronéw Polski'® spelnily sie trzydziesci
lat temu, 16 pazdziernika 1988 r., gdy przez rodaka, sw.
Jana Pawtla II, na placu sw. Piotra, Honorat zostat oglo-
szony blogostawionym.

Zakonczenie

Blogostawionemu Honoratowi, mezowi wielkiej wiary
i mestwa, ktory wiele dusz doprowadzil do swietosci,
w roku trzydziestolecia jego beatyfikacji polecamy nasza
ojczyzne, Kosciot towicki, ktérego jest Patronem, i jej od-
zyskang sto lat temu wolnos¢, aby za wstawiennictwem
tego wielkiego Polaka, kaptana i zakonnika, wydata godne
owoce.

Z blogostawienstwem pasterskim.

Przypisy:

1 A. Piotrowski, Wielki budowniczy Katolickiej Polski, Warszawa
1932, s. 5.

2 H. Kozminski, Notatnik duchowy, Warszawa 1991, s. 442. Zapis
z 28 lutego 1915 r.

3 E. Jabtonska Deptula, Trwanie i budowa. Honorat Kozminski
kapucyn 1829-1816, Warszawa 1986, s. 11-17.

* A. Piotrowski, Wielki budowniczy Katolickiej Polski, s. 11

5 E. Jablonska Deptula, Trwanie i budowa. Honorat Kozmiriski,
kapucyn (1829-1916), s. 73.
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6 Swiadectwo br. Jézefa Sobétki, zakrystiana, (mps.).

7 H. Kozminski, Notatnik duchowy, s. 257.

8 H. Kozminski, Wiadomos$é o nowych zgromadzeniach,(mps.), s. 25.
9 V. Macca, “Relacja w procesie beatyfikacyjnym” w: Positio super
virtutibus, Roma 1986, s. 28.

10 J. Chudzynska, Pamietnik (mps.).

11 Acta Nuntiaturae Polonae tomus LVII. Achilles Ratti (1918-1921)
volumen 3 12 XI 1918-311 1919, edidit Stanislav Wilk SDB, Romae
1997, s. 108.

12 H. Kozminski, Przestanie z Gietrzwaldu, red. Grzegorz Filipiuk,
Warszawa 2017, s. 61-64.

13 A. Ratti, Acta Nuntiaturae Polonae tomus LVII, s. 108.

14 S. Wyszynski. Kazanie wygltoszone w Zakroczymiu 24 11 1974 r.
15 A. Piotrowski, Wielki Budowniczy Katolickiej Polski.

16 S, Nojszewski. Sp. O. Honorat Kozminski, ,Ognisko Polskie”,
Moskwa 15(28) I 1917 r., s. 6.
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Mathieu Bock-Cote

Multikulturalizm jako religia polityczna
(tt. M. Chojnacki)

Instytut Wydawniczy Pax 2017, ss. 320

Zrozumienie wspoélczesnej sytuacji

Matthieu BockCoté  politycznej, z ktéora na co dzien

musza zmagacC sie Europejczycy,

nie jest tatwe. Wielu osobom trud-

no moze by¢ zrozumieé, dlaczego

w poszczegolnych panstwach eu-

. ) ropejskich zaszly tak duze zmiany.

MUIt'.kE'turahzm Dlaczego w panstwach, w kto-

r\ Iié?a%olityczna rych jeszcze nie tak dawno temu

chrzescijanstwo bylo uznawane za

religie wiodaca, w ktorych przyna-

~  leznos¢ do Kosciola katolickiego

J byta chluba i przywilejem, obecnie

nie mozna juz nawet manifestowac swojej wiary ani nosic

oznak przynaleznosci konfesyjnej? Dlaczego Europa, ktéra

przez tyle stuleci toczyta zaciete wojny z islamem, obecnie
z otwartymi rekami przyjmuje wyznawcow tej konfesji?

Odpowiedzi na te pytania usiluje udzieli¢ Mathieu
Bock-Coté, kanadyjski socjolog i wykladowca na uniwer-
sytecie w Quebec w publikacji zatytulowanej Multikultu-
ralizm jako religia polityczna (tytul oryg. Le multicultu-
ralisme comme religion politique). Staraniem Instytutu
Wydawniczego Pax oraz tlumacza ksigzki, Marka Choj-
nackiego, publikacja od 2017 roku udostepniona zostala
polskiemu czytelnikowi.

Od strony strukturalnej opracowanie zostalo podzielo-
ne na siedem rozdzialéw stanowiacych trzon publikacji.
Ow korpus pracy poprzedzony zostal Wprowadzeniem
oraz zwienczony czescia pelniaca funkcje podsumowania.
Na konicu opracowania umieszczono spis tresci, a zaraz
po stronie redakcyjnej — dedykacje.
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Wprowadzenie (s. 7-21) zostalo przez autora podzielone
na piec czesci zatytutowanych kolejno: Zachéd — celebra-
¢ja réznicy, Nowa lewica: od kryzysu marksizmu do od-
nowy wielokulturowej, Projekt lewicy postmarksistowskiej
i demokracja celebrujgca réznice, Co zostato z konser-
watyzmu? oraz Nowa legitymacja polityczna. Publikacje
otwiera naszkicowanie roznic w sposobie myslenia pomie-
dzy przedstawicielami tradycyjnych, konserwatywnych
rozwigzan spolecznych a adherentami réznych ruchéw
wolnosciowych promujacymi zachowanie bezwartoSciowe
z punktu widzenia przedstawicieli pierwszej grupy. Owo
zderzenie sie ,starego” i ,nowego” stanowi dla autora
punkt wyjscia dla podjecia naukowej refleksji na temat
historii narodzin owego nowego spojrzenia na rzeczywi-
sto§¢ zwanego multikulturalizmem.

W dalszej czesci Wprowadzenia autor zarysowuje ogol-
ny szkic historyczny ukazujacy filozoficzne podstawy na-
rodzin multikulturalizmu. Wskazuje on na utrate nadziei
w powoli chylacy sie ku upadkowi Zwigzek Radziecki
przez zwolennikéw rozwigzan komunistycznych oraz ich
wyrazne pojScie w kierunku walki o ,prawa” oséb dotad
dyskryminowanych przez éwczesnie obowiazujace normy
spoteczne. Poprzez stawianie kolejnych probleméw zwia-
zanych ze skutkami przyjecia przez Europe nowego spo-
sobu myslenia autor w bardzo sprytny sposob zapowiada
rownoczesnie zarysy struktury swojej publikacji i sygna-
lizuje problemy, ktérymi sie zajmie.

Rozdzial pierwszy (s. 23-61) nosi tytul Zachodnia cho-
roba konserwatyzmu. Sam autor ustrukturyzowal go
w czterech czesciach o nastepujgcych tytutach: Maj 1968
konserwatystéow (1968-1980), Demokracja przeciw sobie
samej albo historia naturalna réwnosci: powrét Tocquevil-
le’a, Koniec historii, koniec ideologii, koniec polityki: ku
wojnie kulturowej oraz Nowe pytanie o ustréj polityczny.

Poczatek rozdzialu pierwszego wprowadzil temat wy-
boréw prezydenckich we Francji w pierwszej dekadzie
XXI wieku oraz strategii, jaka obratl jeden z kandydatéw,
Nicolas Sarkozy. Autor pokazuje jego niekonsekwencje
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i radykalne zmiany prowadzonej przez siebie polityki.
Skupienie sie na tej postaci stuzy autorowi za przyklad
majacy zilustrowac obraz, ktory za chwile nakresli przed
czytelnikiem: ideologia multikulturalizmu i bezkonflikto-
wego przenikania sie przedstawicieli roznych systemow
myslowych okazala sie fiaskiem, czego dowodem sa choc-
by tragiczne w skutkach ataki terrorystyczne. Ta obser-
wacja ponownie przenosi wzrok autora na kluczowy dla
zrozumienia wspoétczesnosci rok 1968. Tym razem jednak
przytoczone zostaja wyimki kilku $wiadectw ludzi, kto-
rzy bezposrednio doswiadczyli tamtych wydarzen, jak
rowniez ich bezposrednich skutkéw. Z pewnoscia jest to
bardzo ciekawy komponent publikacji i troche szkoda, ze
nie doczekal sie nieco dokladniejszego omowienia.

Kolejnym obiektem naukowych zainteresowan autora
recenzowanej pozycji jest demokracja w wizji Alexisa de
Tocqueville’a, poprzez ktora to wizje ma miejsce proba
spojrzenia na bolesne wydarzenia koncéwki lat szesédzie-
siatych XX wieku. Polityczna refleksja Tocqueville’a nie
jest zreszta jedyna, do ktérej odwotuje sie autor publika-
cji. Siega on rowniez do mysli Schnappera czy Gaucheta,
pokazujac wspomniane relacje pomiedzy ideami demo-
kracji a poczatkami nowej rzeczywistosci multikultura-
lizmu. Owe nawiazania stuza prébie zilustrowania tezy,
ze wskutek zaistnialych zmian europejska demokracja
zaczyna sie zwracac przeciwko samej sobie i podburzac
fundamenty, na ktérych zostata zbudowana.

W dalszej czesci pierwszego rozdzialu autor probu-
je spojrze¢ na wydarzenia lat szescédziesiatych z dwéch
perspektyw: konserwatywnej i liberalnej, pokazujac,
jak obie grupy odbieraly dokonujace sie przemiany na
tle polityczno-spoteczno-kulturalnym. Jednoczesnie au-
tor zauwaza, ze bardzo duza zmiana, ktora dokonala
sie w mentalnoSci przecietnych obywateli, jest zmiane
w sposobie spostrzegania programu tzw. skrajnej lewicy,
ktory w pewnym momencie przeniknal do powszechnego
sposobu myslenia pomimo swego poczatkowego radyka-
lizmu.
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Kolejny rozdzial pracy (s. 62-121) zatytulowany Trans-
formacja lewicy albo moment 68 uszeregowany zostat
w siedmiu czeSciach. Autor nadat im nastepujace tytuty:
Upadek socjologii ruchu robotniczego, Ponowne odkrycie
utopii albo ferment nowej lewicy, Kontrkultura: od kryty-
ki kapitalizmu do krytyki cywilizacji zachodniej, Moment
Foucault, Nowe front walki i przeksztalcenia podmiotu
rewolucyjnego, Demokracja radykalna i sakralizacja réz-
norodnosci (1980-1990) oraz Third way — normalizujgce
zarzadzanie radykalizmem i strategia warto$ci.

Drugi rozdzial pracy rozpoczyna sie filozoficznym na-
mystem nad historig ideologii komunistycznej. Refleksja
ta jest o tyle ciekawa, ze ukazuje z jednej strony stopniowy
tryumf mysli komunistycznej i konsekwentne zagarnia-
nie nowych zwolennikéw, z drugiej za§ strony w bardzo
ciekawy sposéb pokazuje jednoczesnie kryzys tej ideologii
i zalamanie sie wiary w nia. Zaistniale pekniecia i préoba
obrony komunizmu przez dokonanie swoistych podziatéw
na tle ideologicznym stanowia bardzo intrygujacy punkt
wyjScia dla refleksji odbiorcy nad tym systemem, dajac
mu mozliwoS¢ spojrzenia niejako jego oczami. A jest to
spojrzenie bardzo interesujace. Pokazuje bowiem proble-
my komunizmu o podlozu filozoficznym, a zatem takie,
ktére zaczely w pewnym momencie podwazaé¢ zasadnosé
i fundament podstawowych zalozen systemowych. Jak
wiadomo, tego rodzaju zwroty zawsze sa bardzo niebez-
pieczne dla kazdych systemow myslowych.

W dalszej kolejnosci autor probuje pokazac, w jaki
spos6b marksizm, chociaz odpowiednio zmieniony i do-
pasowany do nowych realiow historycznych, jest ciagle
obecny w nowych hastach rewolucyjnych i w nowej probie
obalenia dotychczas obowiazujacego porzadku spoteczno-
-kulturowego. Ciekawg kwestig jest proba spojrzenia na
posta¢ Marksa z perspektywy kilku etapéw jego zycia
i proba pokazania innej perspektywy myslowej repre-
zentowanej przez tego uczonego w réznych etapach jego
zycia. Za udang nalezy réwniez uznac probe przyblizenia
czytelnikowi aspektu utopijnosci systemu komunistycz-
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nego i pokazanie, w jaki sposéb reprezentanci ,nowej
lewicy” na nowo probuja te sama (nierealna) koncepcje
zaszczepi¢ europejskiemu spoteczenstwu. Pokazanie filo-
zoficznych (w tym przypadku marksistowskich) podstaw
przemian, ktére dokonaly sie w roku 1968, daje czytelni-
kowi wyobrazenie o tym, jak niezmiernie wazna role we
wszelkich przewrotach, czy to politycznych, czy kulturo-
wych, pelnia przyjmowanie uprzednio zalozenia i aksjo-
maty Swiatopogladowe.

Kolejny paragraf tej czeSci opracowania poswiecony
zostal Michelowi Foucaultowi, ktorego autor publikacji
przedstawil jako osobe kontynuujaca dzielo zapoczatko-
wane przez Marksa. Foucault w teoretyczny sposéb pro-
bowal broni¢ tego, co dokonalo sie w wyniku przemian
spotecznych, stad jego rola w ideologii ,nowej lewicy”
jest znaczaca, poniewaz to wlasnie ta postac kladzie so-
lidne filozoficzne fundamenty pod ,zasadno$¢” nowego
Swiatopogladu kwestionujacego dotychczasowe uktady
spoteczne i powszechnie uznawane wartosci. Autor w cie-
kawy sposob ukazuje droge, jaka nowy sposéb myslenia
przeniknal do réznych tradycyjnych struktur spotecz-
nych (zwlaszcza szkél), co dalo mu niespotykana dotad
sitle wprowadzenia nowego systemu edukacji, zgodnego
z zalozeniami zwolennikéw ,nowej lewicy”. Do wyobraz-
ni czytelnika przemawia réwniez pokazanie tego, w jaki
spos6b nastapilo przedmiotowe wykorzystanie dyskry-
minowanych grup spotecznych przez adherentéw mark-
sistowskiego programu do realizacji wlasnych zalozen,
co w zasadzie ukazuje jedynie wewnetrzna sprzecznosé
w ramach komunistycznego sSwiatopogladu. W kazdym
razie istotny cel tej czesci pracy zostal osiagniety — autor
pokazal, w jaki sposéb zwolennicy ,nowej lewicy” przeszli
od problematyki ekonomiczno-gospodarczej do zagadnien
kulturowo-spotecznych.

Na rozdzial trzeci (s. 122-158) zatytulowany Ciemna
noc Zachodu albo historia jako ekspiacja sktada sie piec
paragrafow. Zostaly one zatytulowane nastepujaco: Od
nieistnienia do istnienia: wejscie ,zdominowanych” na
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scene historii, Historia spoteczna albo deetatyzacja polity-
ki, Nauka poczucia winy albo retrospektywne obarczanie
wing przesztosci narodowej: pamieé w Swietle Szoah, Epo-
ka przeprosin, czyli przepraszajgce upamietnianie (albo
nauka pokuty) oraz Pamieé¢ multikulturalizmu.

Rozdzial otwiera refleksja autora poswiecona dos¢ in-
teresujacemu problemowi obecnemu nawet na najwyz-
szych szczeblach koscielnych, jaka jest ,mania bicia sie
w piers”. Czytelnik ma okazje poznaé¢ schemat dzialania
tej tendencji i zrozumie¢, dlaczego jest ona jedynie reduk-
cyjnym spojrzeniem na przesztos¢. Jednoczesnie autor
bardzo dobrze pokazuje, w jaki sposob nowa ideologia
reinterpretuje historie i niejako doprowadza do jej po-
nownego napisania. Takie dzialania sprowadzaja jeszcze
jedna niebanalng konsekwencje — rekapituluja te osoby,
ktore do tej pory byly spostrzegane w kategoriach nega-
tywnych, nierzadko jako wrogowie tradycyjnego systemu
polityczno-spotecznego. Autor poshuguje sie konkret-
nym przykladem historycznym, Holokaustem, by poka-
zaé, w jaki sposéb dochodzi do wspomnianego procesu
wzbudzania winy we wspoélczesnych spoleczenstwach. Co
wiecej, w sposéb ciekawy pokazuje, jak zbrodnie doko-
nane na narodzie zydowskim sa zestawiane w kontekscie
wspoblczesnych probleméw migracji ludnosci muzutlman-
skiej do Europy oraz w jaki sposéb kwestia niewolnictwa
zostaje wykorzystana w sporze dotyczacym praw mniej-
szosci seksualnych.

W dalszej czesci rozdziatu autor kresli przed czy-
telnikiem konkretne przyklady realizacji omawianego
»spoczucia winy”. Pokazuje, w jaki sposob przywoédcy po-
szczegblnych panstw (rowniez Watykanu), zainfekowani
zaproponowanym przez ,nowa lewice” sposobem mysle-
nia przepraszajg mniejszosci za dawniejsze przejawy dys-
kryminacji wtasnych panstw wobec nich.

Rozdzial czwarty (s. 159-182) nosi tytul Socjologia ce-
lebracji réznicy a sogjologia inkluzyjna. Ta cze$é recenzo-
wanego opracowania zostala podzielona na cztery czesci
noszace nastepujace tytuly: Spotleczeristwo réznorodno-
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Sci, socjologia tozsamosci: tozsamos$é martyrologiczna,
Socjologia antydyskryminacyjna jako krytyka demokracji
liberalnej, Nowy egalitaryzm radykalny: spér o dyskry-
minacje pozytywnaq i logika réwnosci oraz Miraz kontroli
spolecznej.

Rozdzial w ciekawy sposéb rozpoczyna sie od przedsta-
wienia swoistego rodzaju ,wyScigu szczurow”, w ktorym
przywodcy poszczegbdlnych panstw Scigaja sie w realiza-
cji postulatow ,nowej lewicy”, czasem nawet bardziej niz
sami jej przedstawiciele. Ta prezentacja stanowi punkt
wyjscia dla autora do préoby filozoficznego namystu nad
reinterpretacja pojecia dyskryminacji oraz ukazania skut-
koéw owej reinterpretacji w praktycznym zyciu poszczegdl-
nych spoleczenstw. Bardzo ciekawym watkiem jest temat
zaangazowania organéw panstwowych na rzecz walki
z dyskryminacja. Autor w bardzo interesujacy sposob po-
kazuje, jak takie organy przyczyniaja sie do zaistnienia
jakiejs mniejszosci, ktora bez tych organéw praktycznie
nie wiedzialaby o wlasnym istnieniu. Przyklad ten dosko-
nale ukazuje, jak panstwo potrafi samo sobie stworzy¢
problemy, z ktorymi dotad nie musiato si¢ mierzy¢.

Piaty rozdzial opracowania (s. 183-214) zatytulowany
zostal Wytworzenie nowego ludu: kwestia tozsamosci na-
rodowej. Ta cze$¢ publikacji ustrukturyzowana zostata
woko6t pieciu glownych punktéw noszacych nastepujace
tytuly: Jaka tozsamos$é narodowa?, Od dziedzictwa do
utopii: radykalizacja kontraktualizmu, Upadek demokracji
przedstawicielskiej albo demokracja réznorodnosSciowa,
Imperium praw i jurydyzacja sfery politycznej oraz Uzna-
nie jako terapeutyczne zarzqdzanie réznorodnosciq: two-
rzenie nowego ludu.

Swoje refleksje w tej czesSci pracy autor zainicjowat
ukazaniem problemu zwigzanego z relacjg pomiedzy prze-
obrazeniami spolecznymi a obywatelami panstw, w kto-
rych owe przeobrazenia sie dokonuja. Te czeS¢ pracy
niezwykle wzmacnia zwigzanie analizowanego problemu
z kwestia tzw. tozsamosci narodowej oraz otwartej wal-
ki wytoczonej przeciwko obecnosci symboli religijnych
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w przestrzeni publicznej i niektéorym chrzesScijanskim
Swietom. Autor na wybranych przez siebie przykiladach
w kapitalny spos6b pokazuje, jak przyjecie logiki multi-
kulturalizmu powoduje zatracenie wlasnej tozsamosci
narodowej oraz catkowita dezintegracje tego, co stanowi
o jego historii. Konsekwencje przyjecia nowego sposobu
myslenia boleSnie odczuwa rowniez sam system demo-
kratyczny, ktéry zostaje zreinterpretowany w kluczu
upominania sie mniejszosci narodowych czy seksualnych
o swe wlasne prawa, co z kolei zaczyna prowadzi¢ do pa-
radoksalnej sytuacji, kiedy to mniejszoS¢ narzuca swoje
prawa wiekszosci. Na te sytuacje sila rzeczy nie moze by¢
obojetna sfera polityki, ktéra zaczyna sie odpowiednio
przeobrazac zgodnie z narzuconymi w danym spoleczen-
stwie postulatami.

Autor umiescit réwniez bardzo ciekawag refleksje nad
tym, w jaki sposéb walka o prawa mniejszosci w pewnym
sensie zaczyna sie obracac przeciwko tym grupom, tak ze
nawet one same zaczynaja miejscami mie¢ watpliwosci co
do shusznosci wlasnych roszczen. Te czeSé opracowania
konczy paragraf, w ktorym Srodek ciezkosci zostaje zogni-
skowany woko6t ukazania zmian mentalno$ciowych zacho-
dzacych w zdominowanej przez ,nowa lewice” wiekszosci
spoteczenstwa. Ukazanie zmodernizowanego stosunku do
dawniej dyskryminowanych grup spolecznych rozbudza
wyobraznie czytelnika, uswiadamiajac mu ogromna skale
problemu, z ktérym musi sie zmierzy¢é we wspoblczesnym
Swiecie.

Szosty rozdziatl opracowania (s. 215-256) zatytutowany
zostal Ideologia globalizacji. Dla realizacji przewidzianych
przez autora tresci czeS¢ ta zostala ustrukturyzowana
w pieciu paragrafach zatytulowanych nastepujaco: Ogdl-
ne rozwazania o panstwie globalnym, Rzqdy globalne jako
$wiatowa polityka wewnetrzna, Swiatowe spoteczeristwo
obywatelskie, Nowa narodowa kwestia europejska oraz
Ograniczenie suwerenno$ci narodowej.

Szosty rozdzial autor rozpoczat od przykladu zaczerp-
nietego z kampanii prezydenckiej w Stanach Zjedno-
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czonych, ktora miala miejsce w 2008 roku. Wypowiedzi
poszczegolnych kandydatow na prezydenta staja sie dla
autora okazja do ukazania dwoéch réznych sposobéw my-
Slenia w zakresie relacji pomiedzy konkretng jednostka
a swoim narodem i calg spolecznoscia ludzka. Ten przy-
ktad stanowi punkt wyjscia dla dosc¢ istotnej refleksji na
temat podejmowanego przez adherentow ,nowej lewicy”
programu zjednoczenia ludzkosci pod sztandarem jedne-
go uniwersalnego panstwa, w ktorym réznice kulturowe
i narodowosciowe zostalyby zatarte. Autor pokazuje, ze
obecne proby stworzenia wtasnie takiego zunifikowanego
panstwa podjat juz tak naprawde system komunistyczny,
ktéremu jednak nie udalo sie tego zadania zrealizowac.
Wiasciwe pole dla dokonania wspomnianego celu przygo-
towaly szczegoblnie wydarzenia z konca XX wieku, zwlasz-
cza upadek muru berlinskiego, ktorego zniszczenie przez
wiele os6b moglo zosta¢ odebrane jako symbol upadku
granic oraz postepujacego stopniowo naprzod zjednocze-
nia narodow.

W dalszej czeSci rozdzialu széstego autor ponownie po-
dejmuje temat unifikacji poszczegolnych narodow w swie-
tle wybranych kryteriéw i ukazuje mechanizmy zlewania
sie panstw w jeden (pozornie) spdjny system polityczny
rzadzony ustalonymi regulami narzuconymi odgérnie
wcielonym w sobie narodom. Ciekawa préba podjeta
przez autora przy tej okazji jest zestawienie wspotcze-
snych tendencji zjednoczeniowych z dawnymi podobnymi
prébami (np. starozytne cesarstwa). Czytelnik ma moz-
liwos¢ dostrzezenia swoistego rodzaju niekonsekwencji
w postepowaniu zwolennikow ,nowej lewicy”: z jednej
strony odwoluja sie oni do pewnych historycznych idei,
z drugiej za$ strony odrzucaja inne (np. chrzescijanskie
korzenie Europy).

Ostatnia czes¢ pracy (s. 257-292) nosi tytut Czy kon-
serwatyzm jest patologiq. Tym razem autor zdecydowat
sie na uporzadkowanie materialu w szesciu paragrafach
o nastepujacych tytutach: Czy konserwatyzm to wstep do
faszyzmu?, Spoleczeristwo otwarte przeciwko spoleczen-
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stwu zamknietemu?, Od narodowego konserwatyzmu do
nowoczesnego liberalizmu: desubstancjalizacja prawicy
zachodniej, Tematy populizmu, Cenzurowanie konserwa-
tyzmu oraz Granice konsensualizmu demokratycznego
i powrét polityki trybunéw ludowych.

Zasadniczym tematem tej czeSci opracowania, jak su-
geruje zreszta sam tytul, jest blizsze przyjrzenie sie zaata-
kowanemu przez zwolennikéw ,nowej lewicy” pogladowi
konserwatywnemu, jaki musi odnalez¢ sie w nowej, wro-
giej mu rzeczywistosci. Jak zauwaza sam autor, paradok-
salnie w wielokulturowym tolerancyjnym spoteczenstwie
poglady konserwatywne sa, dziwnym trafem, tymi pogla-
dami, ktoérych otwarte na wszelkie dewiacje lewica jako$
nie jest w stanie zaakceptowac. Jednym ze sposobow
prowadzenia walki z konserwatyzmem jest oskarzanie go
o tendencje faszystowskie. W tym ujeciu konserwatyzm
miatby by¢ rodzajem preludium prowadzacym do zbrod-
ni faszystowskich, co jednoczesnie usprawiedliwialoby
wzmozona kontrole nad nim. Co wigcej, jak zauwaza au-
tor, zwolennikom multikulturalizmu zalezy na kreowaniu
konserwatystéw na wzor ludzi chorych psychicznie. W ten
spos6b bowiem sa w stanie ,racjonalnie” odsunacé ich od
zycia publicznego i wywierania wplywu na spoteczenstwo.

Owe przejawy agresji nie $§wiadcza jednak o tym, ze
zwolennicy konserwatywnych pogladéw zostali caltkowicie
zneutralizowani i ograniczeni w dziataniu. Jak stwierdza
autor, nacisk wywierany na konserwatystéw skutkowat
ich aktywnoscia w sferze publicznej, przejawiajacej sie
choéby w probie obrony tradycyjnych wartosci. Z drugiej
jednak strony wspomniane oddzialywanie odniosto swoj
skutek, poniewaz nawet konserwatySci przejeli pewne
schematy rozumowania zaproponowane przez ,nowa le-
wice”. Ostatni rozdzial opracowania poswiecony zostat
ponownie tematowi sposobéw walki z konserwatyzmem
oraz metod jego przytlamszenia i neutralizacji.

Role podsumowania pelni ostatnia czesé¢ (s. 293-317)
pracy noszaca tytul Nowa pokusa totalitarna. Skladaja
sie na nia trzy wyodrebnione jednostki strukturalne o na-
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stepujacych tytulach: Powrét do kwestii antropologicznej,
Czlowiek jako spadkobierca oraz Konserwatywne pod-
stawy demokracji. W tej wienczacej czeSci opracowania
autor zbiera rézne mysli juz omoéwione na poprzednich
etapach pracy, probujac w ten sposoéb utworzy¢ pewien
spojny, mnemotechniczny obraz zawierajacy kluczowe
idee, z ktéorym to obrazem czytelnik powinien zostac¢ po
przeczytaniu ksiazki. Warto doda¢, ze w znacznej mierze
jest to obraz o solidnym podlozu filozoficznym.

Recenzowana pozycja pod wzgledem merytorycznym
jest w opinii recenzenta dobrze napisana. Zapewne moz-
na byloby nieco lepiej uporzadkowac¢ materiat tak, zeby
unikna¢ pewnych powtérzen, niemniej ze wzgledu na ran-
ge poruszanego zagadnienia owe powtorzenia miejscami
moga by¢ nawet wskazane. Wartos¢ tej publikacji osadza
sie w sporej mierze na skutecznym wyjasnieniu odbior-
cy pewnych mechanizméw, ktére doprowadzity Europe
do takiej sytuacji, w jakiej aktualnie sie znajduje. Nale-
zy jednak mie¢ swiadomosSc¢ tego, ze jest to opracowanie
o bardzo silnie zakorzenionym spojrzeniu filozoficznym.
Na cale szczescie autor stara sie w taki sposéb prowadzié
narracje, zeby dotrze¢ nawet do mniej wyksztatconych
w zagadnieniach filozoficznych odbiorcéw, co nalezy poli-
czy¢ recenzowanej publikacji na plus.

Od strony edycyjnej publikacja zostata przygotowana
dos¢ staranie, dzieki czemu niedociagniecia ortograficz-
ne, interpunkcyjne czy skladowe nie zatrzymuja na sobie
wzroku, ale pozwalaja na plynng lekture tekstu. Nie ozna-
cza to jednak, ze praca jest catkowicie wolna od pewnych
usterek czy mankamentow.

W pierwszej kolejnosci nalezy zwroci¢c uwage na spora-
dyczne bledy interpunkcyjne. Na przyktad juz w zdaniu
otwierajacym publikacje nie uzyto przecinka pomimo
wykorzystania imieslowowego réwnowaznika zdan (s. 7).
Taka sama sytuacja ma miejsce na s. 192 (6smy wiersz
od dolu) oraz 304 (6smy wiersz od dotu). Podobna sytu-
acja ma rowniez miejsce w pierwszym zdaniu na stronie
159 (zdanie nadrzedno-podrzedne). Na s. 166 (szosty
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wiersz od gory) z kolei nie zostal dostawiony przecinek
konczacy wtracenie. Czasami spotkac sie¢ mozna réwniez
z drobnymi bledami ortograficznymi. Na przyktad na s.
236 w pierwszym zdaniu nowego paragrafu nie odmienio-
no nazwiska przywolywanej postaci, chociaz uczyniono to
w przypadku jego imienia.

Z innych usterek redakcyjnych mozna przywotac¢ zda-
rzajace sie niekiedy bardzo przeladowane zdania, ktoére
utrudniaja zrozumienie tekstu (np. s. 24, bezposred-
nio przed cytowanym tekstem). Na stronach 243-244
w przyp. 44 thumaczenie tekstu angielskiego powinno zo-
sta¢ zapisane antykwa, nie kursywa w tzw. cudzystowie
apostroficznym. Zdarzaja sie niekonsekwencje w zapisie
bibliograficznym. Dla przykladu w przypisie o numerze
32 (s. 37) odwolanie do stron zostaje podane po kropce,
a na juz na nastepnej stronie w przypisie o numerze 37
— po przecinku. W oparciu o calosciowsg lekture tekstu
mozna stwierdzi¢, ze drugi sposob jest zwyczajng metodg
zapisu, pierwszy natomiast zdarzyl sie omylkowo.

W drugiej kolejnosci warto wymieni¢ pewne usterki
badz niedociagniecia w zakresie sktadu tekstu. W pierw-
szej kolejnosci wzrok jest przyciagany przez zbyt maly od-
step pomiedzy linig oddzielajaca przypisy dolne a tekstem
glownym — odstep powinien by¢ nieco wigkszy. W drugiej
kolejnosci niedociagnieciem w opinii recenzenta jest
rowniez brak numeracji naglowkow wewnatrz rozdziatu.
Wprowadzenie numeracji uporzadkowaltoby tresc¢ i jedno-
czesSnie poprawito wyglad spisu tresci, w ktérym brak wy-
suniecia kolejnych wierszy powoduje zlanie sie tytulow.
W przypadku spisu tresci problem polega rowniez na zbyt
matlo czytelnym wyrédznieniu naglowkow poszczegdlnych
rozdzialéw, jak rowniez samego nagléwka spisu tresci.
Uktad spisu blednie sugeruje réwniez nieréwnorzednoscé
réwnorzednych komponentow.

Z innych niedociagnie¢ warto wspomnieé¢ o sposobie
organizacji paginy zywej. W przypadku dwustopniowego
podziatu publikacji (na rozdzialy i paragrafy) az sie prosi
o analogiczne zorganizowanie struktury w obrebie pagi-
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ny zywej. Tymczasem na stronie parzystej zdecydowano
sie na umieszczenie tytutu publikacji, a na nieparzystej
— tytulu rozdzialu. W ten sposéb nawigacyjna funkcja
paginy zywej zostala znaczaco ograniczona. Wreszcie
z bardziej rzucajacych sie w oczy mankamentéw nalezy
rowniez wspomnieé¢ o sposobie rozpoczynania kolejnych
rozdzialow. W recenzowanej publikacji zdecydowano sie
na inicjalizacje rozdzialéw bezposrednio po zakonczeniu
poprzedniego (z wyjatkiem pierwszego), rezygnujac w ten
sposo6b z klasycznej zasady rozpoczynania rozdzialow za-
wsze na stronie nieparzyste;.

Ponadto w cytatach dtugich niepotrzebnie odwotano sie
do wciecia pierwszego wiersza akapitowego, gdyz swiatlo
przedakapitowe pelni wystarczajaca funkcje wyrézniajaca
(np. s. 43, 44, 86). Zreszta w niektorych cytacjach owo
wciecie nie wystepuje (np. s. 156, 163, 169). Recenzent
odnalazt rowniez przyktady takich cytacji, ktore ze wzgle-
du na swoja dlugos¢ powinny zostaé¢ wydzielone jako cy-
taty dtugie (np. s. 69). W podpisie do przytoczonego cyta-
tu otwierajacego rozdziatl pierwszy (s. 23), czwarty (s. 159)
oraz podsumowanie (s. 293) w opinii recenzenta zbedne
jest powtérzenie autora oraz tytulu utworu.

Spotkacé sie rowniez mozna z drobnymi usterkami typo-
graficznymi typu niezamknietych cudzystowow (np. s. 88,
przyp. 61) czy stosowania nawiasow okraglych zamiast
kwadratowych dla wyrazenia urwanego cytatu (np. s. 88,
przyp. 61, s. 97, 124). W tej kwestii recenzent odniost
wrazenie, ze poczatkowy, prawidlowy sposéb oznaczania
opuszczonych fragmentéw nawiasami kwadratowymi zo-
stat z czasem porzucony (np. s. 43, 44, 45, 46, 48, ale juz
s. 74, 92, 97 ma inaczej).

Podczas lektury recenzent natrafil réwniez na tzw. po-
dwojne spacje (np. s. 96, przyp. 80; s. 111, przyp. 100).
Wystepowanie tego rodzaju usterek jest o tyle dziwne, ze
w bardzo tatwy spos6b mozna je wyeliminowac¢ w specja-
listycznych programach DTP lub nawet zwyklych proce-
sorach tekstowych bez koniecznosci doktadnej lektury
tekstu. Miejscami natknaé sie mozna réwniez na niepo-
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trzebne spacje, jak np. ta na s. 269 przy odnosniku do
przypisu o numerze 14. W opinii recenzenta niepotrzebnie
zostalo réwniez zastosowane tzw. podwojne wyrédznienie
(w tym przypadku cudzystéw i kursywa) w wyrazeniach
na stronie 98.

Nie ma ksigzki wolnej od usterek, z tego tez powodu
nawet wspomniane powyzej uchybienia nie powinny od-
straszaé¢ potencjalnego czytelnika przed siegnieciem po
pozycje Bock-Coté’a. Zreszta wymienione mankamen-
ty nie ujmuja merytorycznej wartosci publikacji, ktéra
w bardzo dobry sposob tlumaczy obecna sytuacje poli-
tyczno-spoteczna panstw europejskich.

Dr Dawid Mielnik
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Przemysle¢ na nowo Europe
Bp Andrzej F. Dziuba!'

W Nowej Auli Synodalnej w Watykanie, w dniach 27-29
pazdziernika 2017 roku odbyta sie Konferencja Miedzyna-
rodowa: Przemysleé na nowo Europe. Chrzescijariski wktad
w przysztosé projektu europejskiego. Zostata ona zorgani-
zowana przez Sekretariat Stanu Stolicy Apostolskiej oraz
Komisje Episkopatéw Wspolnoty Europejskiej (COMECE)
przy wsparciu Renovabis gromadza wiele osobistosci zy-
cia politycznego, religijnego, naukowego, ekonomicznego
i kulturalnego oraz spoteczenstwa obywatelskiego. Byla
to szeroka debata o dos¢ znacznym bogactwie tematycz-
nym. Sam papiez wskazal, ze oto podczas tej konferencji
yludzie mlodzi mogli przedstawi¢ swoje oczekiwania i na-
dzieje, skonfrontowac sie z osobami starszymi, ktére z ko-
lei mialy okazje zaoferowaé¢ swéj bogaty bagaz refleksji
i doswiadczen”.

Okazjg do zorganizowania konferencji byla szesédziesia-
ta rocznica podpisania Traktatow Rzymskich (dwie umo-
wy miedzynarodowe) w Muzeum Kapitolinskim w Rzymie
(25.03.1957), ktére znacznej czesci mieszkancéow Europy
przyniosty pokéj, wolnosc¢ i rozwéj, ale niestety nie wszyst-
kim krajom europejskim. Podpisaly je wowczas Francja,
Republika Federalna Niemiec, Wlochy, Belgia, Holandia
i Luksemburg. Dzi§ Europa staneta m.in. wobec brexitu,
kazusu autonomii Katalonii, licznych napie¢ politycznych
i dochodzacych do glosu ugrupowan o tendencjach naro-
dowych. Wrecz dramatyczny stal sie problem uchodzcéow
i emigrantow, z ktérym sobie Europa zupelnie nie radzi,
a moze i celowo oraz Swiadomie nie chce poradzi¢. Czy
ona w ogdble szuka metod rozwiazania tego problemu mi-
gracji? Patrzac na wspolczesng rzeczywistos¢ moze nasu-
wac sie wrecz takie pytanie.

238



Spoteczenstwo 2018 nr 3

Przeciez haslo tj. Europa jest bez watpienia nadal
kluczowe nie tylko dla samej Europy. Owo ,(Re)thinking
Europe” jawilo sie bardzo czesto i w ré6znych odstonach,
cho¢ jednoczes$nie roznie rozumiane. Niejednokrotnie
dostrzega sie, ze juz pewne elementy polityki swiatowej
toczg sie poza Europa, z oczywistej winy tej ostatnie;.
Oczywiscie nie chodzi tutaj o hegemonizm Starego Kon-
tynentu, ale o wartosci, zwlaszcza te uniwersalne, ktére
przyjmuje sie powszechnie, chocby Powszechna Deklara-
cja Praw Czlowieka przyjeta przez Zgromadzenie Ogolne
ONZ jako rezolucja 217 /Il A w dniu 10 grudnia 1948 r.
w Paryzu.

W sktad polskiej delegacji wchodzili m.in.: abp Marek
Jedraszewski, metropolita krakowski, wiceprzewodnicza-
cy Konferencji Episkopatu Polski, bp Andrzej F. Dziuba,
biskup lowicki, bp Janusz Stepnowski, biskup tomzyn-
ski, delegat KEP do COMECE, bp Piotr Jarecki, biskup
pomocniczy warszawski, ks. prat. Jarostaw Mréwczyn-
ski, zastepca sekretarza KEP, dyrektor biura COMECE
przy KEP, ks. pral. Piotr Mazurkiewicz z Uniwersytetu
Kardynala Stefana Wyszynskiego w Warszawie, Janusz
Kotanski, ambasador RP przy Stolicy Apostolskiej oraz
czlonkowie Parlamentu Europejskiego: Jacek Saryusz-
-Wolski i Marek Jurek, a takze ks. prat. Adam Sycz, rek-
tor Papieskiego Instytutu Polskiego w Rzymie i ks. pral.
Dariusz Drazek, rektor Papieskiego Kolegium Polskiego
w Rzymie.

Wiekszos$¢ delegatéow rozpoczeta dzien 27 pazdziernika
2017 r. od Mszy Sw. z jutrznia sprawowanej w kaplicy
Instytutu Matych Stuzebnic Chrystusa Kréla (Via Aurelia
325), miejscu zakwaterowania. Warto zauwazy¢, ze orga-
nizatorzy wydali nawet specjalna ksigzeczke z tekstami
modlitw mszalnych i Liturgii godzin na dni konferencji.

Obrady, po rejestracjach uczestnikéw, rozpoczely sie
27 pazdziernika 2017 r. o godz. 14.00. W ramach cere-
monii otwarcia wystapil najpierw kard. Pietro Parolin, se-
kretarz stanu Stolicy Apostolskiej. Nastepnie zabrat gtos
kard. Reinhard Marx, arcybiskup Monachium i przewod-
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niczacy COMECE. Swoje wystapienie miat takze Frans
Timmermans, pierwszy zastepca przewodniczacego Komi-
sji Europejskie;j.

Po tych kurtuazyjnych stowach otwarcia wprowadza-
jace i wiodace wystapienie pt. Europa na rozstajach drég
wyglosil Pat Cox, byly przewodniczacy Parlamentu Euro-
pejskiego.

Pierwszy panel odbywal sie woko6l tematu: Integra-
cja — budowa mostéw miedzy i wewnaqtrz panstw czton-
kowskich, a poprowadzil go Roberto Fontolan, dyrektor
Miedzynarodowego Centrum Communion and Liberation.
Wsréd czterech prelegentéw jako pierwsza wystapila Sy-
lve Goulard, byla minister obrony Francji, a po niej prof.
Irena Lipowicz, Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego, byla ambasador w Wiedniu i byly czlonek Parla-
mentu Europejskiego. Debate kontynuowat prof. Enrico
Letta, byly prezes Rady Ministréw Wloch i dyrektor Fun-
dacji Jacques Delors. Jako ostatni wystapit abp Charles
Jude Scicluna, arcybiskup i metropolita Malty.

Po przerwie kawowej mial miejsce drugi panel wokoét te-
matu: Dialog — paristwa demokratyczne w Europie, ktory
poprowadzita Philippine de Saint-Pierre, dyrektor gene-
ralny katolickiej telewizji KTO TV (Francja). Jako pierw-
szy zabral glos prof. Nicolas Michel, byly podsekretarz
generalny Narodow Zjednoczonych do spraw prawnych.
Po nim wystapit prof. Ivan Krastev, przewodniczacy Cen-
tre for Liberal Strategies w Sofii, profesor w Instiutute for
Human Sciences w Wiedniu, przewodniczacy programu
sDemocracy et question”. Kolejnym panelista byl Manfred
Weber, przewodniczacy grupy Europejskich Partii Ludo-
wych (Christian Democrats) w Parlamencie Europejskim.
Natomiast jako ostatni przedstawitl swe przemyslenia prof.
Rocco Buttiglione, profesor nauk politycznych w Uniwersy-
tecie Saint Pius V w Rzymie, czlonek Papieskiej Akademii
Nauk Spotecznych, byly minister Wtoch do spraw polityki
Unii Europejskiej i do spraw débr kulturalnych i sportu.

Greg Burke, dyrektor Biura Prasowego Stolicy Apostol-
skiej poprowadzit tego dnia trzeci panel opatrzony tytulem:
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Sita twércza — Jaka ekonomia dla Europy w zmieniajacym
sie Swiecie? Pierwsza, ktora starata sie odpowiedzie¢ na
to pytanie, byla dr Marie Briguglio, profesor w Wydziale
Ekonomicznym w Uniwersytecie Malty i przewodnicza-
ca Forum for Active Community Engagement, a takze
przewodniczaca Fundacji Wellbeing of Society. Docieka-
nia wokol wskazanego tematu kontynuowala Maireak
McGuinness, pierwsza wiceprzewodniczaca Parlamentu
Europejskiego. Odpowiedzi prébowat udzieli¢ takze kard.
Juan Jose Omella Omella, arcybiskup Barcelony. Jako
ostatnia zabrala glos prof. Lisa Herzog, profesor filozofii
i teorii politycznej w Bavarian School of Public Policy.

Interesujaca propozycja pierwszego dnia obrad byta
modlitwa wieczorna z ubogimi. Oznaczalo to modli-
twe wieczorna Liturgii godzin ze wspélnota Sant’Egidio
w kosSciele Matki Bozej na Zatybrzu. Zwienczeniem byt
poczestunek z ubogimi w tej wspoélnocie. Dalo to okazje
do milych spotkan i rozméw. Pokazalo to takze szeroka
dzialalno§¢ humanitarng Wspélnoty Swietego Idziego.
Warto dodaé, ze wspomniana bazylika byla kosSciolem
tytularnym kard. Stefana Wyszynskiego i kard. Jézefa
Glempa. Ten ostatni stal u fundamentéw tej wspélnoty,
byl jej animatorem oraz oredownikiem.

Drugi dzien obrad, tj. 28 pazdziernika 2017 r., rozpo-
czal sie od Liturgii godzin odmawianej w kaplicach miejsc
zakwaterowania. Nastepnie podjety zostal temat: Dysku-
tujac wokoét Europy, ktéry rozpoczal sie o godz. 9.00 w 18
grupach dyskusyjnych (workshops) — zorganizowanych
w grupach jezykowych po 20 os6b — prowadzonych przez
ambasadorow przy Stolicy Apostolskiej panstw naleza-
cych do Unii Europejskie;j.

Z wyboru zostalem przypisany do trzeciej grupy jezyka
wloskiego, ktora spotkala sie w auli Kurii Rzymskiej To-
warzystwa Jezusowego przy Borgo Santo Spirito 4. Ani-
matorem byl Tomas Kunstelej, ambasador Stowenii przy
Stolicy Apostolskiej. W sktad grupy wchodzili m.in. prof.
Marcella Reni, dyrektor krajowy ,Associazione «Rinnova-
mento nello Spirito Santo»” z Wloch, dr Antonio Bagao
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Felix, byly minister finanséw i ubezpieczen oraz pracy
Portugalii, kard. Angelo Bagnasco, arcybiskup Genui,
przewodniczacy Konferencji Episkopatu Wtoch, m. Regina
Cesarato, przetozona generalna Pie Discepole del Divino
Maestro, bp Jozef Halko, biskup pomocniczy Bratystawy,
delegat Konferencji do COMECE, abp Diarmuid Martin,
arcybiskup Dublina, Prymas Irlandii.

Sprawna i interesujaca debata, dobrze animowana
przez ambasadora, odbywala si¢ na bazie ,Chatham Ho-
use Rules” miedzy réwnymi sobie obywatelami Unii Euro-
pejskiej. Kazdy z uczestnikow dyskusji musial zabra¢ glos
pie¢ razy, poniewaz wskazano tyle wiodacych tematow;
dyskusja o Europie jest — co oczywiste tematem bardzo
szerokim i wielowatkowym.

A oto postawione do dyskusji tematy:

Jaka jest atmosfera, percepcja wsrod ludzi, w moim
kraju odnos$nie do Europy i Unii Europejskiej?

Jakie sa nasze marzenia, nasze nadzieje, nasze obawy
i nasze oczekiwania odnosnie do przyszlosci Unii Euro-
pejskiej?

Co chcemy uczyni¢ wspoélnie i co mozemy uczynic€ ra-
zem z Unia Europejska, zyjac w Europie?

Jak wlaczy¢ wszystkie sektory zycia spotecznego dla
osiagniecia tych celéow w Europie poprzez Unie Europejska?

Jakie jest nasza szczegdlna odpowiedzialnosé za Unie
Europejska z perspektywy chrzescijanskiej? Kim jeste-
Smy, co powinienem uczynic?

Waznym wydarzeniem konferencji byta Msza Sw. kon-
celebrowana w kosSciele karmelitow bosych Matki Bo-
zej na Traspontina (Via della Conciliazione 14), ktérej
przewodniczyt i homilie wyglosil kard. Juan Jose Omel-
la Omella. Wydaje sie, ze ten znak odwotania do Boga
i Jego Opatrznosci byl szczegbdlnie potrzebny w kontek-
Scie bardzo laickiego widzenia Europy i jej przyszlosci.
Ta atmosfera modlitwy i eucharystycznego dziekczynienia
stworzyla zupelnie inny klimat, ktéry wyzwalatl — pelne
nadziei i solidarnosci oraz wzajemnego zaufania - odwaz-
ne odniesienia do chrzescijanskich korzeni Europy.
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W ramach spotkan i wymiany mysli wazny byl lunch
na zapleczu Nowej Auli Synodalnej. Zawsze takie bezpo-
Srednie spotkania daja mozliwosci bardziej osobistej re-
fleksji oraz dzielenia sie. Udzielilem takze wywiadu Radiu
Watykanskiemu.

Z kolei miata miejsce w ramach sesji plenarnej o godz.
15.00 ,Debata europejska”. To swoiste zebrane idee
i generalna debata. Jako pierwszy zabral glos abp Paul
Gallagher, sekretarz do spraw relacji Stolicy Apostolskiej
z panstwami, a po nim swoje wystapienie odczytal Pat
Cox, byly przewodniczacy Parlamentu Europejskiego.

Przerwa kawowa dala jeszcze jedna mozliwo$é na indy-
widualne rozmowy. Demokratyczne przemiany w Polsce za-
wsze budza duze zainteresowanie. Jest to zainteresowanie
pozytywne, z elementami uznania i gratulacji.

Podczas ceremonii zamkniecia wystapil najpierw An-
tonio Tajani, przewodniczacy Parlamentu Europejskiego,
a nastepnie ponownie kard. Reinhard Marx, przewodni-
czacy COMECE, ktorzy odczytali swe wystapienia, zatem
cala debata i wymiany mysli raczej nie miala wplywu na
podsumowanie konferencji.

Waznym elementem konferencji byta audiencja z papie-
zem Franciszkiem w Nowej Auli Synodalnej w Watykanie.
Na te okolicznos$¢ papiez skierowal oczekiwane wystapie-
nie opatrzone w polskim ,L’Osservatore Romano” tytu-
lem: ,Cegietki budowli europejskiej” (XXXVII[:2017, nr 11
(397), s. 23-27). Calos¢ wystapienia rozpoczal wstep,
w ktorym papiez pytal: ,Jakie jest nasze zadanie w cza-
sie, kiedy oblicze Europy jest coraz bardziej nacechowane
pluralizmem kultur i religii, podczas gdy wielu postrzega
chrzescijanstwo jako element przeszlosci, dalekiej i ob-
cej?”. Nastepnie wyakcentowal nastepujace siedem punk-
tow: ,Osoba i wspélnota”, ,Miejsce dialogu”, ,Srodowisko
integrujace”, ,Przestrzen solidarnosci”, ,Zrédlo rozwoju”,
,Obietnica pokoju”, ,By¢ dusza Europy”. Zakonczyt sto-
wami: ,Niech Pan... btogostawi Europie”.

Istotnym elementem audiencji papieskiej byto osobiste
spotkanie i mozliwoS¢ rozmowy. Podczas niej przekazatem
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wyrazy jednosci i pamieci w modlitwie od catej diecezji lo-
wickiej. Podziekowalem za stowa na Nawiedzenie obrazu
Matki Bozej Jasnogoérskiej, ktére czytane byly w kazdej
parafii. Ojciec Sw. przekazal blogostawienstwo dla bisku-
pow, kaptanéw, oséb zycia konsekrowanego oraz wszyst-
kich wiernych. Prosit takze, aby pamieta¢c w modlitwie
o nim i jego posludze Piotrowe;j.

Spotkanie zamknelo przyjecie i wieczerza na zapleczu
Nowej Auli Synodalnej i Auli bt. Pawta VI. To byla ostatnia
okazja do spotkan i dyskusji, ktore wyzwalato zwlaszcza
wystapienie papieskie. Dla chetnych bylo takze wydarze-
nie kulturalne, mozliwos¢ zwiedzania z przewodnikami
Muzeéw Watykanskich. To wyjatkowa okazja, juz bez na-
tloku turystow, spotkania z niezwyklymi dzietami sztuki.

Na trzeci dzien konferencji, juz nieformalny, 29 paz-
dziernika 2017 r., sktadala sie tylko Msza Sw. w bazylice
Sw. Piotra. To bylo szczegdlne doswiadczenie spotkania
z Piotrem, ktory wlasnie tutaj stal sie swiadkiem wiary
i mitosci. Tutaj meczenstwem odpowiedzial na postawio-
ne przez siebie pytanie skierowane do Jezusa z Nazaretu:
Quo vadis, Domine?.

Wystapienia oraz debata ukazala, ze Unia Europejska
nie jest wspoélnota wartosci. Stabo wybrzmiata obecnosé
oraz rola chrzescijan, ktérzy sa dla swiata tym, czym du-
sza dla ciala, obrona nienarodzonych, koniecznos¢ wier-
nosci dziedzictwu narodéw Europy i szacunku dla ich
tozsamosci. Wydaje sie, ze jesli Unia Europejska bedzie
szta dalej w kierunku destrukcji panstw i tadu moralne-
go, czekaja ja jeszcze powazniejsze kryzysy. Kosciét jako
wspolnota wiary i wartosci nie przebil sie nawet w wy-
stapieniach duchownych. Po prostu tej tematyki unikano
w plenarnych wystgpieniach. Doszly one natomiast moc-
no do glosu w zdecydowanej wiekszosci debat w grupach
jezykowych.

Pytanie, co chrzesScijanstwo moze wnieS¢ w przysztosc
Europy? — niestety, nie znalazto w konferencji adekwatnej
i poglebionej odpowiedzi. Obecne na niej gremia unijne
zdominowaly debate, widac¢ to m.in. w doborze prelegentéow
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podczas wystapien plenarnych. Moze prof. Rocco Butti-
glione czy abp Charles J. Scicluna byli tutaj szczegodlnie
czytelnymi prorokami, ale jednak wolajacymi na puszczy
biurokratyzmu i liberalizmu. Wydaje sie jednak, ze nawet
ten duch wartosci, na ktorych zbudowana jest Europa
i na ktorych chcieli ja dalej budowaé zatozyciele Unii, jest
wyraznie wskazywany, cho¢ niestety nie dochodzi do prak-
tycznego i politycznego glosu. Sam Franciszek wskazal, ze
Lhie jest to wiec czas na budowanie okopow, ale czas na od-
wazenie sie, by dziala¢ na rzecz pelnej realizacji marzenia
ojcow zalozycieli zjednoczonej i zgodnej Europy, wspolnoty
narod6éw pragnacych dzieli¢ przysztos¢ rozwoju i pokoju”.

Papiez przypomnial w swoim wystapieniu, ze ,rozma-
wianie o chrzescijanskim wkladzie w przysztos¢ konty-
nentu oznacza przede wszystkim zastanawianie sie nad
naszym zadaniem jako chrzescijan zyjacych dzisiaj na
tych terenach tak bogato ksztaltowanych przez wiare na
przestrzeni wiekow”. Zatem jest to akcentowanie najpierw
osobistego Swiadectwa wiary, aby nastepnie na nim bu-
dowac¢ swiadectwo wspélnotowe i komunijne. Papiez takze
podkreslit, pod koniec swego wystapienia, ,ze z wiary wy-
plywa zawsze radosna nadzieja, zdolna przemienic¢ Swiat”.
To jest zadanie Kosciola i wszystkich, ktérzy go tworza,
niezaleznie od okolicznosci czy uwarunkowan.

Warto dodaé, ze na okoliczno$é prezentowanej kon-
ferencji Delegatura Unii Europejskiej przy Stolicy Apo-
stolskiej i L’Osservatore Romano wydaly zbiér pt. ,The
Popes and Sixty Tears of European Integration”. Project
by Ambassador Jan Tombiniski and Giovanni Maria Vian
(Vatican City 2017, ss. 111). To zbiér wystapien Piusa
XII, Pawtla VI, Jana Pawtla II, Benedykta XVI i Franciszka
wokét problematyki europejskiej. Publikacja ta ukazata
sie takze w innych wiodacych jezykach europejskich. Nie-
stety, nie ma polskiej edycji.

Z pewnoscia spotkanie rzymskie bylo potrzebne, ale
czy skuteczne? Byla to raczej prezentacja, a na sesjach
plenarnych minimalna dyskusja. Pozwolita jednak jeszcze
raz rozeznac tendencje, linie programowe i ogolne zaloze-
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nia na przyszlosé. Pytanie o obecnos¢ Kosciota czy ludzi
Kosciota w tym projekcie europejskim. Nie chodzi o przyj-
Scie czy narzucenie ,czaséw sakralnych”. Tutaj przypomi-
najg sie slowa Andre Marlaux: ,Wiek dwudziesty bedzie
albo religijny, albo nie bedzie go wcale”.

Trzeba takze, wskazujac na wartosci chrzescijanskie,
przywotlac stowa Cypriana Kamila Norwida, ktory parafra-
zuje stowa biblijne: ,nie jest swiatlo, by pod korcem sta-
lo”. To swiatlo malo rozswietlato i nie wybrzmiato swym
blaskiem podczas rzymskiej konferencji. Mozna nawet
odnies¢ wrazenie, ze niejednokrotnie prawda byta zama-
zywana, a rzeczywistos¢ zastepowana spektaklem.

Europa jest pewna idea, niesiona od pokolen, do ktorej
winniSmy sie ciagle odwolywaé. Ale najpickniejsze idee,
te, dzieki ktoérym idziemy do przodu, ktére polepszaja
nasz standard zycia, sga kruche i narazone na niebezpie-
czenstwa. Wydaje sie, ze Europa bedzie zyla, jesli pod-
trzymamy jej idee. Pytanie jednak, czy mamy dzi§ spojny
projekt przysztosci integracji, program aktualny na dzi$§
przebudowy Wspélnoty, przy jednoczesnej wiernosci wo-
bec jej fundamentow.

Konferencja i debaty pokazaly, ze istnieje mocno rysu-
jacy sie podzial polityczny, w ktérym spotykaja sie dwie
calkiem inne wizje przysztosci Unii Europejskiej, a w pew-
nym sensie i Europy. Przedstawiciele obozu liberalnego
promuja tzw. Europe otwarta, wielokulturows (multi kul-
ti) i kosmopolityczna, ktérej zwienczeniem powinna by¢
federacja demokratyczna lub europejskie panstwo, tzw.
Stany Zjednoczone Europy, cho¢ tak naprawde wizja ta
ma niewiele wspolnego ze Stanami Zjednoczonymi Ame-
ryki Polnocnej wedtug wizji zalozycieli.

Natomiast dla przedstawicieli drugiej opciji, tj. podejscia
narodowego, celem jest Europa ojczyzn, ktora zachowuje
podmiotowos¢é poszczegdlnych narodéw, a jednoczesnie
troszczy sie o miejsca pracy, bezpieczenstwo i tozsamosé
Europejczykéw. Trzeba jedoczes$nie tutaj dodaé, ze zde-
cydowana wiekszo§¢é zwolennikéw tej wizji nie odrzuca
integracji samej w sobie, a jedynie jej dotychczasowag
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forme zmierzajaca do coraz wickszej centralizacji wtadzy
w instytucjach Unii.

Zrealizowanie ktoérej§ z tych dwéch wizji w peinej po-
staci jest jednak dos¢ trudne. Wprawdzie polityka po-
szczegblnych panstw i samej Unii Europejskiej staje sie
coraz bardziej protekcjonistyczna w sferze ekonomiczne;j,
a wiele krajow chce chronic¢ zewnetrzne granice Unii przed
nielegalna imigracja i dokonuje deportacji oséb, ktore nie
otrzymaly statusu uchodzcéw. Nie mniej w instytucjach
unijnych dominuje liberalne podejscie do migracji. Wiek-
szo$¢ rzadow oraz elity europejskie uznaje za konieczne
dalsze zwigckszanie uprawnien instytucji unijnych w wie-
lu obszarach spraw publicznych.

W tej pierwszej ze wspomnianych wyzej koncepcji
mozna zauwazy¢ cztery kierunki toczacych sie procesow,
wiecej dyspozycyjnych dzialan. Po pierwsze, wiadza poli-
tyczna Unii Europejskiej skupi sie jeszcze bardziej w naj-
wiekszych panstwach cztonkowskich, zwlaszcza w Niem-
czech i Francji. Po drugie — mozliwe jest wzmocnienie
delegacji wladzy do instytucji technokratycznych. Po
trzecie — nalezy liczy¢ sie z intensyfikacja dzialan propa-
gujacych polityke unijna i to z zaangazowaniem znacza-
cych srodkow zwlaszcza politycznych. Po czwarte — moz-
na spodziewac sie zwiekszenia dziatan dyscyplinujacych
wobec panstw niewprowadzajacych w zycie polityki Unii
Europejskie;j.

Przyszlos¢ Europy jest w naszych rekach. Kazdy prze-
ciez moze sie jej przystuzyé, swoim dzialaniem ukierun-
kowanym ku dobru wspélnemu. Ciagle aktualna jest
mozliwos¢ lepszej i szczesliwszej Europy, ale potrzebne
jest odpowiedzialne zaangazowanie. Kazdy jest w stanie
dolozy¢ swoja cegietke, zyjac Swiadomie i przystugujac sie
swoim bliznim — pomagajac im kiedy tylko mozemy i do-
ktadajac wszelkich staran, aby im nie zaszkodzi¢. Franci-
szek zas powie: ,Cegietki tej budowli nazywaja sie: dialog,
integracja, solidarnos¢, rozwoj i poké;j”.

Patrzac na Europe Franciszek podczas wspomnianego
spotkania jasno wskazal, ze chrzescijanie ,w tym czasie
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sg (...) wezwani, aby przywroci¢ Europie dusze i rozbudzic¢
W niej na nowo sumienie, nie aby zajmowac przestrzenie
— to bylby prozelityzm — ale aby wzbudzaé procesy, ktore
rodzityby nowa dynamike w spoteczenstwie”. Chrzescija-
nie za§, jak moéwit dalej papiez, winni mie¢ §wiadomos¢,
,2€ z wiary wyplywa zawsze radosna nadzieja, zdolna
przemieni¢ Swiat”. To oredzie winno towarzyszy¢ wszyst-
kim uczestnikom rzymskiej konferencji: Przemysleé na
nowo Europe. Chrzescijariski wkiad w przysztosé projektu
europejskiego.

Summary:

On 27-29 October 2017, the New Synodal Hall held the In-
ternational Conference: ,Reconsidering Europe. The Christian
contribution to the future of the European project”. The Con-
ference was organized by the Vatican Secretariat of State and
the Commission of the Bishops’ Conferences of the European
Community (COMECE) with the support of Renovabis. It was
a broad debate with a pretty significant variety of topics. The
pope himself indicated that during the conference ,young pe-
ople were able to present their expectations and hopes, confront
with older people who, on the other hand, had the opportunity
to offer their rich experience and reflections”.
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