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OD REDAKCJI
Ks. Bogustaw Drozdz — Trwa¢ w Ojcowskiej mitosci Boga

Trwaé w Ojcowskiej mitosci Boga

Ks. Bogustaw Drozdz’

Dlaczego jako chrzescijanie jesteSmy braémi i siostra-
mi? Poniewaz mamy wspolnego Ojca w niebie. Rzecz
prosta, a jednak ulatuje ze Swiadomosci nawet ludzi
wierzacych; jest niezrozumiata, gdy moéwi sie o siostrach
i braciach, a nie wskazuje wprost ojca, nie wspomina si¢
go, badz kamufluje jego obecnos¢.

W religii chrzescijanskiej odniesienie do Ojca jest isto-
towe, w kazdej rodzinie rowniez dotyczy sedna domowego
ogniska. W zrzeszeniach mniej lub bardziej sformalizowa-
ne braterstwo nie zawsze zakorzenione jest w ojcu jako
osobie, czesciej w idei lub interesie, ktérym narzuca sie
ceche ojcostwa.

Zle sie dzieje, jesli w spoleczenstwie postepuje proces
odrealniania ojcostwa. Zdarza sie to wtedy, gdy obniza
sie autorytet ojca jako takiego. Brak ojcowskiej relacji
zaburza réwniez wlasciwe relacje miedzy dzie¢mi. Gdzie
nie ma ojca, tam jest sieroctwo, tam czesto wystepuje be-
karctwo, tam nastepuje atomizacja grupy spotecznej. Co
wtedy moze ludzi taczy¢? Jakie relacje? Przede wszystkim
przedmiotowe. I nie jest wazne, czy maja one zaplecze ide-
owe, czy jedynie konsumpcyjne w kategoriach handlowo-
-przyjemnosciowych. W te przedmiotowe miedzyludzkie
stosunki — poczatkowo moze i bezwiednie — wplataja sie
relacje wyzysku slabszego przez silniejszego.

Ucieczka od ojcowskiej sprawiedliwosci i mitosci rodzi
nieprawos¢, ktora ,mowi do bezboznika w glebi jego serca;
bojazni Boga nie ma przed jego oczyma. Bo jego wlasne
oczy [zbyt] mu schlebiaja, by znalezé swa wine i ja zniena-
widzi¢. Stowa jego ust to nieprawosc¢ i podstep, zaniechat
madrosci i czynienia dobrze. Na swoim lozu zamysla nie-
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prawos¢, wkracza na niedobrg droge, nie stroni od ztego”
(Ps 36, 2-5). Ojcze, niech nigdy nie zapomne o Tobie!

Prezentowany numer naszego czasopisma w swej tre-
Sci nie jest chaotyczny, jakby nie posiadal wspodlnego
mianownika. Jest nim ojcostwo w szerszym, jak i wez-
szym rozumieniu. Siegamy zatem do Pisma Swietego,
poniewaz w nim odnajdujemy podstawy zdrowego my-
Slenia o Bogu jako Ojcu. Tutaj zwr6¢my uwage na dwa
artykuly. Pierwszy, autorstwa Mateusza Mazurka, pod-
niesie kwestie ojcostwa w Ksiedze Tobiasza, natomiast
drugi wprowadzi nas w naturalna potrzebe poszukiwania
dobrych wzoréw ojcostwa. Czemu zatem nie wniknac¢ we
wz6r milosci ojcowskiej prezentowany przez sw. Jozefa
z Nazaretu! Powyzsza problematyka zajal sie Krzysztof
Niedziela w opublikowanym artykule. Nastepny artykut
kaze nam sie¢ wstlucha¢ w nakaz Boga-Stworcy: ,Czyn-
cie sobie ziemie poddana” (Rdz 1, 28). Wychodzac od
tego nakazu, autor, Lukasz Marczak, prowadzi refleksje
naukowa w kierunku gospodarczej misji, jaka ciazy na
cztowieku, ktory w duchu ojcowskiej troski o powierzony
Swiat winien kierowac sie dojrzala odpowiedzialnoscia za
Srodowisko naturalne.

Wchodzac w ojcostwo rozumiane juz bardzo konkretnie,
zwroémy uwage, ze tym, co najbardziej sprzeciwia sie woli
kazdego ojca, a Ojca Niebieskiego w szczeg6lnosci, jest
fakt nienawisci i walki miedzy braé¢mi i siostrami. Z tego
powodu zagladamy do artykutu Michata Kosche na temat
prawa do uprawnionej obrony w kontekscie tzw. ,wojny
sprawiedliwej” i ,rewolucji chrzescijanskiej”, a wszystko
w Swietle katolickiej doktryny.

Idac dalej, zauwazmy, ze kazda wojenna pozoga skla-
nia do powziecia przeogromnych prac w celu odbudowy
tego, co zostalo zniszczone, jak i nowych, z pewnoscig
silniejszych motywacji zagospodarowujacych ludzka
przestrzen postepowania, aby budowa i trwanie w pokoju
bardziej przemawialy do spoleczenstwa niz nienawistna
wojna, ktéra zawsze jest i bedzie najgorszym rozwiaza-
niem. W ten tok myslenia wpisujemy artykul omawia-
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jacy pionierska dzialalnos¢ franciszkanéw w Kolobrzegu
po II wojnie Swiatowej, autorstwa o. Roberta Wolynca.

W pierwszej czeSci naszego czasopisma, w dziale ,Stu-
dia i prace badawcze”, publikujemy jeszcze jeden artykut.
Chodzi o material naukowy Mateusza Jakuba Tutaka,
ktorego przedmiotem jest laikat, najpierw poddany wizji
Kosciota zaproponowanej w adhortacji apostolskiej Chri-
stifideles laici Sw. Jana Pawtla II, a nastepnie naukowo
przebadany jako wysoce skonkretyzowany i nazwany
laikatem polskim. W autorskim przedlozeniu bliski nam
laikat polski jawi sie jeszcze jako ,bezczynny”, co ozna-
cza, ze katolicy swieccy dos¢ opieszale wchodzg w ewan-
gelizacyjna misje KoSciota — Mistycznego Ciata Chrystusa,
bedacego jedynym zbawczym narzedziem swiata ukonsty-
tuowanym przez Boga Ojca.

Dodajmy nadto trzy krotkie refleksje, ktore z powodze-
niem mieszcza sie w zagadnieniu szeroko pojetej ojcow-
skiej troski. Pierwsza niech wybrzmi nastepujaco: Oto
juz Stary Testament podpowiada, ze ojciec karci syna,
aby dziedzictwa, ktore w przysztosci otrzyma, nie zmar-
nowal. Podobnie Bog dzierzawi swiat czlowiekowi celem
wydania pieknych owocow z kosmicznego raju, a przede
wszystkim oddaje czlowieka samemu sobie, aby przez
dojrzalosé¢ przygotowatl sie do niebieskiej uczty w niebie.
Zatem to nie zwykla umiejetnosc¢ znalezienia sie w kaz-
dej sytuacji jest wyznacznikiem ludzkiej dojrzalosci, ani
zadziorne szukanie sposobu wyjScia z takiej zaleznosSci,
ktorej nie mozna zmienié. Trzeba popatrze¢ w innym kie-
runku i odkry¢ inne zasoby ludzkiego bogactwa. Lustrem
ludzkiej dojrzatosci jest sumienie, subtelnie odstaniajace
oblicze Stwoércy. On ostrym rylcem madrej Opatrznosci
zapisal w nim prawa ludzkiego powotania, ktére sugeru-
ja: co warto poznawac, jak postepowac, jak przetwarzac.
Przyjmowanie ich to najoryginalniejszy klucz otwierajacy
komnate czlowieczej dojrzalosci. Tej dojrzatosci, ktora
juz teraz formowana jest przez tajemnice przeznaczenia
i glteboki sens bytu ludzkiego na ziemi. Tej, ktéora w pod-
daniu sie Ojcu odnajduje wolne wybory. Tej, ktora aktu-
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alng chwile zamyka w dloniach odpowiedzialnosci przed
jutrzenka wiecznosci.

Czyz wzrost czlowieczenstwa nie dokonuje sie w atmos-
ferze kultury zakochanej w prawdziwych wartosciach?
Ich zas cudowng won podnosi prawe sumienie, ktore
z kolei wstuchuje sie w porywajacy glos Boga. Tylko tak
dojrzaly czlowiek jest gotowy podja¢ odpowiedzialnosc
za wychowanie kazdego z osobna i calych pokolen. Nad
wyraz dobitnie mozna dopowiedzie¢, ze tylko on — ten doj-
rzaly czlowiek — jest w stanie zrozumieé¢, a nadto catym
soba, czyli z wewnetrznym przekonaniem, przyjac stowa
Sw. Jana Pawtla II, ze istota wychowania jest samowycho-
wanie.

A teraz druga refleksja: wiele watkow porusza papiez
Franciszek w adhortacji Amoris laetitia (rado$§¢ mitosci),
ktora ukazala sie w Jubileuszowym Roku Milosierdzia
jako owoc synodalnych prac poswieconych rodzinie. Je-
den z fragmentow adhortacji podaje: ,Na poczatku Psal-
mu 128 ukazany jest ojciec jako pracownik, ktory dzietem
swoich rak moze podtrzymywac dobrobyt fizyczny i pogo-
de ducha swej rodziny: «Z pracy rak swoich bedziesz po-
zywal, bedziesz szczesliwy i dobrze ci bedzie» (Ps 128, 2).
Fakt, ze praca jest podstawowym elementem godnosci
zycia ludzkiego wynika z pierwszych stron Biblii, gdy czy-
tamy, ze «Bog wzial czlowieka i umiescit go w ogrodzie
Eden, aby uprawial go i dogladal» (Rdz 2, 15). Jest to ob-
raz pracownika, ktory przeksztatca materie i wykorzystu-
je sily stworzenia wytwarzajac «chleb zapracowany ciezko»
(Ps 127, 2), a takze udoskonalajac siebie samego” (23).

Dobrze znamy biblijny obraz pracownika. Stanowi on
swego rodzaju miare, jaka ludzie réznych pokolen przy-
kladaja do konkretnych sytuacji pracowniczych nazna-
czonych wlasciwym sobie charakterem czasow. Jakoscig
tej miary jest wysoka godnos$¢ pracownika, godziwosé
przedmiotu pracy, jednos¢ wspolnoty zawodowej, takze
motyw, dla ktérego praca jest podejmowana, oraz cel, ja-
kiemu praca stuzy. W pracy jest wiele indywidualnosci,
jak i spolecznosci. Wytwarzajac wartosci, praca pomnaza

13
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dobro osobowe i spoteczne. Z racji swych owocow daje
sercu rados¢, a umystowi poczucie bycia potrzebnym.
Akceptujac trud jej towarzyszacy, dzieki pracy mozna
odwaznie wejs¢ w tajemnice Chrystusowego krzyza, kto-
ry gwarantuje udzial w budowie nowego nieba i nowej
ziemi (por. Ap 21, 1). Ale przede wszystkim praca jest
ucielesnieniem mitosci do Tego, ktory ja zalecil, a wiec do
Boga Ojca i do tych, ktérzy moga z niej korzystac¢ — calej
ludzkosci stanowigcej Boza rodzine, w jakiej Stworca sie
nie wstydzi.

Nasze rozwazanie niech zakonczy kolejna, trzecia re-
fleksja. Wiadomo, ze w 2018 r. minelo 70 lat od powsta-
nia Swiatowej Rady Kosciolow. Po Il wojnie Swiatowej byto
147 wyznan chrzescijanskich reprezentowanych w tej
instytucji, obecnie jest ich az 348. Kosci6t katolicki nie
nalezy do tej Rady, ale od ponad 30 lat z nia wspolpra-
cuje. Swiatowa Rada Kosciotéw powstata w Amsterdamie,
jej siedziba jest Genewa. Bedac w genewskim Patacu Wy-
staw i Kongresow — Palexpo, papiez Franciszek podczas
mszalnej homilii powiedziat m.in.: ,[...] za kazdym razem,
gdy odmawiamy Ojcze nasz, na nowo przyswajamy sobie
korzenie, bedace naszym fundamentem. Potrzebujemy
tego w naszych, czesto wykorzenionych, spoteczenstwach.
Modlitwa Ojcze nasz wzmacnia nasze korzenie. Kiedy jest
Ojciec, nikt nie jest wykluczony; nie dominuja lek i nie-
pewnosc. Powraca pamie¢ o dobru, poniewaz w sercu
Ojca nie jesteSmy wirtualnymi statystami, ale umitowa-
nymi dzieé¢mi. Nie laczy On nas w grupy dzielenia sie, ale
odradza nas razem jako rodzine” (Homilia, 21.06.2018).

Odwotanie sie¢ do modlitwy Ojcze nasz w tym miejscu,
gdzie istnieje tak wiele roznic zaréwno doktrynalnych, jak
i emocjonalnych, jakkolwiek zwiazanych z wyznaniem
wiary w jednego Boga w Osobach Ojca, Syna i Ducha
Swietego, stawia pewny krok na drogach budowania jed-
nosci. W tej modlitwie — jak dopowie Franciszek — ,nie ma
Jja i nie ma moje”. Ona w calosci skierowana jest ,[...] do
Ty Boga («dimie Twoje», «krélestwo Twoje», «<wola Twojav),
i wyraza sie wytacznie w pierwszej osobie liczbie mnogie;.
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«Ojcze nasz» — te dwa slowa wyznaczaja nam szlak Zycia
duchowego” (tamze).

Niech ten szlak zycia duchowego nie figuruje tylko
w urzedowych dokumentach; niech nie bedzie tylko na
ustach przedstawicieli Rady. Niech raczej prosto postawi
w sercach podzielonych chrzescijan ofiarny Krzyz Chry-
stusa.

Przypisy:

1 Ks. dr hab. Boguslaw Drozdz, prof. PWT we Wroclawiu.
Kierownik Katedry Nowej Ewangelizacji PWT, red. naczelny
Legnickich Studiéw Teologiczno-Historycznych ,Perspectiva” oraz
redaktor naczelny kwartalnika ,Spoleczenstwo”.
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katolickiej na temat prawa do uprawnionej obrony
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Kilka uwag o potrzebie dobrych
wzoréw ojcostwa w rodzinie.
Sw. Jozef z Nazaretu jako

wzor mitosci ojcowskie;j.

Krzysztof Niedziela'

Pedagogika bedac dyscypling skoncentrowana na do-
skonaleniu cztowieka coraz czesciej podkresla potrzebe
wlasciwej formacji rodziny jako Srodowiska zycia, wycho-
wania i edukacji dziecka?. Nic w tym dziwnego, gdyz ro-
dzina w szerokim sensie jest nie tylko pierwsza rzeczywi-
stoscig dziecka — ale takze pierwszym srodowiskiem jego
wychowania i rozwoju®. W srodowisku tym odnajdziemy
wzory wychowania oraz calg teorie i praktyke wychowaw-
cza, dzieki ktorej spelnia sie rozwdj dziecka. Wzory te by-
waja rozne, ale wazne jest, aby shuzyly one dobrej i pelnej
formacji dziecka.

Wspblczesnie podkresla sie potrzebe integralnego ujecia
calej dziedziny pedagogiki, tak by byla ona uzytecznym
Srodkiem rozwoju integralnego czlowieka*. Pedagogika
moze tego dokonaé, jesli bedzie dostrzega¢ réwniez du-
chowy wymiar ludzkiego zycia spetlniany w ludzkim zyciu
religijnym. Zycie to niesie wzory wychowawcze, niezwykle
cenne i sprawdzone, przenikajace wraz z cala obyczajo-
woscia do kultury®. Nalezy je poznawac, dostrzegajac ich
dobroczynna wartos¢ i oddzialywanie na cala dziedzi-
ne wychowania. Szczegélnym przykladem jest tu osoba
Sw. Jozefa z Nazaretu, ziemskiego opiekuna Pana Jezusa,
dlatego ukazanie i przyblizenie postaci sw. Jozefa moze
by¢ pomocnym $rodkiem dla wspoélczesnej pedagogiki,
a w sposob szczeg6lny dla pedagogiki rodziny, ktora obec-
nie musi chroni¢ czlowieka przed wieloma nieuprawnio-
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nymi i niebezpiecznymi redukcjonizmami, pojawiajacymi
sie zwlaszcza tam, gdzie dominuje naturalistyczny mate-
rializm wraz z hedonizmem i pozytywistycznym wzorcem
uprawiania nauk®. Przyczynia sie on mocno do rugowania
z zycia ludzkiego samej religii oraz ukazywania zwigzku
wychowania i edukaciji z zyciem religijnym?.

A przeciez to wlasnie religia wraz ze wszystkim, co nie-
sie, prowadzi czlowieka do osiagniecia ostatecznego celu
ludzkiego zycia, ukazuje zasady i Srodki, jakimi ten cel
ma by¢ przez czlowieka osiggniety®. Cata pedagogika,
jako okreslona dziedzina doskonalenia cztowieka, musi
ze swej istoty celow uwzgledniaé, zas dyskurs pedagogicz-
ny nie moze od niego abstrahowac®.

Prezentowane w niniejszym artykule rozwazania nie
zmierzaja do jakie§ sztucznej teologizacji, czy tez sa-
kralizacji dziedziny wychowania i edukacji. Byloby to
dzialanie szkodliwe i niewlasciwe z wielu powodow. Nie
oznacza to jednak, ze dyskurs pedagogiczny musi ze swej
natury powiela¢ wzorce laickie czy tez ateistyczne, pro-
gramowo dystansujace sie od religii i jej wskazan. Rzecz
w tym, by pedagogika realizowana w okreslonej rzeczy-
wistosci kulturowej, mocno zwigzanej przeciez z chrze-
Scijanstwem, nie byta obojetna na to, co w dziedzinie
wychowania i edukacji niesie chrzescijanska kultural®.
Kultura ta, podkreslajac, ze naturalnym i pierwszym
miejscem zaistnienia czlowieka jest rodzina oparta na
nierozerwalnym malzenstwie — niesie od dawien dawna
okreslone wzory rodzicielstwa, wychowania i edukacji.
Ich obecnos¢é w zyciu rodzinnym ma kapitalne znacze-
nie nie tylko dla pelni zycia osobowego, ale dla trwania
catej cywilizacji zrodzonej przez wychowawcza postuge
Kosciota katolickiego!!.

Jozef - ojciec w Swietej Rodzinie

Jozef z Nazaretu jako ziemski ojciec Chrystusa odzna-
czal sie wyjatkowymi cechami, ktére w Tradycji KosSciota
ukazywane sa jako wlasciwe wzorce osobowe dla kazdego
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mezczyzny, a w Sposob szczegdlny dla ojca rodziny. Tym,
co stanowito fundament Jego zycia codziennego, byla sil-
na wiara, ktéra sklaniala go do postuszenstwa wzgledem
woli Boga. W duszy z pewnoscig zdawal sobie sprawe
z tego, iz Mesjasz musi nadejs¢, stad przekonanie, ze Bog
pelni swoja wole, a on jest jednym z Jego pracownikow.

Ewangelia przedstawia sw. Jozefa jako czlowieka mil-
czacego i pokornego, ktéry zawsze zachowywal spokéj
i zadne przeciwnosci losu nie zdotaly go zatamac¢. Majac
silny charakter stanowit wzér cech meskich, byt zdecydo-
wany i podejmowal konkretne decyzje. Powolanie, ktore
otrzymat od Boga, mocno wigzalo sie ze Swieta Rodzina,
stad pozostaje réwniez wzorem i oredownikiem kazdej
rodziny chrzescijanskie;j.

Trzeba podkresli¢, iz Jézef byt pelnoprawnym ziemskim
ojcem Jezusa, co oznacza, ze uczestniczyl catkowicie
w Jego zyciu, wypelniajac odpowiedzialnie swoje obowiaz-
ki oraz obdarzajac Syna mitoScia prawdziwie ojcowska!?.
W teologii katolickiej wierzymy, ze zrodlem ojcowskiej mi-
losci Jézefa do Jezusa byla taska Boza. To wlasnie ona
czynita te miloS¢ czysta i obfita w inne taski. Niezwykla
mitos¢ Jézefa do Syna byla przyczyna jego troskliwej
i opiekunczej stuzby.

W swietle powyzszych rozwazan nasuwa sie pytanie:
Dlaczego Swietego Jozefa nalezy uczyni¢ wzorem ojcow-
skiej milosci dla wspoélczesnego mezczyzny? Odpowiedz
na to pytanie wymaga analizy jego postawy pod katem
stosunku do pracy i codziennej egzystenciji, a takze cnot,
jakie calym swym zyciem realizowat.

Wzor pokory i cierpliwego milczenia

Jan Pawel II wiele razy wskazywat na sw. Jozefa jako
na wz6r zycia religijnego. W tym kontekScie papiez ak-
centowat potrzebe wielkiej i nieustannej modlitwy. To ona
przewyzsza zto i pozwala je pokona¢. Modlitwe nieustan-
nie nalezy poglebia¢, nauczal papiez, a przez to szukac
schronienia u samego Boga. Tak wlasnie postepowat
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Swiety Jozef i te posta¢ papiez przedstawil jako wzor do
nasladowania dla wspétczesnych!3,

Na czym zatem polegata modlitewna postawa Joézefa
i jakie miata ona przetozenie na Jezusa? Jozef byl przede
wszystkim wzorem zjednoczenia z Bogiem. Stad w Re-
demptoris custos Jan Pawetl Il pokazuje Jézefa jako czto-
wieka, ktory obcuje z Chrystusem w kazdym dniu, a przez
to pozostaje w glebokim kontakcie ze Zbawicielem!?.

W zyciu sw. Jozefa kontakty rodzinne obejmowatly
wiele réznych spraw, ale w Swietle Tradycji i Ewangelii
byly zwigzane z modlitwg i aktami milosci. To w domu
rodzinnym rodzi si¢ milo§é. Bardzo wazna dla rodziny
jest wspolna modlitwa. Jest ona Swiadectwem wzajemne-
go przywiazania i mitosci. Papiez Jan Pawel II namawial
do powrotu do wspdlnej modlitwy rodzinnej. Modlitwa
nadaje zyciu kierunek, to ona wyznacza cel, ktérym jest
sam Boég. Modlitwa prowadzi wszystkich we wlasciwym
kierunku. Jan Pawetl II wielokrotnie przypominat o zna-
czeniu modlitwy. W adhortacji Familiaris consortio pisat,
ze ,modlitwa rodzinna ma swoje cechy charakterystyczne.
Jest modlitwa wspodlna meza i zony, rodzicow i dzieci”!®.

Swiety Jozef byt czlowiekiem wielkiej modlitwy, czlo-
wiekiem milczacym i stuchajacym glosu Bogal®. Nie ma-
nifestowal swojej religijnosci. Papiez w adhortacji napisat,
ze: ,Nad praca ciesli w domu nazaretanskim rozposciera
sie ten sam klimat milczenia, ktory towarzyszy wszyst-
kiemu, co jest zwiazane z postacia Jozefa. Milczenie to
rownoczesnie w sposob szczegbdlny odstania wewnetrzny
profil tej postaci”!”. Mimo codziennej pracy i skupienia sie
na trosce o wyzywienie rodziny, Jozef nie przestawal byc¢
czlowiekiem nieustannej modlitwy. Z Chrystusem siadal
do stotu i z Nim sie modlil. Z pewnoscia to on stuzyl Jemu
jako wzor kontemplacji. Jezus przygladal sie wszystkie-
mu, co dzialo sie¢ w domu rodzinnym i wszystkim tym
nasiagkat od najmlodszych lat.

Nauczanie Kosciola podkresla, ze w Jozefie ,urzeczy-
wistnia sie takze idealne przezwyciezenie pozornego na-

piecia miedzy zyciem czynnym i kontemplacyjnym”!8,
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stad Jan Pawel II nawoluje, by modli¢ sie w domach
rodzinnych wspodlnie. To dzielenie sie modlitwa jest bar-
dzo wazne. Gdy wszyscy wspoélnie oddaja chwalte Bogu
— powoduje to, ze rodziny zaczynaja zy¢ Bogiem. Jozef
spelniat i realizowal owa powinnosé¢ z wlasciwa sobie po-
kora. Ztozyt ofiare ze swojego zycia, aby przyjac¢ Jezusa
do wlasnego domu. Dzieki bliskosci z Bogiem Jozef odda-
wal sie Jego wszechpotedze, co pozwolilo mu stawic¢ czota
wszelkim trudnosSciom.

Niezaleznie od czasu i miejsca ludzkiego zycia dla kaz-
dego dziecka pewnym odzwierciedleniem obrazu Boga
jest wlasnie ojciec. To on poprzez wspoélna modlitwe co-
dzienng oraz rozmowy o Bogu zaszczepia w dziecku obraz
Boga — Ojca. Rowniez sw. Jozef taki obraz Boga zaszczepil
Panu Jezusowi.

Kazdy czlowiek wie, jak adorowa¢ Boga w modlitwie,
natomiast zeby rozmawia¢ z Bogiem, potrzebuje wycisze-
nia i milczenia. Przezywac¢ swoj zwiazek z Panem Bogiem,
prowadzi¢ namyst nad Jego obecnoscia we wlasnym zy-
ciu, mozna tylko wowczas, kiedy dusza ludzka jest wy-
ciszona, gdy w sercu ludzkim panuje pokéj. Ten wlasnie
pokoj wprowadzal w cata rodzine sw. Jozef. Dlatego wpa-
trujac sie w osobe sw. Jozefa wspolczesny czlowiek moze
poszukiwaé swej wlasnej drogi do pokoju, ciszy, sposo-
bu pielegnowania swej wiezi z Bogiem. Dostrzegamy, ze
w ciszy czlowiek skupia sie na glebi swojego serca i tam
dopiero odkrywa to, co w niej mieSci. Ta postawa ojca
rodziny jest niezwykle wazna dla dzieci i catej wspolnoty
rodzinnej, uczy opanowania i rozumnosci, pewnego roz-
mystu i szukania najlepszej drogi dla siebie i innych.

Z Tradycji Kosciotla wyplywa nauka, aby w adoracji
Boga dokonujacej si¢ na drodze modlitwy widzie¢ nie tylko
akt indywidualnego zwigzku z Bogiem, ale takze pewien
zaczyn do rozwoju wiezi modlitewnej w calej wspoélnocie.
Innymi stowy akt modlitwy, zwlaszcza ojca rodziny, staje
sie zaczynem wiezi dziecka z Bogiem. Pierwszym nauczy-
cielem modlitwy jest ojciec, a pierwszym KoSciotem jest
dom rodzinny. Tutaj dziecko uczy sie modlitwy patrzac na
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ojca. Ojciec milczacy i skupiony na Bogu ogromnie wpty-
wa na dziecko. Ksztattuje sie w nim obraz Boga poteznego
i nastuchujacego, obecnego w ludzkim zyciu. Milczenie
z pokora jest podstawa w rozwijaniu sie w modlitwie.
Taka postawe prezentowal swiety Jozef, ktory dzieki mil-
czeniu pokonal wszelkiego rodzaju namietnosci ludzkie.
W milczeniu oczekiwal tego, czego chce od niego Bog.

Tradycja uczy, ze Swiety Jozef postepowal catkowicie
zgodnie z wola Boza, nieustannie oczekujac znakéow. Nie
dziatal pochopnie, ani, tez nie zalamywal sie¢ w obliczu
trudnosci, jakie spotykaly go w zyciu codziennym. Jozef
w milczeniu oczekiwal odpowiedzi na nurtujace go pyta-
nia. Bog nie zostawil go ani na moment, ale jego wytrwa-
los¢ zostala nagrodzona. Praca sw. Jozefa przebiegala
w atmosferze milczenia i ciszy. To przejaw bogatego zycia
wewnetrznego. To wyciszenie i wewnetrzna harmonia
wynikaly z ciaglego przebywania z Chrystusem. Regina
Kolinko stwierdza, ze swiety Jozef, jako ojciec Chrystusa,
byl swego rodzaju mistykiem.

Ewangelie nie podaja ani jednego stowa, ktére wypo-
wiedzial Jozef. Jego milczenie mozna interpretowac jako
poszanowanie dla daru mowy, jako przekonanie, zgodnie
z ktérym aby ustyszec¢ glos Bozy, nalezy wewnetrznie sie
wyciszy¢. Jozef pracowal w milczeniu. Dzieki temu byt
w stanie stuzy¢ innym w pokorze i z szczodroscia serca'®.

Zycie oddane na stuzbe stanowi szczegblna konsekra-
cje. Codzienne postepowanie Jozefa wynikalo z jego gte-
bokiego zycia wewnetrznego. W milczeniu podporzadko-
wal swoja wolnos¢ Bogu. Rowniez cale swoje powolanie
do ojcostwa ztozyl w ofierze Bogu, ktorego mitos¢ pozwo-
lita mu przyjac ciezar odpowiedzialnosci za ziemskie wy-
chowanie Chrystusa. Atmosfera panujaca w ich Rodzinie
miala szczegdlny wymiar, poniewaz wpltywala na ludzka
osobowos$¢ Jezusa, a przez Jezusa — Zbawiciela stuzyla
na tej drodze wszystkim ludziom.

Nauke o milczeniu §w. Joézefa potwierdza takze nasze
osobiste doswiadczenie milczenia i wyciszenia. Prawdag
jest, ze czlowiek w milczeniu lepiej zglebia i rozumie Sto-
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wo Boze??. Spokoéj i milczenie ojca ma ogromny wplyw
na dziecko. Czasami mozna stwierdzi¢, ze ojciec nic nie
moéwiac, méwi wiecej niz nauczyciel, wykladajacy jakies
zagadnienie. Dziecko, ktorego ojcem jest osoba konse-
kwentna i duchowo rozwinieta, adaptuje bardzo war-
tosciowe cechy. Ma to wyjatkowy wplyw na jego rozwéj
wewnetrzny. Modlitwa sama w sobie rozwija natomiast
w powaznym stopniu sfere duchowa cztowieka. Modlitwa
pelna ufnosci przynosi taski, potrzebne kazdemu cztowie-
kowi. Jozef dat wspanialy przyktad ojca milczacego, cho¢
swym milczeniem z mocg dziatajacego na Chrystusa.

Swiety Jozef wzorem zycia i pracy

Jedna z naturalnych podstaw zycia czlowieka na Ziemi
jest jego praca. To ona jest warunkiem egzystencji kazde-
go wolnego czlowieka?!. Przez prace czlowiek potwierdza,
ze panuje nad widzialnym swiatem??. ,Kazdy kto pracuje,
jest tworca, czy to bedzie artysta, rzemieslnik czy przed-
siebiorca, robotnik czy chlop. Pochylony nad stawiajacym
mu opor tworzywem, pracujacy wyciska na nim swoje
znamie, zdobywajac przy tym wytrwalos¢ i pomystowosé.
Co wiecej, kiedy prace przezywa sie wspolnie, dzielac sie
nadzieja, cierpieniem i radoscia, to jednoczy ona wole,
zbliza umyst! i spaja ze soba serca. Pracujac ludzie odkry-
waja, ze sa bracmi”?3,

Do Boga Ojca zbliza cztowieka wykonywanie obowiaz-
kow, ktorych sie podjat. W tym miejscu nasuwa sie pyta-
nie: na czym polega wzorczos¢ sw. Jozefa w odniesieniu
do codziennego zycia i ojcostwa?

Aby zapewni¢ utrzymanie rodzinie, Jozef wykonywat
rzemiosto, z ktorym zwiazane byly wowczas prace koto-
dziejskie, stolarskie, a takze kowalskie. Praca byla wyra-
zem troski Swietego Jozefa o byt Jezusa i Maryi. Cokolwiek
wykonywat, czynit to dla Nich. Dla sw. Jozefa praca nie
byta tylko zrédtem dochodu, ale przede wszystkim shuzba.

W adhortacji Redemptoris custos Jan Pawet II podkre-
§la, ze ,wazna role w procesie ludzkiego wychowania,
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wzrastania Jezusa w madrosci, w latach i w tasce odgry-
wala cnota pracowitosci, jako ze praca jest dobrem czlo-
wieka, ktore przeksztalca przyrode i sprawia, ze cztowiek
poniekad bardziej staje sie czlowiekiem”?*. Praca Jozefa
miata wartos¢ rowniez dzieki stalemu usposobieniu, z ja-
kim byla wykonywana, bowiem cztowiek przez prace stara
sie realizowa¢ odwieczne zamierzenia i przeznaczenia, ja-
kie z nim zwiazal Bog?®.

Praca ludzka powinna by¢ rozumiana takze w kontek-
Scie wiary. Jest ona darem Boga, poniewaz stworzony
na obraz Boga czlowiek przez swoja prace uczestniczy
w dziele Stworcy; postepujac wciaz naprzod rozwija ja
i dopelnia, dzieki czemu odkrywa cale zasoby ludzkich
i bozych wartosci?®.

Jezus przez obserwacje pracy swojego ziemskiego
ojca, uczyl sie wlasciwego podejscia do obowiazku oraz
odpowiedzialnosci, ktoéra pdézniej znalazta swoje przetoze-
nie w pracy zbawczej?’. Jezus chcial, aby go nazywano
Synem ciesli, co oznacza, ze byl dumny ze swojego ojca
i widzial w nim wzor, ktéry warto nasladowac.

Roznorodnos¢ i bogactwo dobr w Swiecie wymaga
istnienia réznych profesji, stad Bog powoluje ludzi do
réznych zawodow?®. Tradycja katolicka uczy, ze kazdy
cztowiek poprzez swoja prace postepuje analogicznie do
Boga, ktory tworzyl dzietla swiata ziemskiego. Rzeczywi-
stos¢, jaka zostala dana ludzkosci w postaci bytéw mate-
rialnych, moze by¢ dla czlowieka przedmiotem i srodkiem
jego rozwoju, moze by¢ tym, dzieki czemu materializuje
on swe zycie wewnetrzne. To za§ dokonuje sie przez prace
i na drodze pracy. Wychowanie zatem do pracy i sumien-
nego jej spelniania ma wymiar religijny.

Praca bedzie zawsze bardzo wazna dla czlowieka i ca-
lych spotecznosci ludzkich, poniewaz daje mu srodki na
utrzymanie siebie oraz swojej rodziny, ale przede wszyst-
kim dlatego, ze pozwala doskonali¢ obecne w nim poten-
cjalnosci?®. Jest zatem praca sposobem spelniania swego
czlowieczenstwa, jest Srodkiem, ktéry faktycznie umozli-
wia mu pewna suwerennosc¢, wolnos¢, daje potrzebna site
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do rozwoju. Obowiazek pracy spoczywa gléwnie na ojcu,
choc¢ nie tylko na nim. Ale to ojciec jest kim§, kto pracuje
i przewodzi w pracy calej rodzinie. Tak pojmowat role swej
pracy sw. Jozef i taki obraz jego pracowito$ci pozosta-
wia nam Tradycja oraz sama Ewangelia, totez w kulturze
chrzescijanskiej ojciec zapewnia rodzinie srodki do zycia
i to jest jedna z jego zasadniczych rol obok wychowawczej
postugi. Musi sie do tej roli przygotowywaé, musi w mlo-
dosci by¢ ku temu wychowywany. Swiety Jozef jako ojciec
Jezusa miat obowiazek zywi¢ Go i zapewni¢ mu tym sa-
mym opieke.

Teologia katolicka podkresla, ze poprzez prace ludzie
zblizaja sie do Boga®®. Wyjatkowa lacznosc Boskiej rzeczy-
wistosci z ludzka sklania nas do szukania glebszych od-
niesien i wyjasnien dotyczacych ludzkiej pracy. Bog daje
cztowiekowi mozliwosci zarzadzania Swiatem i dzialania
w nim. Kazdej pracy winna przyswieca¢ mitos¢ skierowa-
na do Boga. Takie ujecie pracy dopusci nas do wspotpracy
z Nim oraz pomoze w realizacji zbawczych dziet Boga.

Na czym polega godnosé ludzkiej pracy, pokazuje
pierwszy rozdzial Ksiegi Rodzaju. Cztowiek pracujac po-
winien nasladowac¢ Boga, ktory go stworzyl. Jozef ciesla,
tworzac rozmaite przedmioty, tworzyl podobnie do Boga,
ktory materii nadawal forme. Chrystus w Swej ludzkiej
postaci obserwowal te prace i przenosit do Swojej twor-
czosci - zbawiajac ludzi®!. Ten, o ktéorym méwiono, ze jest
Synem ciesli, uczyl sie pracy od samego ojca i nie widziat
nic zdroznego w postuszenstwie swemu ziemskiemu ojcu.
Jesli wiec Rodzina z Nazaretu jest w porzadku zbawienia
i Swietosci przykladem i wzorem dla ludzkich rodzin, to
podobnie jest nig praca Jezusa, ktory uczyl sie u boku
Jozefa — ciesli®2. Rodzina ta jest takze wzorem postuszen-
stwa, jakie winno by¢ udzialem dzieci w stosunku do ro-
dzicow i starszych.

To wlasnie dzieki Jozefowi Jezus byt Czlowiekiem pra-
cy. W swoich przypowiesciach o Kroélestwie Bozym czesto
odwotywat sie do prac ludzkich. Nie pomijat tez pracy
uczonych, czy pracy kobiet, wszystkie prace ukazywat
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jako wazne. Prace apostoléw przyréownywat do pracy zni-
wiarzy lub rybakéw. Jezus, podobnie jak Jozef, rowniez
byt ciesla.

W kulturze chrzescijanskiej praca jest dla czlowieka,
poniewaz przeksztalca przyrode i umozliwia ludziom roz-
woj. W oczach Boga praca Jézefa miala szczegélna war-
tosé. Swiety Jozef pokazal, ze dzieki pracy przyblizamy
sie do samego Boga. Nie musi to by¢ praca intelektualna,
wymagajaca od czlowieka specjalistycznego wyksztalce-
nia lub wyjatkowych umiejetnosci.

Ogromna warto§¢ ma réwniez praca fizyczna. Praca
wykonywana rekoma wymaga zazwyczaj od cztowieka
wielkiego wysitku i trudu pokonywania swojej stabosci.
Dlatego w Swietle kultury chrzescijanskiej czlowiek nie
powinien by¢ pozbawiony zajecia, zas etyka i pedagogika
tejze kultury uczy i wychowuje do pracy, widzac w niej
czynnik naturalny, ale i prowadzacy cztowieka do nad-
przyrodzonej doskonatosci. Zwyklo sie w kulturze chrze-
Scijanskiej podkreslac, ze sw. Jozef jest w niebie oredow-
nikiem wszystkich rodzin. W tradycji chrzescijanskiej jest
rowniez patronem ludzi bezrobotnych, szukajacych pracy
oraz tych, ktorzy ja wykonuja33.

Zakonczenie

Reasumujac powyzsze rozwazania mozna stwierdzic,
ze Swiety Jozef jest uniwersalnym wzorem dla wspoélcze-
snego czlowieka, ktoremu brakuje czesto prawdziwego
autorytetu i wzoru. Jozef jest godny nasladowania we
wszystkim. Na uznanie zastuguje przede wszystkim jego
catkowite oddanie i zawierzenie Bogu, ktére swiadczy
o tym, jak bardzo wazne w Zyciu jest samo zaufanie, wier-
nos¢, wiara, nadzieja i mitos¢. Jozef calym swym Zyciem
przekonuje wspoétczesnego czlowieka, ze Bog pochyla sie
nad kazdym, kto wzywa w pokorze Jego imienia. Wiara
jest czynnikiem motywujacym i to wlasnie ona nadaje
sens wszystkiemu, co osoba ludzka czyni w calej swojej
egzystencji. Wydarzenia biblijne, przedstawiajace postac
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Swietego Jozefa, ukazuja jego niezlomna postawe wobec
trudnych wyzwan, jakie postawit przed Jozefem Bog.

Pokora to fundamentalna cnota moralna, ktorg odzna-
czatl sie swiety Jozef. Jej obecnos¢ pozwala wyeliminowac
pyche, a tym samym pomaga czlowiekowi przezwyciezy¢
pojawiajace sie trudnosci zycia codziennego. Pokora sw.
Jozefa laczyla sie mocno z jego mestwem, roztropnoscia
i umiarkowaniem. Tego wszystkiego nas naucza.

Summary:

The modern man often wonders which way to choose to live
prosperously and well. Therefore, he poses the question: What
patterns should be followed to achieve the intended goals thro-
ugh internal formation? The above article presents an outline
of the Josephological implications of the paternal formula that
take its foundation in the life of Saint Joseph of Nazareth. The
three most important virtues in human life, such as faith, hope
and love, are shown in the practical dimension of life of this
saint. His physical work and godly life can be today an antidote
to the relative attitudes and behaviors of man.

Key words:
Fatherhood, fatherhood pattern, Saint. Joézef, faith, hope,
love, physical work.
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Koncepcja ojcostwa w Ksiedze
Tobiasza

Mateusz Mazurek'

Starotestamentalna Ksiega Tobiasza nie jest traktatem
o wychowaniu, ani o ojcostwie. Jest (jak kazda ksiega
Pisma Swietego) w pierwszym rzedzie tekstem religijnym,
ale — niejako na marginesie gtéwnego przeslania — wylania
sie z niej pewna, dos¢ spojna wizja ojcostwa i koncepcja
wychowania; niniejsze rozwazania jej wlasnie zostang po-
Swiecone — beda proba jej rekonstrukcji i analizy na tle
niektorych wspoltczesnych teorii i nurtow pedagogicznych.
Innymi stowy chodzi o prébe opisania, jakim czlowiekiem
i ojcem byt Tobiasz? i w jaki spos6b moze stanowi¢ wzor
oraz punkt odniesienia dla wspétczesnych ojcéw. To ostat-
nie (pewna hipotetyczna transpozycja biblijnego Tobiasza
w czasy wspolczesne) wydaje sie uprawnione nie tylko
dlatego, ze Biblia jest nosnikiem uniwersalnych i ponad-
czasowych prawd, ale takze dlatego, ze mozna dopatrzyc
sie wielu podobienstw (pomimo czasowego oddalenia) po-
miedzy sytuacjg Tobiasza, a czasami wspotczesnymi.

Osobiste postawy Tobiasza: stalo§¢ w czasach
wielkich przemian

Tobiasz zyt w epoce wielkich przemian — za jego zycia
wiele sie zmienito: kultura, obyczaje, stosunki spoteczne.
Co prawda w naszym przypadku mozna powiedziec¢, ze
nowe przyszto do nas, a w przypadku Tobiasza to on zo-
stal przeniesiony (deportowany — Tb 1,2) w zupelnie inne
spoteczenstwo, ale istota zyciowej sytuacji jest podobna.
Bohater biblijny znalazt sie w zupelnie innym spoteczen-
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stwie, gdzie tradycyjne wartosci, religia przestaly by¢
powszechnie obowiazujace. Tobiasz w wyniku deportacji
zostat nagle zmuszony do zycia wsrod ludzi, ktérzy wy-
znawali inne wartosci i religie niz on i jego przodkowie.
My zyjemy bardzo czesto w §rodowisku oséb, ktore prze-
staly wyznawac¢ wartosci (a bardzo czesto i religie) na-
szych przodkow. Zreszta podobnej sytuacji (odstepstwa
rodakéw) Tobiasz tez doswiadczyl jeszcze w ojczyznie
(Tb 1, 4-5).

Tematem dla osobnych rozwazan sa przyczyny (tech-
nologiczne, kulturowe, spoteczne, polityczne i by¢ moze
inne), ktére doprowadzily do takiego stanu rzeczy, ale —
istotne dla tych rozwazan — spostrzezenie, ze zyjemy w do-
bie szybkich przemian, wydaje sie dos¢ oczywiste. Swiat,
ktéry dostarczat przejrzystych, budzacych zaufanie i nie-
kwestionowanych rél, wartosci, symboli, znaczen i stylow
zycia przeminal®. Mozemy go wspominaé¢ z mniejsza lub
wieksza nostalgia, ale zyjemy w innym - jaki mozna za
Umberto Eco okresli¢ ,epoka permanentnej zmiany”,
w ktoérej stare, oswojone, oparte na tradycji wzorce zacho-
wan przestaja obowiazywac®. Wspolczesna segmentaliza-
cja zycia spotecznego — tzn. taka jego organizacja, ktora
przypomina plaster miodu: strukture pozbawiona zasady
taczacej poszczegdlne, oddzielone od siebie sfery zycia®
oraz pluralizm s$wiatopogladowy’, sprawiaja, ze coraz
trudniej znalezé powszechnie podzielane, uznawane za
niekwestionowane normy i wartosci, mogace (jak to miato
miejsce w tradycyjnych spotecznosciach) stanowic¢ state
punkty odniesienia wobec wychowania®. Sytuacja ta ma
gigantyczne konsekwencje dla praktyki wychowawczej® —
po pierwsze dlatego, ze coraz trudniej o spéjne oddzialy-
wanie roznych srodowisk wychowawczych (co powoduje
u mlodziezy pewne poczucie zagubienia i niewatpliwie
utrudnia internalizacje norm!©), a po drugie — u samych
wychowawcow pojawia sie poczucie niepewnosci co do
tego, jakie wartosci i normy przekazywaé¢ mlodemu po-
koleniu!l. A przede wszystkim — czy w ogole jakie§ prze-
kazywac?
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Oprocz wielu szczegotowych przekonan przekazywa-
nych w ramach wychowania, podwazone tez zostalo
pewne meta-przekonanie dotyczace samego wychowania.
O ile przez wieki wychowawcze prawa i obowiazki oraz
wyplywajaca z nich dzialalnos$é¢ (jako takie, nie w sensie
konkretnych dzialan) dorostych wobec dzieci nie budzi-
ly watpliwosci, o tyle wspolczesnie sama idee, ze dorosli
powinni wychowywac dzieci poddano miazdzacej krytyce.
Marksistowski schemat walki klas, analizy antagonistycz-
nych struktur przeniesiono na relacje: dorosty-dziecko,
wychowawca — wychowanek, co zaowocowato zdiagnozo-
waniem tych relacji jako form terroru dorostych wobec
dzieci, ktére trzeba zdemaskowaé, aby dzieci wyzwoli¢!?
(czym tez przedstawiciele nurtu pedagogiki krytycznej
gorliwie sie zajeli). W podobnym duchu antypedagodzy
krytykowali sama idee wychowania: jako maskujaca in-
teresy dorostych!®, majaca kulturowo uzasadnia¢ ich
opresje i (powszechne) odreagowywanie na dzieciach
wlasnych traum oraz nierozwigzanych problemow!*, wy-
nikajaca z patriarchalnych przesadow (i utrwalajaca je)',
forme dyskryminacji'®. A czyz mozna wyobrazi¢ sobie co$
bardziej obrzydliwego od dyskryminacji? Wychowanie
okazalo sie wiec czym$ bardzo podejrzanym!” na pozio-
mie swoich zalozen, a dodatkowo niezwykle szkodliwym
w praktyce — zniewoleniem nieuchronnie i nieodwracalnie
okaleczajacym psychike dziecka'!8. Nalezy jeszcze raz pod-
kresli¢, ze nie chodzi tu o jakies naduzycia czy wypacze-
nia wychowania, ale o wychowanie samo w sobie.

Odwaga wychowania

Gdybym miat opisaé¢ Tobiasza jednym okresleniem,
to wydaje mi sie, ze trafne byloby ,facet z zasadami”,
wierny swoim przekonaniom pomimo tego, ze czasy sie
zmienity. Najbardziej spektakularnym!® przejawem owej
wiernosci bylo grzebanie umartych — obowiazek religijny,
w Asyrii uznany za przestepstwo. Ale wiernos¢ Tobiasza
pozostala niezachwiana, niezaleznie od tego, czy ceng za
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nia byly surowe represje karne, obnizenie statusu mate-
rialnego (o czym bedzie jeszcze ponizej), drwiny i presja
otoczenia (2,8), czy niezrozumienie i brak wsparcia naj-
blizszych (2,14). Z czego wynikala radykalna wiernosc¢?
Mozna domniemywaé, ze byla powiazana z zywa wiara,
z traktowaniem Boga jako rzeczywistosci, przyczyny
sprawczej wydarzen. Pieknym obrazem stosunku Tobia-
sza do Boga jest sytuacja, gdy udreczony swoimi cier-
pieniami modli sie o Smier¢ (3,1-6), a po zakonczeniu tej
modlitwy stwierdza: zaraz, zaraz, przeciez prositem Boga
o Smier¢ — trzeba sporzadzi¢ testament (4,2). Widac, ze
Tobiasz nie byt taki, jak owi parafianie z pewnej anegdo-
ty — ktérzy przyszli na nabozenstwo w intencji deszczu
bez parasoli.

W kontekscie wspolczesnych probleméw pedagogicz-
nych jeden aspekt postawy Tobiasza wydaje sie szczegol-
nie wazny: jego wolny od balwochwalstwa stosunek do
pieniedzy. Z powodu grzebania umartych stracit majatek
(1,20). Pozniej, gdy, wraz ze zmiana sytuacji politycznej,
odzyskal wysoka pozycje spoteczna, nie zaprzestal ryzy-
kownego procederu grzebania umarlych (1,21-2,4). Co
wiecej, bedac niepelnosprawnym i biednym cztowiekiem,
gdy podejrzewatl (zreszta nieshlusznie), ze zZona przypro-
wadzila koziotka pochodzacego z kradziezy, nakazal jej
go oddac¢ (2,12-14). Mozna sie dopatrywaé¢ w tej sytuacji
nawet pewnej przesady, ale wazna wydaje sie ta postawa:
wolat posiada¢ mniej, ale uczciwie, zgodnie z prawem Bo-
zym. Postawa — dodajmy — ktéra widzimy u niego zarowno
wtedy, gdy powodzilo mu sie bardzo dobrze, jak i wtedy,
gdy zyt w biedzie.

Wilasnie ta gotowos¢, zeby posiada¢ mniej, wydaje sie
niezwykle cennym przykladem dla wspotczesnych zapra-
cowanych ojcow. Jest pewnym rysem charakterystycz-
nym wspoélczesnosci, ze pracujemy coraz wiecej, a czasu
mamy coraz mniej (co moze sie wydawac dziwne, jesli
spojrzeé, ilu ,oszczedzajacych czas” urzadzen uzywa-
my)2°. Owszem — rozwdj techniki umozliwia wykonywanie
wielu czynnosci w krotszym czasie, owszem — w licznych
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dziedzinach wyreczaja nas maszyny, ale wazniejsza oka-
zuje sie przemiana, ktora dokonala sie w nas. O ile — jak
zauwazal Max Weber — w spoleczenstwach tradycyjnych
okazja zarobienia wiecej byla dla ludzi mniej istotna, niz
szansa pracowania krécej, bo dazyli oni do zaspokojenia
potrzeb na dotychczasowym, standardowym, sankcjono-
wanym zwyczajowo poziomie, o tyle wspotczesnie wieksza
role odgrywa nieograniczone pragnienie zysku. Pracujemy
wiec coraz wiecej, bo tez ciagle wiecej chcemy miec 2. Za-
miast (jak prognozowali niektorzy) stac sie klasa wypoczy-
wajaca, uczestniczymy w wyscigu szczuréw, sprzedajac
kazda wolna chwile, czesto nawet nie za natychmiastowa
premie, ale za mglista wizje przyszltej nagrody np. elitar-
nej posady??.

Udzial w owym wysScigu generuje fundamentalny dla
wychowania problem — brak czasu na ,obecnos¢”. Biorac
pod uwage, ze kluczowe dla zrozumienia chrzescijanskiej
wizji wychowania sa zrodia biblijne?® czy nieco szerzej
Objawienie?*, ze to Bog jest wzorem wychowawcy, warto
podkresli¢, ze Jego relacja z Narodem Wybranym w po-
nad stu miejscach Starego Testamentu wyrazona jest
formuta ,by¢ z”. Tak wyglada biblijny pedagogiczny ideat:
Bég — Wychowawca, ktory jest ze swoim ludem?®.

Tobiasz byl czlowiekiem egzystencjalnie odwaznym — nie
obawial sie (jak wielu wspoélczesnych mezczyzn) stracic
nie tylko mozliwosci awansu zawodowego i spotecznego,
ale takze juz osiagnietej pozycji i majatku. Raczej tez nie
bal sie wychowywac¢ swojego syna (co wiecej: mozna tez
domniemywacé, ze mial na to czas). Fragmentem bezpo-
Srednio dotyczacym wychowania jest czwarty rozdziat za-
wierajacy przemowe Tobiasza do wyruszajacego w podroz
syna. Przypomina mu w niej wartosci i zasady, ktore (jak
mozna z duzym prawdopodobienstwem domniemywac?9)
przekazywat w trakcie dotychczasowego wychowania. Te-
matyka owej mowy jest bardzo réznorodna (chciatoby sie
powiedzie¢: utrzymana w duchu wielostronnego ksztalce-
nia), dotyka kwestii: szacunku dla rodzicéw (4, 4), wierno-
Sci Bozym przykazaniom (4,5-6), moralnego zarzadzania
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pieniedzmi — troski o ubogich i uczciwosci wobec pracow-
nikow (4,6-11.14-17), wychowania seksualnego i malzen-
stwa (4,12), cnét: pokory i pracowitosci (4,13), uzywek
(4,15), modlitwy (4,19) a nawet dobrych manier (4,14).
We wspotczesnym kontekscie poza rodzajem norm, jakie
Tobiasz przekazywatl synowi, bardzo wazne wydaje sie to,
ze w ogole miatl odwage mowi¢c mu, jak powinien zy¢. Dzi-
siejsi ojcowie coraz czesciej jej nie maja.

Wsréd przyczyn braku odwagi wychowania u wielu
wspotczesnych ojcéw mozna wskazac¢ (obok czysto oso-
bistych jak — zabieganie sprawiajace, ze ,wspolczesnie
rodzice potrzebuja dzieci, ktére nie potrzebuja rodzi-
cow™?”) dwie zwiazane z atmosferg kulturowa. Z jednej
strony pluralizm (zeby nie powiedzie¢ zamet) w dziedzi-
nie aksjologii sprawiajacy, ze my, dorosli, czesto sami
czujemy sie zagubieni i nie bardzo wiemy jak zy¢, ani
czym sie kierowag, z drugiej — w wymiarze Scisle pedago-
gicznym — atmosfera podejrzen wokot wychowania jako
takiego. Ten pierwszy wymiar (gwaltowane przemiany
obyczajowe i aksjologiczne) dotykat Tobiasza bezposred-
nio, ten drugi natomiast nie. Mowigc krotko: Tobiasz
nie odnosit sie do postulatéw antypedagogiki ani innych
Swiatlych koncepcji, bo ich po prostu nie znal. Rozwa-
zanie wiec jak by sie odniost, gdyby sie z nimi zetknat,
wymaga odsuniecia sie nieco od literalnego tekstu biblij-
nego i poczynienia pewnych domnieman — mam nadzieje
jednak, ze prawdopodobnych i przynajmniej posrednio
przez tekst ksiegi uzasadnionych. Ot6z Tobiasz wydaje
sie cztowiekiem, ktory wiedziat jak zy¢, co jest wazne i co
warto przekazac¢ synowi, nawet jezeli otoczenie uznato to
za archaiczny albo nawet szkodliwy (i dlatego zakazany)
przezytek — jak w przypadku grzebania zmartych. Na tej
podstawie sadze, ze gdyby przyszto mu zy¢ w otoczeniu,
ktore za taki wlasnie przezytek uznaje wychowanie,
potraktowalby (réowniez religijnie motywowany?®) obo-
wiazek wychowania tak samo, jak obowiazek grzebania
umartych - jak nadrzedny wobec wszelkich ,dogmatéw
wspolczesnosci”.
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Specyficznie ojcowska rola - czyli moc inicjacji
w wychowaniu

O. Adam Szustak w wykladzie dla rodzicow przed-
stawia (moim zdaniem spo6jna i przekonujaca) metafo-
ryczng interpretacje sceny walki Tobiasza mlodszego
z wielka ryba (6,1-10). Wyruszenie z domu interpretuje
jako symbol wchodzenia w dorosltos¢ (pédjscie bardzo
daleko — ,na koniec S§wiata” — oznacza pragnienie, by
zbudowac zupelnie nowy, $wiat, a porzucic¢ ten dotych-
czasowy, czyli dom rodzinny). Zaraz na poczatku owej
wedrowki ku dojrzalosci pojawia sie cos, co chce mu
udaremnié péjsScie na koniec swiata (ryba, ktéra prébu-
je mu odgryz¢ noge). Cos strasznego, niebezpiecznego,
co$ takiego, ze gdy rodzic to widzi — natychmiast rzuca
sie¢ na ratunek. Ale aniol mowi mu, ze musi sie z tym
zmierzy¢ (i to sam). W warstwie literalnej zwyciestwo
w tej walce bedzie mu potrzebne, by przepedzi¢ demona
niewolacego Sare, ktora poslubi i uzdrowi¢ ojca. Me-
taforycznie mozna to zinterpretowac jako koniecznosc¢
pokonania w sobie czegos, co uniemozliwia dojrzewanie
(wyruszenie z domu — gdyz ryba atakuje pierwszej nocy,
zaraz na poczatku podrézy) aby w efekcie méc zbudo-
wac szczesliwe zycie i malzenstwo. Stoczenie tej walki,
ze wszystkimi jej blogostawionymi skutkami, jest moz-
liwe dzieki temu, ze ojciec niejako wypycha go z domu
(narazajac przy okazji na ryzyko, na ktére mama nigdy
by synkowi nie pozwolita)?°.

To wlasnie ojciec® jest tym, ktory ,przecina pepowine”,
broni syna przed mamusia — jej troskliwoscia, opiekun-
czosScia i wrazliwoscia, niezbednymi na pewnym etapie zy-
cia, bardzo potrzebnymi matemu dziecku, ale mogacymi
tez utrudniac¢ rozwoj, gdy przychodzi czas zeby przestac
by¢ dzieckiem. Wpisany w nasza tradycje — jakkolwiek to
nazwac: zwyczaj, stereotyp, rytual wskazujacy na ojca,
jako tego, ktory przecina dziecku pepowine, zawiera w so-
bie moc metafory i gteboka madros¢ tradycji (ktora zaczy-
namy na nowo odkrywac). We wspolczesne] pedagogice
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i psychologii zwraca sie uwage na znaczenie obecnosci
ojca, takze jako udostepniajacego synowi meski wzorzec
socjalizacji niezbedny w procesie symbolicznego ,oddale-
nia od matki”!.

Wiele wspoétczesnych porazek wychowawczych bierze
sie z zaniedbania prowadzenia wychowania wlasnie jako
inicjacji (rozumianej bardzo szeroko)®2. Co prawda inte-
gralnie wpisana w mltodos¢ potrzeba odkrywania, bycia
wprowadzanym w nowe obszary i przekraczania granic
nie zanika, ale kiedy spoteczenstwo zapomina o swoich
rytuatach inicjacyjnych, ich miejsce zajmuja (najczesciej
organizowane przez grupe rowiesnicza, czasem prze-
stepcza) inicjacje negatywne — zwiazane z zachowaniami
dewiacyjnymi®3. Jesli spoleczenstwo, ani rodzina nie sty-
muluja dojrzewania podkreslajac kolejne kroki, przekra-
czanie kolejnych etapéw dorostosci, mtody czlowiek znaj-
duje inne sposoby, zeby je podkresli¢ — np. przez inicjacje
narkotykowa3*.

Inicjacje w dawnych spolecznosciach miaty na celu wy-
rwanie chlopca z egocentryzmu, aby moégt stac¢ sie mez-
czyzna. Owo przechodzenie z dziecinstwa do dojrzatosci
odbywalo sie poprzez pokazanie mu, ze sa sprawy waz-
niejsze od jego osobistej przyjemnosci®®, co — delikatnie
mowiac — nie zawsze jest przyjemne. My dzi§ panicznie
boimy sie tego, ze nasze dzieci moglyby doznac jakiejs
przykrosci i za swoje glowne zadanie uwazamy ochro-
nienie ich przed tym. Bardzo charakterystyczna jest tu
wypowiedz matki (zanotowana w trakcie narracyjnych
badan nad wychowaniem): ,wszystko, co moze stac¢ sie
zrodltem stresu dla mojego dziecka, zagraza jego rozwo-
jowi.”6, Pomysl, zeby stymulowaé¢ dojrzewanie naszych
dzieci przez stawianie wymagan (czyli organizowanie
sytuacji trudnych, czasem nieprzyjemnych) nie miesci
nam sie¢ w glowach. Warto sie zastanowic, czy nie jest
to jeden (moze nawet glowny) z powodéw tego, ze nasze
dzieci jakos wyjatkowo niechetnie wchodza w dorostosé,
mieszkaja z nami do czterdziestki, a nam coraz trudniej
sie wnukow doczekac?
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Cieszy¢ sie¢ z owocow

Wnuki (owa ,nagroda od Boga za niezamordowanie
wlasnych dzieci”®”) to nie jedyny owoc, ktorym w swej
starosci moga cieszy¢ sie rodzice. Zakonczenie Ksiegi
Tobiasza — uzdrowienie ojca dzieki wnetrznosciom ryby
(z chrzescijaniskiej perspektywy nasuwa sie skojarzenie
z Chrystusem) przyniesionym przez syna, wskazuje na
pewien glebszy, duchowy wymiar relacji zwrotnej, kto-
rej doswiadcza Tobiasz. W starosci zostaje obdarowany
dobrem duchowym, ktorego nie przekazal synowi, ale
ktore w pewnym sensie pomoégt mu zdobyé (wysylajac go
na wyprawe). Wpisana w doswiadczenie chyba kazdego
rodzica sytuacja — ze dzieci nas zaskakuja, funkcjonuje
takze w wymiarze duchowym. Wida¢ tutaj jeszcze jedna
rzecz, ktérej warto sie uczy¢ od Tobiasza: otwartos¢ na
dobra duchowe, ktére Bég zechce nam podarowac przez
nasze dzieci.

Summary:

The Bible book of Tobias isn’t of course a treatise on upbrin-
ging, it is mainly about Good and faith, but we can also notice
there some ideas of fatherhood and upbringing. The aim of this
article tries to extract, reconstruct and compare this conception
with some contemporary pedagogical theories. According to the
author Tobias (thanks to his faith) was a man who knows what
is important, what is right or wrong, and he was not afraid to
learn it to his son, despite the fact that the epoch in which he
lived was a time of rapid social, cultural and moral changes (like
our one is). Therefore he can be a valuable point of reference for
modern fathers that are lost and uncertain.

Key words:
Bible, fatherhood, upbringing, social and moral changes.
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,»Czyncie sobie ziemie poddang”
— gospodarcza misja

i odpowiedzialnos$¢ cztowieka
wobec srodowiska w kontekscie
nauczania Kosciota oraz wyzwan
wspotczesnego Swiata

Ks. tukasz Marczak'

Biblijny nakaz ,czynienia sobie ziemi poddana” (Rdz
1,28) sktania do refleksji nad sposobem rozumienia kwe-
stii panowania czlowieka nad ziemia i zwierzetami oraz
postepem cywilizacyjnym w konteksScie rozwoju czlowie-
ka. Z punktu widzenia nauczania spotecznego Kosciola
imperatyw z Ksiegi Rodzaju motywuje do ponownego
przemyslenia relacji pomiedzy czlowiekiem i przyroda
na gruncie chrzesScijanskim oraz przyblizenia znaczenia
odpowiedzialnosci cztowieka za sSrodowisko naturalne
w perspektywie miedzypokoleniowe;.

W kontekscie nauczania spotecznego KosSciota oraz wy-
zwan wspolczesnego swiata niniejsze opracowanie bedzie
proba ujecia tematyki ekologicznej z punktu widzenia
zasad etyczno-spotecznych katolickiej nauki spotecz-
nej?. W gospodarczej misji i odpowiedzialnosci cztowieka
wobec Srodowiska zaprezentuje sie dwie organizacyjne
zasady etyczno-spoleczne: pierwszenstwo pracy przed
kapitalem i zrownowazony rozwoj’. Wpisuja sie one
w caly system principiow spolecznych, ktéory z jednej
strony zgodnie z zasada dobra wspolnego zabezpiecza
ogélne, zroéznicowane uwarunkowania rozwoju spotecz-
no-gospodarczego, z drugiej strony, ujmujac zasade po-
mocniczosci, stoi na strazy wolnej inicjatywy podmiotéw
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gospodarczych. W relacji pomiedzy czlowiekiem a §rodo-
wiskiem, misja gospodarcza i odpowiedzialnoscia wobec
Srodowiska nie sposéb pominac¢ objasnienia dotyczacego
wlasnosci i pracy. To objasnienie poprzedza eksploracje
dwoch wspomnianych principiéw spotecznych.

Zasoby natury zabezpieczeniem rozwoju

Rozwo6j gospodarczy i kulturowy dokonuje sie poprzez
zarzad dobrami powierzonymi czltowiekowi. W ujeciu
teologicznym cztowiek jest imago Dei — stworzony ,na
obraz i podobienstwo Boga” reprezentuje Stworce na zie-
mi i kontynuuje Jego dzielo stwércze (creatio continua).
Ziemia od wiekow byla gwarantem zabezpieczenia czto-
wieka wzgledem jego potrzeb. Czlowiek ,czyniac sobie
ziemie poddang” korzystal z owocow swojej pracy, dzieki
ktérym mogt zaspokajac réznorakie potrzeby zyciowe. Za-
soby natury od dawna byly zrédlem zaspokojenia potrzeb
cztowieka. Przeksztalcanie srodowiska naturalnego albo
wrecz jego ujarzmianie stawalo sie koniecznoscia nie-
zbedna do przezycia. Czlowiek gospodarujacy zasobami
natury odkrywal obecnos$¢ Stworcy i rozpoznawal prawa
rzadzace przyroda.

Zasoby srodowiskowe stanowigce wlasnos¢ ziemska sa
o tyle istotne dla rozwoju ludzkiego, o ile — rozumiejac je
w kategorii wlasnosci prywatnej — ujmowane sg w kon-
tekscie niezbednego prawa zabezpieczajacego autonomie
osoby i podmiotéw gospodarczych. Autonomia w gospoda-
rowaniu dobrami stanowi o sile panstwa i dynamice jego
rozwoju, stad prawo do wlasnosci jest jednym z podstawo-
wych praw shuzacych rozwojowi gospodarczemu panstwa
i zabezpieczajacych poszczegolne jego podmioty. Czlowiek
jednak nie posiada absolutnego prawa uzytkowania za-
sobow przyrody. Biblijne ,panowanie, przekazane przez
Stworce czlowiekowi” (Rdz 2,15), nie oznacza absolutne;j
wladzy dysponowania dobrami Srodowiska naturalnego.
Wolnos¢é uzywania zasobéw natury i dowolnosé¢ w ich
dysponowaniu uzalezniona jest od prawa moralnego wpi-
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sanego w nature ludzka, od wskazan etycznych. Etyka
uzytkowania i dysponowania zasobami Srodowiska opiera
sie na odpowiedzialnosci za dobra przyrody, ktére maja
stuzy¢ nie tylko obecnym pokoleniom ludzi, ale takze
przysztym pokoleniom zgodnie z nakazem ,badzcie plodni
i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg
sobie poddana” (Rdz 1,28). Czlowiek, choc¢ jest poddany
prawom biologicznym i fizycznym zauwazalnym w przyro-
dzie, nade wszystko jest istota rozumno-duchowsg zdolng
ukierunkowywac realizacje swoich potrzeb nie tylko na
dobro osobiste, ale przede wszystkim na dobro wspolne
obecnych i przyszlych pokolenn. Nauczanie spoteczne Ko-
Sciota nigdy nie ujmowato wlasnosci prywatnej jako abso-
lutnego prawa, lecz jako istotng wartos¢ nabywana przez
prace i stuzaca pracy*. Stad prawo osobistego posiadania
rzeczy na wlasnos¢ jest podporzadkowane prawu po-
wszechnego przeznaczenia dobr.

Praca ludzka warunkiem rozwoju gospodarczego

Wiasnos¢ u poczatkow kazdej ludzkiej spotecznosci ia-
czyta sie z praca, ktora wciaz pozostaje istotnym czynni-
kiem wchodzacym w relacje z zasobami natury. Wltasnos¢
shuzy pracy. Miedzy innymi od ujmowania koncepcji pra-
¢y, rozpoznawania potrzeb ludzkich, ich kreacji i realizacji
oraz wydajnosci zasobow srodowiskowych zalezy dynami-
ka rozwoju gospodarczego. Wspélczesnie rozumiany nakaz
,Czynienia sobie ziemi poddana” w kontekscie wymogow
rozwoju gospodarczego bardziej jednak przeniost akcent
z wlasnosci ziemskiej na wlasnos¢ wiedzy i umiejetnosci,
ktorej podmiotem zawsze powinien pozostac sam czlowiek.

Misja gospodarcza w wykorzystywaniu débr Srodo-
wiskowych skupia sie wiec na pomnazaniu kapitatu
stanowiacego dzielo pracy pokolen wyrazajace sie w ze-
spole srodkéw produkcji, pracy ujmowanej od wymiaru
fizycznego az po umystowy, od pracy koncepcyjnej az po
prace kierownicza, planowanie i zarzadzanie nig. Naucza-
nie spoleczne Kosciola zaznacza, ze argument personali-
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styczny zobowiazuje do tego, by tworzy¢ uwarunkowania
systemowe, w ktorych czlowiek w trosce o dobro wspoélne
wie, ze pracuje na swoim, na wilasna korzySc¢ osobista
wzmacniajac tym samym gospodarke narodowa®. Misja
gospodarcza sprowadza sie wiec do tworzenia optymal-
nych uwarunkowan, w ktorych zaspokajane sa potrzeby
ludzkie, a czltowiek przy tym pozostaje podmiotem pracy
w odpowiednim dla siebie zakresie odpowiedzialnosci.
W dalszej kolejnosci niz wymiar osobisty, odpowiedzial-
nosc¢ dotyczy takze obszaru spotecznego, ujmujac réwniez
odniesienie do Srodowiska przyrodniczego. W moralnej
powinnosci pierwszenstwo pracy przed kapitalem, czlo-
wieka przed rzecza czy Srodowiskiem przyrodniczym,
jest naturalnym porzadkiem, w ktorym czlowiek w odpo-
wiedzialnoS§ci za organizacje Swiata kieruje sie¢ w swoim
dzialaniu systemem zasad etyczno-spotecznych. Proble-
matyczne pozostaje wciaz wiele kwestii dotyczacych rozu-
mienia wzajemnych odniesien spoteczenstwa do srodowi-
ska i przyrody do spoteczenstwa’.

Zasada pierwszefistwa pracy przed kapitalem

Czlowiek przez prace przyswaja sobie zasoby, ktorymi
dysponuje srodowisko naturalne. Na podstawie biblijnego
opisu widzialny swiat zostal oddany cztowiekowi, by przez
prace czynit go sobie podporzadkowanym. Cztowiek tylko
zastaje bogactwa natury tkwiace w glebi ziemi, w morzu,
na ziemi czy w przestrzeni, natomiast poprzez umiejetng
wiedze o nich, prace i wykorzystanie ich zabezpiecza swoj
byt, przetwarza zasoby tworzac kapital dajacy szanse roz-
woju przyszlym pokoleniom. Kapital rozumie sie jako za-
soby pozostajace do dyspozycji cztowieka i zesp6t Srodkow,
za pomocg ktorych ,ucztowiecza sie” poniekad srodowisko
dostosowujac je do potrzeb czasu. Za przyklad moga tu
postuzy¢ technologie wykorzystujace energie odnawialna.

Pierwszenistwo pracy przed kapitalem w wykorzysta-
niu débr Srodowiskowych i zarzadzaniu nimi jest jedna
ze znaczacych zasad szczegolowych katolickiej nauki
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spotecznej, wynikajacych z troski o dobro wspoélne au-
tonomicznego panstwa®. Praca jako przyczyna sprawcza
w etyce spolecznej pozostaje wartoscia naczelna, nato-
miast kapital ujmowany jako zasoby czy zespét srodkéw
produkcji, dzieki ktorym cztowiek niejako ,uczlowiecza”
zasoby srodowiska, ujmuje sie jako instrument stuzacy
rozwojowi czlowieka, wzmacniajacy niezaleznosS¢ i site
panstwa. W ten sposob kapital stuzy pracy; w takich
okolicznosciach powstawaly narzedzia pracy, poczawszy
od tych najprostszych, wykorzystywanych w rolnictwie,
az po skomplikowane laboratoria, komputery czy fabryki,
w ktorych czlowiek zarzadza produkcja i praca ztozonych
maszyn®. W oparciu o pierwszenstwo pracy przed kapita-
lem tworza sie rowniez silne, autonomiczne panstwa ze
swoimi gospodarkami ukierunkowanymi na pomnazanie
kapitatu narodowego.

Czlowiek pozostaje przyczyna sprawcza takze wobec
srodowiska przyrodniczego i wszystkich zasobow, ktore
sa w nim zawarte. Prymat czlowieka przed rzecza w pro-
cesie produkcji jest wcigz wazna szczegélowa zasada
ksztaltowania dziatan gospodarczych i stosunku cztowie-
ka do srodowiska wraz z jego zasobami i mozliwo$ciami
mogacymi przynosic¢ korzy$¢ ekonomiczna panstwu'C.

Zasada zrownowazonego rozwoju w kontekscie
etyki ekologicznej

Sposrod istotnych zmian kulturowych drugiej potowy
XX w. nalezy wymieni¢ nowe rozumienie pozycji czlowieka
w przyrodzie, ktore w duzej mierze jest skutkiem dziatal-
nosci ruchow ekologicznych. Z jednej strony sprzeciwialy
sie one irracjonalnej eksploatacji srodowiska przyrodni-
czego, z drugiej strony kwestionowaly zasadnos¢ funkcjo-
nowania spoteczenstwa konsumpcyjnego niekiedy konte-
stujac dzialania zwigzane z postepem technologicznym.
Relatywizacja uniwersalnych wartosci zycia spolecznego
oslabila pozycje czlowieka w Swiecie przyrody zrownujac
go w niektérych ujeciach z innymi bytami, zacierajac
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niekiedy nieprzekraczalne granice stanowiace o nadrzed-
nej pozycji czlowieka w Swiecie stworzonym. Wobec ujec
nieantropocentrycznych (ekocentrycznych, biocentrycz-
nych czy fizjocentrycznych) katolicka nauka spoteczna na
nowo przywoluje personalistyczna koncepcje czlowieka
jako osoby ludzkiej stworzonej na obraz Bozy, posiada-
jacej wrodzona, niezbywalna i nienaruszalna godnosc
osobowg, wyrézniajaca czlowieka sposrod innych bytéow
stworzonych. Obecnos¢ przyrody jest wielokrotnie pod-
kreslana w perspektywie religioznawczej, co przejawia sie
w nawrocie przekonan o znaczeniu sit przyrody w zyciu
czlowiekall.

W odpowiedzi na realizacje polityk zréwnowazonego roz-
woju ujmujacych dziatania proekologiczne — w katolickiej
nauce spotecznej zostata wyloniona nowa zasada etyczno-
-spoteczna — zasada zrownowazonego rozwoju'?. Dotyczy
ona relacji czlowieka wzgledem systemoéw spolecznych,
gospodarczych i ekologicznych, w stosunku do ktorych
tworzy sie szczegdlowe wskazania stuzace zachowaniu
naczelnej pozycji cztowieka posréod bytéw stworzonych,
przyrody ozywionej i nieozywionej. Uporzadkowany zbior
wskazan ujmujacych odpowiedzialne podejscie do kwestii
srodowiskowych jest oznaka uformowania sie etyki eko-
logicznej, stanowiacej jedna z gatezi etyk normatywnych
szczegblnie poswieconych uwadze kwestii ekologicznej!s.
Zasada zrownowazonego rozwoju stoi zatem na strazy
godnosci osoby ludzkiej we wspolzaleznych systemach
spotecznych, gospodarczych i ekologicznych, wzajemnie
na siebie oddzialujacych. Zréwnowazony rozwoj jest jed-
na z zasad demokratycznego panstwa, z punktu widzenia
katolickiej nauki spotecznej umiejscowiona posrod szcze-
g6towych zasad organizacyjnych.

Celem nowego principium spotecznego jest poszukiwa-
nie optymalnych rozwiazan w zyciu spoleczno-gospodar-
czym, ktore beda minimalizowaé zuzycie zasobow srodo-
wiskowych badz prowadzi¢ do ich substytucji. Aplikacja
szczegblowej, organizacyjnej zasady zrownowazonego roz-
woju jest mozliwa i bardziej skuteczna przy skorelowaniu
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jej z dotychczas funkcjonujacymi zasadami etyczno-spo-
lecznymi, zwlaszcza z zasada pomocniczosci. Subsydiar-
nosc¢ jest regula organizacyjna polityk zréwnowazonego
rozwoju, natomiast zasada dobra wspoélnego pozwala
tworzy¢ optymalne uwarunkowania spoteczno-kulturowe
stuzace rozwojowi kazdego czlowieka we wszystkich wy-
miarach jego psychofizycznej jednosci.

Zrownowazony rozwoéj jako personalistyczna zasada
etyczno-spoleczna pozwala poszukiwaé optymalnych
rozwiazan ujmujacych roztropne uzytkowanie Srodowi-
ska przyrodniczego w dzialaniach gospodarczych. Wciaz
jednak pierwszenstwo pracy przed kapitalem, pierwszen-
stwo podmiotowo ujmowanego cztowieka przed zasobami
Srodowiska przyrodniczego pozostaje wazna zasadg orga-
nizacji zycia spoleczno-gospodarczego, o ktorej z punktu
widzenia nauczania spotecznego Kosciota w kwestii ochro-
ny Srodowiska nie mozna zapomnieé¢. Jest to rowniez za-
sadne ze wzgledu na polityke gospodarcza panstwa, ktore
dysponuje typowymi dla siebie zasobami stanowiacymi
o bogactwie i zamoznosci swoich obywateli.

W dyskursie o zrownowazonym rozwoju w gospodar-
czej misji panstwa i odpowiedzialnosci za Srodowisko
imperatywy zréwnowazonego rozwoju nie sg latwe do zi-
dentyfikowania. Niemiecki filozof i politolog Jérg Tremmel
zauwaza, ze w ostatnich latach zrownowazony rozwoj stat
sie bardziej kategoria aksjologiczng (dot. teorii wartosci)
anizeli kategoria etyczna!'*. Takie ujmowanie koncepcji
spoteczno-gospodarczej silnie ukierunkowanej na dzia-
lania proekologiczne zmienia podmiot odpowiedzialnosci
w kwestii ochrony srodowiska. Dyskurs na polu etyki
prowadzi do pytania: Co mam zrobi¢ bedac odpowiedzial-
nym za Srodowisko? Natomiast dyskurs skupiajacy sie na
aksjologii bardziej sktania do postawienia pytania: Co méj
rzad (spoleczno$s¢ miedzynarodowa) moze zrobi¢, abym
posiadal wraz ze swoimi dziecmi szanse dobrego zycia?
Kluczowym pytaniem jest odpowiedz na pytanie: czy ety-
ka zréwnowazonego rozwoju czegos od nas wymaga? Jesli
tak, to jaki podmiot jest za to bardziej odpowiedzialny?
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Poszczegélne jednostki spoteczne czy rzady panstw wraz
ze spotecznoscia miedzynarodowag?

Zakonczenie

Misja gospodarcza panstwa i jego odpowiedzialnosc
wobec Srodowiska wpisuja sie w integralne ujecie syste-
mu zasad etyczno-spotecznych. Wlaczenie spraw ochrony
Srodowiska wiaze sie z jakoSciowym rozszerzeniem dobra
wspolnego o kwestie ekologiczne. Gospodarowanie za-
sobami Srodowiska z punktu widzenia etyki spolecznej
zgodnie z zasada zréwnowazonego rozwoju jest ukierun-
kowywane na ochrone stworzenia i ma na celu roztropne
uzytkowanie zasobow Srodowiska jako podstawy zycia
ludzkiego dajacej mozliwosci rozwoju. Nigdy nie mozna
przy tym zapomniec¢, ze wobec réznorodnych uwarun-
kowan i zwiazkéw pomiedzy praca a kapitatem czlowiek
pozostaje naczelng wartoscia zycia spoleczno-gospodar-
czego, tak jak to ujmuje system zasad etyczno-spotecz-
nych ze szczegblowg zasada pierwszenstwa pracy przed
kapitatem. Oprocz dymensji etycznej w gospodarczej misji
panstwa i jego odpowiedzialnosci za Srodowisko wazna
role odgrywa wymiar aksjologiczny.

Summary:

The study is an attempt to include environmental issues from
the point of view of the ethical and social principles of Catholic
Social Thought. In the economic mission and human responsi-
bility towards the environment, two organizational ethical and
social principles are briefly presented: the priority of labour over
capital and sustainable development. In the relationship betwe-
en human and the environment, economic mission and respon-
sibility towards the environment, issues regarding property and
work from the point of view of the Catholic Social Thought are
explained.

Key words:
Ecology, environment, man, capital, sustainable develop-
ment, economy, responsibility, property, work.
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»Bezczynni”’? O polskim laikacie
w swietle wskazan adhortaciji
Christifideles laici i wynikow
badan spotecznych

Mateusz Jakub Tutak'

TrzydzieSci lat od ogloszenia adhortacji apostolskiej
Christifideles laici (ChL) jest okazja, by przyjrze¢ sie nie
tylko wyjatkowosci, ale takze aktualnosci tego dokumentu
oraz zapytac, jak rzeczywiscie jest on realizowany w prak-
tyce duszpasterskiej. Czy zasadne jest bowiem zadawanie
cytowanego w dokumencie ewangelicznego pytania ,Cze-
mu tu stoicie caly dzien bezczynnie?”, ktére prowokuje
tym samym do pokazania, jak wierzacy w naszym kraju
realizujg nauczanie Kosciola zawarte w adhortacji przy-
gotowanej przez §w. Jana Pawtla II? Préobujac tym samym
zweryfikowaé¢ oddzialywanie dokumentu na srodowisko
katolikéw w Polsce, warto spojrze¢ w swietle dostepnych
badan spotecznych, kto jest faktycznym odbiorca wska-
zan zawartych w adhortacji. Taka perspektywa pozwoli
dostrzec wyzwania, jakie staja przed duszpasterstwem,
by wciaz czyni¢ dokument inspiracja do pelniejszego
uczestnictwa oséb sSwieckich w zyciu i dziatalnosci Ko-
Sciota w Polsce.

Dokument wyjatkowy i wciaz aktualny

Z pewnoscia adhortacja o powotaniu i misji Swieckich
w Kosciele i swiecie jest dokumentem wyjatkowym. Re-
fleksja uczestnikow poprzedzajacego ja synodu pozwolita
zarysowac przestanie dokumentu, ktére po dzi§ dzien jest
uwazane za doniosle, nowe a przede wszystkim funkcjo-
nalne. Okazuje si¢ jednak, ze mimo uplywu trzydziestu
lat, pozostaje ono takze niezwykle aktualne, miedzy inny-
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mi dlatego, ze dostrzega zjawiska, ktére po dzi§ dzien sa
odczytywane jako wiodace znaki czasu.

Nie ulega watpliwosci, ze jest to dokument o wyjat-
kowej doniostosci przez to, ze stanowi calosciowe ujecie
kwestii obecnosci wiernych swieckich w Kosciele, a wtor-
nie takze i w Swiecie?. Sobér Watykanski II przyniost wie-
le zmian, ktore traktowane sa jako objawy odnawiania
mtodosci Kosciota przez Ducha Swietego (ChL, 2). Zmienit
sie miedzy innymi styl wspoélpracy miedzy kaptanami, za-
konnikami i §wieckimi. Tym ostatnim zaczeto powierzac
wielorakie zadania i poshugi, miedzy innymi wlaczajac
ich czynnie w liturgie, w gloszenie Stowa Bozego i w ka-
techeze; poza tym nastapil bujny rozkwit grup, zrzeszen,
ruchow poglebiajacych duchowos¢ i zaangazowanie os6b
Swieckich. Dostrzezono takze szerszy i bardziej znaczacy
udziat kobiet w zyciu KosSciola i w rozwoju spoleczenstwa.
Nowe sytuacje, zarowno na zewnatrz Kosciota, jak i w jego
wnetrzu, wymagaly doprecyzowania zadan wyznaczonych
osobom Swieckim przez Sobor Watykanski II. Taki tez byt
cel omawianej adhortacji, ktéra Ryszard Kaminski nazy-
wa ,vademecum dla swieckich”?. Juz bowiem na poczatku
dokumentu czytamy, ze laikat ma w sposob zywy, Swia-
domy i odpowiedzialny wlaczy¢ sie w misje Kosciota (ChL,
3). O doniostosci tego zadania niech Swiadczy spostrze-
zenie zawarte w dokumencie, ze dzi§ nie ma miejsca na
bezczynnosé, brak zaangazowania i biernos¢ swieckich,
ktére powinny by¢ traktowane jako powazne zaniedbanie
catego Kosciola (Zob. ChL, 3), dlatego konieczne jest ozy-
wienie laikatu poprzez ponowne jego dowarto$Sciowanie,
adekwatng do wyzwan formacje i wlasne zaangazowanie
samych §wieckich®.

Innym waznym aspektem adhortacji jest fakt, ze probuje
ona zarysowac¢ duchowos¢ oséb swieckich i wyjasni¢, na
czym polega ich droga do Swietosci. To zagadnienie stato
sie jednym z istotnych tematow, ktére ojcowie synodalni
uznali za kwestie palaca dla wspotczesnego Kosciola, ale
niewystarczajaco dokladnie podjeta na soborze®. W czasie
prac synodalnych zarysowaly sie cechy duchowosci os6b
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Swieckich, ktora powinna by¢ chrystocentryczna, ale
takze mocno osadzona w egzystencji czlowieka, dlatego
nalezy ja oprze¢ na Biblii, liturgii, dziatalnosci misyjnej
i apostolskiej®. Jej realizacja dokonuje sie w trzech gtow-
nych formach, w ktérych uswieca sie czlowiek Swiecki:
w sakramentalnym maltzenstwie, rodzinie i pracy zawo-
dowej. Kazda z tych form zaklada jednak wlasnag ducho-
wos¢ oraz formacje poprzez nauczanie etyki seksualnej
czy katolickiej nauki spotecznej. Jednak najbardziej in-
nowacyjne wydaje sie jasne okreslenie, na czym polega
powotanie sSwieckich do swietosci. Wyplywa ono z tego,
o czym pisat sobér, mianowicie z chrzcielnego powotania
do swietosci a realizuje sie poprzez potrzebe i zdolnosé
do uswiecania siebie i Swiata, w ktorym sie zyje’. Owa
sakralizacja Swiata dokonuje sie poprzez realizacje trzech
funkcji, ktéore Chrystus zlecil calemu Kosciotowi. Nalezy
tu zauwazy¢ i podkresli¢, ze synod zwracajac uwage na
te kwestie wlaczyl tym samym osoby swieckie w glowny
nurt dziatalnosci duszpasterskie;j.

Swieccy, podobnie jak caty Kosciél, maja za Chry-
stusem realizowac¢ Jego postluge jako Kaptana, Proroka
i Krola®. W ramach tej pierwszej, maja oni samych siebie
ale i swoje uczynki i otaczajaca rzeczywistos¢ ofiarowac
Chrystusowi (ChL,14). W ramach funkcji prorockiej
w adhortacji jest obszernie cytowany fragment Konsty-
tucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium (KDK, 35).
Przypomina sie w nim, ze gtéwnym zadaniem Swieckich
jest dawanie wyrazu nadziei na przyszla chwale, ktora
wyplywa z nowosci i mocy Ewangelii (ChL, 14). Wypel-
niajac misje kréolewska Swieccy maja pokona¢ w sobie
krolestwo grzechu i poprzez dar z siebie shuzy¢ Jezusowi
w braciach (ChL, 14).

Sobor Watykanski II, a za nim synod o swieckich, dia-
metralnie zmienily spojrzenie na miejsce laikatu w Ko-
Sciele. Geneza nowego podejscia do zagadnienia oso6b
Swieckich wynikala z pilnych potrzeb wspétczesnego
Swiata, ktore papiez zarysowal jako tlo funkcjonowa-
nia Winnicy Panskiej, gdzie nikt nie powinien stac¢ bez-

53



STUDIA | PRACE BADAWCZE
Mateusz Jakub Tutak — ,Bezczynni”? O polskim laikacie...

czynnie. Jest ona powierzona laikatowi, ktéry pozostaje
w Swiecie, podczas gdy osoby duchowne i zakonne z niego
wychodza®. Obecno$¢ §wieckich w sprawach doczesnych
ma byc¢ przede wszystkim skoncentrowana wokoét trzech
zjawisk, na ktére zwraca uwage dokument: sekularyzmu,
humanizmu i konfliktéw.

Najwazniejszym zjawiskiem, zaobserwowanym juz
W czasie soboru, jest sekularyzm, ktérego podloza nalezy
szukac¢ w falszywie rozumianym indywidualizmie. Podsta-
wowym zarzutem wobec wspoélczesnej sekularyzacji jest
to, ze zapomina sie o Bogu (ChL, 4). Odpowiedzia Koscio-
la ma tu by¢ nowa ewangelizacja, w ktorej swieccy staja
sie podmiotem duszpasterstwa. Zostaja dostrzezone ich
indywidualne mozliwosci i kompetencje, przede wszyst-
kim do tego, by przenika¢ otaczajaca rzeczywistosé, coraz
bardziej profaniczna, duchem chrzescijanskim a w srodo-
wisku swojego codziennego zycia dzieli¢ sie osobistg wiarg
w Chrystusa (DV, 94).

Drugim zjawiskiem, ktore takze swe zZrodla ma w no-
woczesnym indywidualizmie, jest nowy humanizm. Jego
skutkiem jest zachwiane rozumienie tego, czym jest god-
nos¢, zycie, wolnosé, milosé, czy solidarnosé. Nowym
wyzwaniem dla teologii i filozofii jest postmodernistyczne
postrzeganie tych wartosci, ktore przestaja by¢ rozumia-
ne doktrynalnie, a kazdy otrzymuje prawo do ich wlasne-
go definiowania, nawet wielokrotnie, czy wrecz nieustanie
w swej biografii. Kosciét przestaje by¢ gléwnym narrato-
rem ich tresci, a staje sie nim kultura masowa i wlasne,
synkretyczne przemyslenia. Jest to swoisty znak czasu,
ktory przypomina o potrzebie kazdego cztowieka do ak-
tywnego uczestnictwa w tworzeniu wilasnej biografii. Trze-
ba wiec otworzy¢ sie na nowe sposoby dotarcia z prawda
do tych, ktoérzy jej poszukuja a niekoniecznie kierujac swe
spojrzenia ku nauczaniu Magisterium. Madro$s¢ ojcow
synodalnych pozwolita dostrzec te oczekiwania i otwo-
rzy¢ sie na partycypacyjna obecnos¢ laikatu w Kosciele.
Konieczne jest tu dostrzezenie roli oséb swieckich, ktére
juz nie tylko maja wspolpracowac z Kosciotem, ale wrecz
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maja wspoéluczestniczy¢ w Jego tworzeniu i by¢ za Niego
wspotodpowiedzialne. Synod w ten sposob chce dostrzec
jednos¢ organiczna, jaka wymaga wspolistnienia wielo-
rakich powotlan, pozostajacych w relacji do calego Ciala
i wnoszacych do niego sw6j wktad (ChL, 20) komplemen-
tarny w swej réznorodnosci (Zob. ChL, 5).

Dzigki temu komunijnemu podejSciu mozliwa jest
wspoélna odpowiedz calego KoSciola na trzecie zjawi-
sko, z jakim boryka sie czlowiek, spoleczenstwa i caly
Swiat, czyli konflikty. Nalezy je rozpatrywaé na trzech
poziomach, gdyz najpierw dotykaja wnetrza czlowieka,
niepogodzonego z samym soba, z czasem obejmuja rela-
cje miedzyludzkie a wreszcie wyznaczaja miejsca wojen
i konfliktow politycznych, gospodarczych czy militarnych.
Na kazdej z tych plaszczyzn odnalezé mozna przestrzenie
zaangazowania koscielnego, poczawszy od kierownictwa
duchowego, poprzez poradnie psychologiczne i rodzinne,
az po wyrazny glos przedstawicieli Kosciota w sytuacjach
konfliktow na poziomie makro. Wymaga to jednak zaan-
gazowania, do ktérego sa zaproszeni takze ludzie Swieccy,
majacy odpowiednie kompetencje i wrazliwos¢ spoteczna.

Trudnosci w realizacji wskazafn dokumentu

Adhortacja wyraznie wiec pokazuje, ze nalezy odejs¢ od
patrzenia na laikat jako forme zycia, ktéra ma dodac¢ barw
Swieckosci Kosciotowi klerykalnemu czy tez jako spo-
tecznosé jedynie delegowana przez duchownych!®. Warto
przypomniec, ze na takie postrzeganie miejsca swieckich
w Kosciele mieli wplyw w duzej mierze sami duchowni,
ktorzy przez wieki uwazali, ze Swieccy powinni jedynie
praktykowad, stuchac i wykonywacé polecenia. Mimo ze sa
ochrzczeni i obdarzeni tymi samymi darami Ducha Swie-
tego, nie tworzono dla nich przestrzeni na prowadzenie
dialogu, doradztwo a tym bardziej krytyczne uwagi'l.

Zdaniem o. Andrzeja Potockiego taki stan rzeczy ma
kilka przyczyn. Wynika przede wszystkim z niedostatecz-
nej znajomosci wspoétczesnych dokumentéw Magisterium
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Kosciota z dziedziny eklezjologii. Nalezy takze zauwazyc¢
u czesci duchownych brak akceptacji dla kompeten-
cji 1 skutecznosSci oséb Swieckich, co moze wynikaé
z nieodpowiedniego rozumienia odpowiedzialnosci, ktéora
skutkuje ograniczonym zaufaniem i instrumentalnym
traktowaniem podwladnych, w tym przypadku chcacych
sie zaangazowac w rozne postugi swieckich. Szukajac ko-
lejnych przyczyn, jednoczesnie wierzac w dobre checi du-
chownych, postrzega sie braki w formacji seminaryjnej,
ktéra nie przygotowuje do budowania pozytywnych relacji
miedzyosobowych, komunikacji spolecznej czy zarzadza-
nia powierzong organizacja. To generuje trudnosci w ak-
ceptacji zmian, odmiennosci czy nieszablonowosci, jakie
pojawiaja sie wraz z otwarciem na nowe ruchy religijne
czy skonkretyzowane potrzeby duchowe. To wymaga bo-
wiem od duchownych jakies reakcji, podjecia inicjatywy
czy wreszcie przyjecia nowych obowiazkéw. Na to czesto
nie pozwalaja ograniczenia organizacyjne, przepracowanie
duchowienstwa badz brak odpowiednich wzorcow wspot-
pracy wewnatrz tego Srodowiska. Wszystkie te trudnosci,
stojace po stronie duchownych nie sprzyjaja angazowa-
niu sie §wieckich w zycie i prace Kosciotal?.

Jednak, takze po stronie laikatu o. Andrzej Potocki
dostrzega sytuacje, ktore generuja trudnosci we wspot-
pracy miedzy obydwoma podmiotami duszpasterstwa.
Ponownie najpierw trzeba zauwazyC brak odpowiedniej
formacji religijnej czesci katolikow, poczawszy od znajo-
mosci Ewangelii, przez percepcje Magisterium Kosciotla,
po przezywanie wiary i wiezi z Bogiem. To powoduje brak
zrozumienia dla istoty Kosciota i traktowanie go jedynie
w kategoriach instytucji Swiadczacej ushugi religijne.
Wpisuje sie to w powszechna niechec¢ spoteczenstw po-
nowoczesnych do jakichkolwiek instytucji i angazowania
sie w nie. Nie dostrzega sie bowiem potencjatu, jakim
dysponuja organizacje koscielne, by shuzy¢ rozwojowi
i wzrastaniu wiernych swieckich. Wiaze sie to z kolejna
przyczyna trudnosci stojacych po stronie swieckich, kto-
rzy obawiajg sie, ze podejmujac rozne inicjatywy beda
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wchodzi¢ w kompetencje swych duszpasterzy. Na koniec
pojawia sie jeszcze jedno wytlumaczenie znikomej par-
tycypacji swieckich w dziatalnosci Kosciota. Wynika ona
z sytuacji spoteczno-ekonomicznej wierzacych, ktorzy ze
wzgledu na zapracowanie i podejmowane zobowiazania,
nie maja mozliwosci odpowiedniego angazowania sie
w proponowane inicjatywy duszpasterskie!3.

Wyzwania, ktore stawia adhortacja o osobach swieckich
wymagaja dokonania wewnatrz Kosciota pewnych zmian,
nazwanych przez Antonia Fallico przejSciami!*. Najpierw
konieczne jest odejscie od dwumianu funkcyjnego kler-la-
ikat do dwumianu komplementarnego, gdzie wspolnota-
-ministeria wyznacza pola wspélnej dzialalnosci wszyst-
kich chrzescijan. W rzeczywistosci polskiej wymaga to
zdecydowanego odejscia od traktowania Swieckich jedy-
nie jako podmiotu masowego duszpasterstwa!®. Drugim
przejsciem jest zmiana rozumienia Swieckich jako przed-
miotu dziatan duszpasterskich i dostrzezenie ich jako ak-
tywnego podmiotu tych dziatan. Nie jest to tatwe, chocby
z powodu uwarunkowan historycznych, ktére uniemozli-
wialy dojrzewanie laikatu do demokratycznego funkcjo-
nowania w przestrzeni publicznej!®. Do tego istotne jest
dokonanie trzeciego przejScia od koniecznej wspolpracy
ze Swieckimi do autentycznego z nimi wspoétuczestnictwa.
W tym kontekscie dostrzezenie réznorodnych kompeten-
cji pozwala na ich aktywna partycypacje i wspotodpowie-
dzialnos¢ za dziela, ktére Kosciél w zarysowanej wyzej
rzeczywistosci religijno-spotecznej chce podejmowac. Czy
rzeczywiscie tak jest, pokaza dalsze analizy oparte na ba-
daniach spoteczenstwa polskiego.

Zaangazowanie polskiego laikatu w Swietle
badaf spotecznych

Jak to juz zostalo zauwazone wczesniej, w adhortacji
apostolskiej zostaly wymienione trzy przestrzenie obecno-
Sci laikatu w Kosciele i swiecie. Oczekuje sie bowiem, ze
Swieccy beda swym zyciem i postepowaniem Swiadczyli
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o wierze, ktéra wyznaja. Wymierna konsekwencja tej
postawy ma byc¢ aktywne uczestnictwo i wspotodpowie-
dzialnos¢ za wspoélnote Kosciota. Dokument przewidu-
je, ze aktywnos¢ swieckich bedzie sie realizowala takze
w trzeciej przestrzeni, czyli w Swiecie, gdzie wierzacy beda
Swiadczyli o mitosci Chrystusa poprzez konkretne zaan-
gazowanie spoteczne. To, jak faktycznie sa one realizo-
wane w zyciu laikatu, pokaza wyniki badan, ktore byly
prowadzone wsrod spoteczenstwa polskiego na przestrze-
ni ostatnich dwudziestu lat przez polskie i zagraniczne
osrodki badawcze.

Swiadectwo wiary

Pierwszym wskazanym przez dokument wymiarem
dzialalnosci wiernych swieckich jest ich swiadectwo wia-
ry. Jezeli bowiem wiernych $wieckich ma charakteryzo-
wacé misyjny zapal, to powinien by¢ on skierowany ku
tym, ktorzy zachowujac wiare porzucajg lub zaniedbujg
praktyki chrzescijanskiego zycia (ChL, 27). Skoro wiec
w spoteczenstwie polskim zadeklarowanych jako wierzacy
i gteboko wierzacy jest 92%!7, nalezy wtasnie w prakty-
kach religijnych poszukiwac tych cech chrzescijanskiego
zycia, ktére rozwarstwiaja swieckich katolikow na nadaw-
cow i adresatow misyjnego zapatu. Dlatego podjete analizy
rozpoczynaja sie od rozréznienia spoteczenstwa polskiego
wedtug kategorii praktyk religijnych, jako predyktora ob-
jasniajacego wybrane aspekty podjetego zagadnienia.

Do analizy praktyk religijnych polskich katolikow
poshuza dane z czterech réznych badan o charakterze
longitudialnym. Od 1990 r. w Polsce odbywaja sie¢ bada-
nia wartosci prowadzone jednoczeSnie na calym Swiecie
(World Values Survey, dalej: WVS). Charakter badan wie-
loletnich ma takze europejskie badanie spoteczne (Euro-
pean Social Survey, dalej: ESS), w ktéorym od poczatku,
czyli roku 2002 uczestniczy Polska. Osobnym badaniem
jest Diagnoza Spoteczna, prowadzona przez polskich ze-
spot badaczy od 1992 r. do 2015 r. Takze Centrum Badan
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Opinii Spotecznej (dalej: CBOS) od ponad dwudziestu lat
obserwuje praktyki religijne Polakow.

Kazdy z tych projektéw w nieco inny sposéb tworzy
narzedzie do badania praktyk religijnych, ale zawsze
odwotluja sie one do uczestnictwa w cotygodniowym na-
bozenstwie. Wiekszos¢ z nich jednak potwierdza wyniki
pozostatych, co wskazuje na wiarygodnos¢ zdobywanych
w ten sposo6b informacji.

WVS Diagnoza ESS CBOS
1998 | 2012 | 2000 | 2015 | 2002 | 2016 | 2000 | 2018

czesciej nizraz | 7,1 | 4,5 | 13,9 10,6 | 7,7 | 7,2 | 9,0 | 6,0
w tygodniu 2,6 =33 -0,5 -3,0
49,0 | 47,0 | 32,6 | 32,2 | 49,1 | 42 | 51,0 | 44,0
2,0 ~0,4 7.1 ~7.0
1-3 razy w mie- | 17,7 | 17,1 | 23,9 | 24,6 | 18,8 | 18,9 | 14,0 | 14,0
siacu

Rodzaj praktyk

raz w tygodniu

-0,6 +0,7 +0,1 0,0

z okazji swiat, | 56 5| 31,3 29,7 | 32,6 | 24,5 | 31,9 | 25,0 | 36,0
rzadziej badz

wcale!®

+5,1 +2,9 +7,4 +11

W dalszych analizach bedzie zwrécona szczegbélna
uwaga na wyniki badan swiatowych (WVS) i krajowych.
Nalezy przede wszystkim zauwazy¢, ze zmniejsza sie od-
setek oséb deklarujacych praktyki raz w tygodniu i cze-
Sciej. Na niezmiennym poziomie pozostaja osoby, ktore
praktykuja kilka razy w miesiacu, ale nie tak regularnie
jak poprzednie kategorie. Z najwieksza dynamika rosnie
odsetek osob, ktore praktykuja okazjonalnie badz wcale
i dzis, wedlug roznych statystyk stanowig one ponad 1/3
spoteczenstwa'®.

Poglebione analizy wynikéw badan WVS, do ktérych
baz jest dostep otwarty, dostarczaja wielu szczegotowych
informacji na temat profili poszczegélnych kategorii prak-
tykujacych Polakoéw. Przede wszystkim na podstawie
ostatnich badan z 2012 roku mozna dojs¢ do konstatacji,
ze katolicy praktykujacy regularnie, a zwlaszcza uczest-
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niczacy w nabozenstwach czeSciej niz raz w tygodniu,
wyrozniaja sie na tle spoleczenstwa pewnymi cechami.
Z pewnoscia nalezy dostrzec ich wyzszy poziom zycia
religijnego, ktéry przejawia sie wyzszym poziomem prak-
tyk religijnych, wiernosci doktrynalnej i moralnej wobec
wskazan Kosciota oraz, co szczegélnie interesujace, wyz-
szym poziomem zaangazowania spolecznego w ogole.

Jak mozna sie domysle¢, osoby uczestniczace w nabo-
zenstwach czesciej niz raz w tygodniu, wykazujg takze
znacznie wieksza czestotliwosé praktyk indywidualnych.
Raz dziennie badz czesciej modli sie 93,2% praktyku-
jacych najczesciej, 68,9% uczestniczacych w liturgii co
tydzien, 35,9% praktykujacych okolo raz w miesiacu
i 24,0% praktykujacych jeszcze rzadziej badz wcale. Wi-
da¢ wiec wyraznie, ze zycie os6b chodzacych do koscio-
la codziennie jest rzeczywiScie przesigkniete modlitwag
i mozna sie spodziewag, ze jest to modlitwa, ktérej celem
jest uswiecania swiata (KDK 31).

Te osoby takze na znacznie wyzszym poziomie ufaja
Kosciotowi. Roznice miedzy poszczegédlnymi kategoriami
praktyk sg znaczne, bo oto wsréd praktykujacych najcze-
Sciej wysoki poziom deklaruje 66,6% badanych. O tym,
ze jest to spora czesc¢, niech swiadczy fakt, ze wsrod tzw.
niedzielnych katolikéw wysoki poziom zaufania do Ko-
Sciota zadeklarowato tylko 29,3%. Jeszcze nizszy odsetek
takich deklaracji byt wsrod praktykujacych nieregular-
nie (13,5%) i sporadycznie (3,8%). Najistotniejszy w tych
statystykach wydaje sie dos¢ niski poziom zaufania do
Kosciota w najwiekszej grupie badanych, czyli katolikow
praktykujacych co tydzien. Okazuje sie, ze w wiekszosci
sa to osoby, ktére poza realizacja cotygodniowego zobo-
wigzania nie sg zainteresowane blizsza relacja ze wspol-
notg Kosciota, w ktorej to zaufanie mogtoby sie pogtebiac.
Jak sie okazuje, takze kwestie doktrynalne stanowia
istotna roznice miedzy praktykujacymi najczesciej a tymi,
co chodzg do kosciota co tydzien.

Badani w ramach WVS Polacy wypowiadali si¢ na te-
mat tego, jak wazna jest religia w ich zyciu. Okazuje sie,
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ze dla praktykujacych czeSciej niz raz w tygodniu religia
jest znacznie czesciej bardzo wazna (93,4%) niz dla tych,
ktérzy praktykuja co tydzien (64,0%). Na jeszcze nizszym
poziomie religia byla wazna dla praktykujacych nieregu-
larnie (39,6%) i sporadycznie badz wcale (16,4%). Po raz
kolejny réznica miedzy tymi, ktérzy praktykuja co tydzien
a tymi, co czeSciej jest znaczna i wskazuje bardzo wysoki
poziom zycia wiarg wsrod tych drugich. Jak sie okazuje,
sg to takze osoby bardziej refleksyjnie i Swiadomie pod-
chodzace do swojego zycia.

W badaniach prowadzonych przez CBOS zapytano ba-
danych, jak czesto zastanawiaja sie nad sensem i celem
swojego zycia, 2/3 praktykujacych czeSciej niz raz w ty-
godniu stwierdzilto, ze to robi to czesto (67%). Zas osoby
praktykujace raz w tygodniu robig to czesto w 38%, pod-
czas gdy praktykujacy nieregularnie 30% a sporadycznie
31%2°. Zaskakujacy wiec okazuje sie fakt, ze cotygodnio-
wy udzial w nabozenstwach nie sklania katolikow do
czestszej refleksji nad egzystencja, skoro ich odpowiedzi
sa na poziomie niewiele wyzszym, niz praktykujacych nie-
regularnie badz wcale. Takze inne wskazniki pokazuja te
tendencje.

W sytuacji konfliktu religii z nauka, za tym, ze reli-
gia zawsze ma racje opowiada sie 64,1% praktykujacych
najczesSciej. Osoby uczestniczace w nabozenstwach co
tydzien deklarujg tak w 36,6% zas praktykujacy nieco
rzadziej, czyli mniej regularnie 31,1%. Z ta teza zgadza
sie natomiast jedynie 12,3% praktykujacych sporadycz-
nie badz wcale. Przy tej kwestii okazuje sie, ze odpowiedzi
0s6b chodzacych do kosciola co tydzien badz nieco rza-
dziej sa dosS¢ podobne i z pewnoscia daleko im do de-
klaracji praktykujacych najczesciej. Potwierdza to kolejna
kwestia podjeta w czasie badan WVS.

Swoja religie, jako jedyna akceptowalna, uznaje 79,3%
uczestniczacych w nabozenstwach czesciej niz raz w ty-
godniu. Praktykujacy co tydzien twierdza tak w 46,9%
a praktykujacy prawie co tydzien w 47,9%. Na tym tle
wyroznia sie grupa praktykujacych sporadycznie badz
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wcale, bo tylko w 23,1%. Po raz kolejny potwierdza sie
wiec teza, ze osoby praktykujace co tydzien badz pra-
wie co tydzien w niewielkim stopniu réznia sie w kwestii
ogolnego stosunku do religii w swym zyciu. Choc¢ jak sie
okazuje sg tez kwestie, ktore znacznie bardziej réznicuja
te dwie kategorie praktyk religijnych.

Gdy zapytano badanych o ich wiare w istnienie pie-
kia 83,1% praktykujacych czesciej niz raz w tygodniu
potwierdzilo takg wiare. Nieco mniej podobnych deklara-
cji byto wsrod praktykujacych co tydzien (75,4%). Jesz-
cze mniej w pieklo wierzy praktykujacych nieregularnie
(60,8%) i sporadycznie badz wcale (45,0%). Podjete tu
zagadnienie pokazuje, ze sa kwestie doktrynalne, z kto-
rymi w wiekszym stopniu katolicy coniedzielni czesciej
sie zgadzaja z katolikami praktykujacymi najczesciej niz
praktykujacymi nieregularnie. Intuicja jednak podpowia-
da pytanie, czy to przypadkiem nie zagadnienie istnienia
piekla jest motywatorem do bardziej regularnych praktyk
w tej kategorii. W wyjasnieniu tej kwestii moga by¢ po-
mocne analizy dotyczace konsekwencji wyznawanej wia-
ry, czyli moralnosci.

Do analizy zagadnien zwiazanych z moralnoscia Pola-
kéw postuza pytania zadane przez CBOS w 2017 roku
w ramach badan Aktualne problemy i wydarzenia. Pola-
kow zapytano miedzy innymi, kto powinien decydowac
o tym, czy cos jest dobre czy nie. Okazuje sie, ze poza gru-
pa praktykujacych czesciej niz raz w tygodniu (35%), po-
zostale kategorie praktykujacych najczesciej wskazywaly,
ze jest to przede wszystkim wewnetrzna sprawa kazdego
czlowieka. Deklarowato tak 66% osob praktykujacych
raz w tygodniu, 71% nieregularnie i 76% praktykujacych
sporadycznie?!. Potwierdzaja sie wiec poprzednie intuicje,
ze poglady oso6b praktykujacych co tydzien sg podobne do
tych, ktoérzy praktykuja nieco mniej regularnie.

Co ciekawe, Polacy w ogole rzadko uwazaja, ze tylko
religia moze uzasadnia¢ stluszne nakazy moralne. Posrod
praktykujacych kilka razy w tygodniu jest to 53%, zas
wsrod praktykujacych regularnie tylko 13%. Na podob-
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nym poziomie deklaracje skladaja osoby praktykujace
kilka razy w miesiacu ale nie co tydzien (10%). Jak mozna
sie spodziewac¢, wsrod praktykujacych sporadycznie badz
wcale jest to na jeszcze nizszym poziomie, bo 5%. Oka-
zuje sie wiec, ze Polacy nie czuja potrzeby uzasadniania
moralnosci przez religie, bo wystarczy im wlasne sumie-
nie. Wskazywalo tak 15% praktykujacych najczesciej,
39% praktykujacych co tydzien, 44% nieco rzadziej i 64%
sporadycznie. Wida¢ wiec wyraznie, ze polscy katolicy nie
maja potrzeby poszukiwania zrodel moralnosci w religii.
Brak tej swiadomosci dotyka wiekszoS¢ spoleczenstwa,
ale jest najbardziej niepokojacy wsrod tych, ktérzy cho-
dza na nabozenstwa dos¢ regularnie, nawet co tydzien. Te
dwie kategorie wyraznie odrozniaja sie od praktykujacych
najczesciej, ktorzy w najwyzszym stopniu pragna swoja
moralnosc¢ ksztalttowaé wedlug wskazan wiary. Jak to sie
przektada na konkretne postawy pokaza trzy wybrane
przyktady deklaracji badanych.

Podczas badan WVS respondenci z Polski zostali popro-
szeni, by na skali od 1 do 10 wskazali na ile, wedlug nich,
moga by¢ uzasadnione sytuacje, ktore sg jednoznacznie
negatywnie oceniane przez Kosciot katolicki. Ocena ,1”
oznaczala catkowity brak uzasadnienia dla wskazanego
zachowania (,nigdy nieusprawiedliwione”), za$ ocena ,,10”
pelne przyzwolenie (,zawsze usprawiedliwione”). Dla zo-
brazowania poziomu moralnosci badanych Polakow na
potrzeby niniejszego opracowania zostaly wybrane trzy
sytuacje, ktére odpowiadaja zadaniom wyznaczonym
w Christifideles laici. Dokument moéwi miedzy innymi
o koniecznosci otaczania glebokim szacunkiem prawa
do zycia (ChL, 38), ktorej wskaznikiem w badaniach jest
stosunek do aborcji, czy tez realizacji powotania do mito-
§ci w rodzinie (ChL, 40), na ktorg wskazuje stosunek do
rozwodow, czy seksu przed Slubem.

Wiasciwie w calym spoleczenstwie najmniej usprawie-
dliwionym czynem okazuje si¢ aborcja. W grupie oséb
praktykujacych czeSciej niz raz w tygodniu aprobata tego
zjawiska byla na poziomie 1,91. Nieco wyzszym poziom
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akceptacji aborcji byl wsréd praktykujacych co tydzien
(2,46) i kilka razy w miesiacu (2,83). Najbardziej usprawie-
dliwialy tego typu czyn osoby praktykujace okazjonalnie
badz wcale (4,34). Kolejna oceniang przez respondentéw
sytuacja byly rozwody. Praktykujacy najczesciej uspra-
wiedliwiali je na poziomie 3,67 w 10-stopniowej skali,
za$ praktykujacy co tydzien i nieco mniej regularnie na
poziomie odpowiednio 4,38 i 4,71. Ponownie, najwyzszy
poziom usprawiedliwienia rozwodow byl wsréd prakty-
kujacych sporadycznie (6,11). Podobny rozklad ocen,
cho¢ w jeszcze wiekszej rozpietosci dotyczyt uzasadnienia
seksu przed slubem. O ile katolicy praktykujacy czesciej
niz co tydzien oceniali zasadnosc¢ tego typu zachowan na
poziomie 3,94, to kolejna kategoria praktyk juz na pozio-
mie 5,75. Jeszcze wyzszy poziom aprobaty prezentowaty
osoby praktykujace mniej regularnie niz co tydzien (6,57)
i sporadycznie badz wcale (7,9).

Podsumowanie kwestii zwiazanych z moralnoscig i jej
zrodlami, wskazuje wyrazne roznice w obrebie katolic-
kiego spoteczenstwa polskiego. Najpierw warto zauwa-
zy¢, ze uczestnictwo w praktykach jest wystarczajacym
wyznacznikiem, by dostrzec te réznice w podejSciu do
konsekwencji wiary w zyciu moralnym. Innymi stowy to,
jak konsekwentnym jest sie katolikiem, zalezy od udzialu
w praktykach religijnych. Idac dalej, statystyki pokazaty
takze istotne ro6znice miedzy wierzacymi uczestniczacymi
w praktykach czesciej niz raz w tygodniu a praktykuja-
cymi co tydzien. Sa oni znacznie bardziej lojalni wobec
wiary, praktyk religijnych, Kosciola i jego wskazan moral-
nych. W tym kontekscie interesujaca okazuje sie¢ katego-
ria wiernych praktykujacych co tydzien, ktorych podejscie
do wiary i moralnosci jest blizsze praktykujacym mniej
regularnie niz co tydzien, niz praktykujacym czeSciej niz
co tydzien. Wydaje sie wiec, ze w pogladach religijnych
nie ma istotnych ro6znic miedzy tymi, ktorzy praktykuja
co tydzien i tymi, ktéorym zdarza sie nie uczestniczy¢ co
niedziele w nabozenstwie. Jedni i drudzy czuja sie znacz-
nie mniej zobowigzani wobec wskazan religijnych i mo-
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ralnych wiary katolickiej. Nie jest to miejsce na ocenianie
tego typu zachowan, ale z pewnoscia zasadna wydaje sie
konstatacja, ze sa to osoby, ktorych postawa nie zawsze
jest zgodna z ewangelizacyjnymi zadaniami ludzi swiec-
kich, wskazanymi w Christifideles laici.

Tworzenie wspolnoty

Drugim wymiarem dziatalnosci os6b swieckich wska-
zanym w perspektywie znakéw czasu w posynodalnej ad-
hortacji apostolskiej jest ich uczestnictwo i odpowiedzial-
nos$¢ za wspolnote koscielng. Dokument przypomina, ze
nie mozna sie izolowac od tej wspolnoty, a wrecz odwrot-
nie, nalezy brac¢ ,udzial w zyciu i postannictwie Kosciola,
ktoremu stuza, poprzez rézne i komplementarne poshugi
oraz charyzmaty” (ChL, 20). Miejscem najbardziej wiasci-
wym do realizacji tego powotania Swieckich jest parafia,
o ktoérej sobor mowi, ze jest ,Kosciolem zamieszkujacym
posrod swych synow i corek” (KL 42). Parafia ma byc
miejscem, gdzie czlowiek zagubiony i zdezorientowany
w Swieci gwaltownych przemian odnajdzie otwarty dom
wspoblnoty zjednoczonych braci i zrédto, w ktérym uga-
si pragnienie Boga. Tak rozumiana parafia jawi sie jako
odpowiedz adekwatna do wyzwan wspotczesnosci, takich
jak indywidualizm, sekularyzm i pluralizm. Powinna od-
powiadac na potrzebe budowania wiezi i tworzenia wspol-
noty, ktéra jest szczegélnym, czesto nieujawnionym pra-
gnieniem zatomizowanego spoleczenstwa (Zob. ChL, 27).
Co ciekawe, w adhortacji o powotaniu swieckich znajduja
sie wskazania dotyczace odnowy parafii. Wedtug doku-
mentu nalezy tworzy¢ wspolnoty, ktore pozwola jej czton-
kom na dzielenie sie wiara, nadziejg i miloscia. Poza tym
trzeba zadbac o uelastycznienie jej struktur tak, by mogla
wlacza¢ swieckich do odpowiedzialnosci duszpasterskiej
(Zob. ChL, 26). Szukajac wiec odpowiedzi na pytanie, jak
wyglada uczestnictwo i odpowiedzialnos¢ Swieckich za
wspolnote KosSciola, warto sie przyjrze¢ wynikom badan
dotyczacych udzialu laikatu w grupach i ruchach reli-
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gijnych oraz refleksji nad ich obecnoscia w strukturach
duszpasterskich.

Wedlug badan prowadzonych przez CBOS, do wspélnot
i ruchow religijnych przynalezy 4% spoteczenstwa. Wsrod
os6b praktykujacych kilka razy w tygodniu jest to 35%
a wsrod praktykujacych raz w tygodniu w 4%. Pozostale
kategorie praktyk nie deklarowaly udzialu w tego typu ini-
cjatywach koscielnych. Na marginesie analiz komunikatow
z badan CBOS warto dodaé, ze najczesciej wskazywany-
mi przez badanych grupami sa Zywy Rézaniec (52%) oraz
Oaza i Kosciél Domowy (11%) i Odnowa w Duchu Swietym
(6%)22. Kolejne rodzaje grup byly wybierane jeszcze rzadziej,
ale z pewnoscig ich réznorodnos¢ pozwolitaby odnalez¢ sie
Swieckim o r6znych charyzmatach i kompetencjach. Poszu-
kujac wyjasnienia, dlaczego tak niewielki odsetek Polakow
uczestniczy w grupach i ruchach religijnych, warto zwro-
ci¢ uwage na dwa zagadnienia. Przede wszystkim moze sie
okazac, ze instytucje koscielne, na poziomie diecezji, ale
przede wszystkim parafii, nie daja wystarczajacej oferty
wspolnot i ruchéw religijnych, w ktérych wierni mogliby
sie zaangazowac. Innym uzasadnieniem tego stanu moze
by¢ przedstawiona wyzej analiza uczestnikéw tych grup.
Po raz kolejny okazuje sie bowiem, ze w zycie Kosciola,
w tym przypadku ruchéw i grup koscielnych, angazuja
sie przede wszystkim praktykujacy czeSciej niz raz w ty-
godniu. To oni czuja sie aktywnymi czlonkami wspoélnoty
i odpowiedzialnymi za tworzenie z niej communio.

Miejscem dedykowanym w sposob szczegélny do two-
rzenia communio jest rada duszpasterska, ktéra poprzez
wspolprace, dialog i rozpoznanie stanowi w Kosciele organ
doradczy (Zob. ChL, 25, 27). Wedlug badan wtasnych,
przeprowadzonych w 2012 roku, rady duszpasterskie
istnieja w Polsce w 26 diecezjach?® i 7.117 parafiach?*.
Poniewaz dokladne omoéwienie tych badan znajduje sie
w rocznikach ,Teologia Praktyczna” z 2012 i 2013 roku,
w niniejszym opracowaniu podjeta zostanie proba reflek-
sja nad realnym miejscem oséb Swieckich w tych gre-
miach i podobnych do nich strukturach.
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Okazuje sie, ze bardzo czesto Swieccy sa sprowadza-
ni do roli wykonawcow niektorych dziatan materialnych
w ramach dzialalno$ci duszpasterskiej?®. Czujac sie wy-
korzystywanymi do drugorzednych z punktu widzenia
wspolodpowiedzialnosci zadan przestaja sie angazowac
w te przestrzenie, w ktorych nalezatoby sie spodziewac, ze
beda tworzy¢ communio?®. Uczestniczac w radach para-
fialnych maja poczucie braku udzialu w podejmowanych
decyzjach, za to jedynie doradczy charakter ich glosu
jest im czesto dos¢ brutalnie przypominany. Kiéci sie to
z powszechnym w Srodowiskach swieckich rozumieniem
zasady uczestnictwa i wspoélodpowiedzialnosci a czesto
wynika z nieodpowiedniego rozumienia gltosu doradczego
przez obie strony?’. Brak zaangazowania os6b Swieckich
dostrzega sie takze w innych przestrzeniach dzialalnosci
duszpasterskiej, jak chocby wsrod chorych, do ktorych
niewielu laikéw czuje sie postanych?®. Takie zaniedbania
wynikaja przede wszystkim z braku odpowiedniej formacji
przede wszystkim os6b duchownych, ktére na poziomie
spotecznosci lokalnych sa odpowiedzialne za organizacje
pracy duszpasterskiej. Nalezy dostrzec takze braki w for-
macji Swieckich do odpowiedniego rozeznawania chary-
zmatow, jako darow, ktorymi maja sie dzieli¢ ze spolecz-
noscia Kosciola. A gdy juz rozpoznajg swoje powolanie,
roznorodnos$é ich potencjatéow nie jest komplementarnie
i efektywnie wykorzystywana do budowania communio.
Pozostaje jednak jeszcze jedna przestrzen, w ktorej Swiec-
cy moga realizowa¢ swoje powolanie zarysowane w ad-
hortacji im poswiecone;].

Zaangazowanie spoleczne

W ramach zaangazowania spotecznego w sSwiecie Chri-
stifideles laici wymienia dluga liste zadan wlasciwych
Swieckim. Dotycza one miedzy innymi koniecznosci
krzewienia poszanowania dla godnosci osoby ludzkiej
(ChL, 37), obrony wolnosci wzywania Imienia Panskie-
go (ChL, 39), udziatu laikatu w dziatalnosci politycznej
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(ChL, 42), angazowania sie w rozwiazywanie problemow
gospodarczych (ChL, 43) i zaangazowania w ewangeli-
zacje kultury (ChL, 44). Jednak na potrzeby niniejszego
opracowania zostanie zwrocona uwaga na jeden aspekt,
ktory z perspektywy duszpasterskiej jest najblizszy i naj-
bardziej dostepny wiernym swieckim, bo dotyczy szerze-
nia mitosci w duchu solidarnosci (ChL, 41). Ten temat zo-
stal podjety w szeregu badan prowadzonych przez CBOS
od 2016 roku, w ktorych w ramach projektu Aktualne
problemy i wydarzenia kazdego roku pytano o rézne prze-
jawy aktywnosci obywatelskiej, spoleczno-politycznej czy
dobroczynne;j.

Okazuje sie, ze w 2017 r. najwiecej sposrod osob prak-
tykujacych najczesciej (wiecej niz raz w tygodniu) praco-
walo spolecznie na rzecz swojego Srodowiska lub oséb
potrzebujacych — w organizacjach obywatelskich i/lub
poza nimi (69%). Co ciekawe, te osoby takze wskazywaty
najwiecej dziedzin, w ktore sa zaangazowane. Na dru-
gim miejscu sa osoby, ktore praktykuja raz w tygodniu
(45%), zas wskazania pozostatych kategorii praktyk nie
przekraczaja 34%. Najczesciej sa to organizacje chary-
tatywne dzialajace na rzecz potrzebujacych dzieci (11%)
oraz organizacje dzialajace na rzecz szkolnictwa, oswiaty
(np. komitet rodzicielski, rada rodzicow, fundacja szkol-
na, uczelniana, STO) (10,3%). Co ciekawe — organizacje,
ruchy religijne, koscielne i wspolnoty parafialne znalazty
sie dopiero na czwartym miejscu (7,9%), podczas gdy 20
lat temu, w 1998 r. byly na 2 miejscu (3,6%), zaraz za
organizacjami o$wiatowymi (4,5%)%°. Wida¢ wiec wyraz-
nie, ze w tym czasie znacznie zwiekszyla sie oferta dzialan
spotecznych, w ktore Polacy moga sie angazowac. Z per-
spektywy duszpasterskiej nalezy jednak zwréci¢ uwage,
ze wobec rosnacego w tej materii pluralizmu oferta srodo-
wisk religijnych wydaje sie coraz mniej atrakcyjna.

Ponownie, osoby praktykujace czesciej niz raz w ty-
godniu deklaruja, ze w ciagu ostatniego roku uczestni-
czyly przynajmniej w jednej formie dzialalnosci spolecz-
no-politycznej (59%). Kolejne deklaracje naleza do osob,
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ktére w ogéle nie uczestnicza w praktykach religijnych
(43%), badz tylko kilka razy w roku (40%). Praktykujacy
raz w tygodniu badz kilka razy w miesiacu w najmniej-
szym stopniu uczestniczyli w takich formach w ostatnim
roku (32%)3%°. Analiza aktywnosci spoleczno-politycznej
pokazuje wyrazna polaryzacje postaw religijnych osob
zaangazowanych w te dziatalnos¢. Okazuje sie bowiem,
ze uczestnicza w niej osoby najbardziej zadeklarowane
Swiatopogladowo, czyli najczesSciej i najrzadziej prakty-
kujacy, a wiec mozna domniemac, ze takze najbardziej
i najmniej wierzacy. Potwierdza sie wiec intuicja, ze osoby
najbardziej swiadome $wiatopogladowo najbardziej kon-
sekwentnie zyja tym, w co wierza. Skoro wiec nauczanie
Kosciota zwraca szczegdlna uwage na kwestie mitosci bliz-
niego, to mozna sie spodziewac, ze swieccy praktykujacy
najczesciej beda te wskazanie realizowali najwytrwalej, co
pokazuja kolejne analizy.

Zapytano badanych, czy zdarzalo im sie dobrowolnie
i nieodplatnie pracowac rzecz swojego Srodowiska, ko-
Sciola, osiedla, wsi lub miasta albo tez pracowac na rzecz
potrzebujacych. Ponownie, osoby praktykujace czesciej
niz raz w tygodniu najczeSciej deklarowaly, ze w 2015
roku zdarzyly im sie takie sytuacje w 34%, praktykujacy
raz w tygodniu w 23%, a praktykujacy 1-2 razy w mie-
siacu w 18%. Najrzadziej zas te deklaracje sktadali prak-
tykujacy okazjonalnie badz w ogole (11%). W tym kon-
tekscie warto sie zastanowic, czy srodowisko, ktérym sie
otaczaja poszczeg6lne kategorie praktykujacych podobnie
angazuja sie w omawiane dzialania na rzecz spotecznosci
lokalnej badz potrzebujacych. Okazuje sie, ze praktyku-
jacy czesciej niz raz w tygodniu najczesciej ze wszystkich
kategorii praktyk religijnych otaczaja sie osobami, o kt6-
rych wiadomo, ze dobrowolnie i nieodptatnie pracuja na
rzecz swojego Srodowiska, kosciola, osiedla, wsi lub mia-
sta albo tez pracuja spotecznie na rzecz potrzebujacych
(88%). Druga kategorie stanowia osoby praktykujace co
tydzien (75%), kolejna praktykujace mniej regularnie
kilka razy w miesiacu (66%), zas najmniej liczng grupe
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stanowia w ogoble nieuczestniczacy w praktykach religij-
nych (59%)3!. Z tego zestawienia wyplywaja dwa istotne
z perspektywy niniejszego opracowania wnioski. Przede
wszystkim, potwierdza sie teza, ze osoby praktykujace
najczesciej w najwiekszym stopniu realizuja zachete ad-
hortacji do szerzenia milosci w duchu solidarnosci. Po
drugie zas warto zwroci¢ uwage na srodowiska, ktore sie
tworzag wokot tej dziatalnosci. W tej perspektywie osoby
niepraktykujace religijnie sa osamotnione w swej dziatal-
nosci spotecznej, nie maja odpowiedniego zaplecza orga-
nizacyjnego, a takze zachety i wsparcia ze strony najbliz-
szego Srodowiska. Parafia natomiast tworzy odpowiednie
warunki, by nie tylko obcowac z osobami pomagajacymi,
ale takze aktywnie wlacza¢ sie w dziatalnosSc¢ spoteczng
W sposob zorganizowany.

Prezentowany powyzej, ostatni z trzech podstawowych
przejawow dzialalnosci Swieckich w KosSciele i Swiecie,
o ktorych mowi posynodalna adhortacja apostolska,
pokazuje, jak rozne jest wsrod katolikow podejscie do
dziatalnosci charytatywnej. Zdecydowanie najczesciej po-
magaja osoby praktykujace czeSciej niz raz w tygodniu.
Na uwage zashuguje jednak fakt dotyczacy tych wiernych,
ktorzy praktykuja regularnie co tydzien. Ich udzial w do-
broczynnosci, choé¢ jest nieco wyzszy, niewiele sie rozni
od tych ktérzy praktykuja w miesigcu mniej regularnie,
okazjonalnie badz wcale. Mozna wiec mie¢ wrazenie, ze
praktyki religijne nie przekladaja sie na ich postuge mi-
losci w duchu solidarnosci. Warto w tym miejscu zwroécic
uwage, ze ramy takiego zaangazowania w zycie publiczne
wyznacza spoteczne nauczanie Kosciota, ktoére jak sie oka-
zuje, jest w niklym stopniu znane polskiemu laikatowi®?.

Podsumowanie

Podsumowujgc poczynione obserwacje na temat trzech
przestrzeni obecnosci wiernych $wieckich w Kosciele
i Swiecie, dostrzega sie kilka konstatacji, ktore powinny
by¢ wziete pod rozwage w planowaniu dziatalnosci dusz-
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pasterskiej. Okazuje sie bowiem, ze realizacja w Polsce
wskazan adhortacji Christifideles laici wydaje sie wciaz
niewystarczajaca. Ma wiec racje o. Andrzej Potocki sta-
wiajac hipoteze, ze podmiotowa obecnosc¢ polskiego laika-
tu w Kosciele lepiej wida¢ ,w dokumentach koscielnych
i literaturze teologicznej niz w spolecznej rzeczywistosci
polskich parafii i zycia publicznego”33.

Jezeli juz widoczne jest zaangazowanie oséb Swiec-
kich w duszpasterstwie, to zasadniczo dotyczy ono bar-
dzo konkretnej kategorii wierzacych, wyrézniajacych sie
czestszym niz raz w tygodniu udzialem we wspoélnoto-
wych praktykach religijnych. To te osoby najpelniej daja
Swiadectwo swojej wiary poprzez akceptacje doktryny ka-
tolickiej, zgodnos¢ wiary z moralnoScia czy praktykowa-
nie religii w swym zyciu osobistym. O ile kwestia uczest-
nictwa i zaangazowania w zycie Kosciola jest w Polsce
wciaz zagadnieniem marginalnym, mozna sie spodziewac,
ze to wlasnie katolicy praktykujacy ponad zwykta norme
sa tymi, ktérzy najbardziej odczuwaja potrzebe partycy-
pacji. Podobnie jest z dzialalnoscia dobroczynna, zaréw-
no w przestrzeni koscielnej jak i poza nia. To ta grupa
Swieckich najchetniej angazuje sie spotecznie, politycznie
i charytatywnie. Wyodrebnienie tej kategorii praktykuja-
cych nie pozostaje bez konsekwencji dla kolejnych wnio-
skow 1 sugeruje przyjrzenie sie tym, ktérzy regularnie, co
tydzien uczestnicza w praktykach religijnych, spelniajac
podstawowy obowiazek chrzescijanina.

Praktycznie wszystkie zaprezentowane wyniki badan
pokazuja, ze w kwestii pogladéw, moralnosci, uczest-
nictwa w zyciu Kosciola i zaangazowania spolecznego,
uczestniczacym w nabozenstwach co niedziela blizej do
os6b praktykujacych nieregularnie niz praktykujacych
ponad wyznaczony Dekalogiem standard. Shluszne wiec
staje sie nazywanie ich ,katolikami niedzielnymi”, ktorzy
poza spelnieniem minimalnych zobowigzan nie sg zainte-
resowani zaangazowaniem religijnym, moralnym, komu-
nijnym czy spolecznym. Przyczyn tego stanu rzeczy moze
by¢ sporo, warto jednak podjac refleksje, by poszukiwac
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adekwatnej do zastanej rzeczywistosci odpowiedzi. Wsrod
wielu przyczyn nalezy zwroci¢ uwage na brak odpowied-
niej oferty zwlaszcza w Srodowisku parafialnym, a jezeli
taka jest, brak wlasciwej prezentacji tej oferty i bezpo-
Sredniej zachety do wlaczenia sie w nig. Nalezy jednak
zwroci¢ takze uwage na przygotowanie merytoryczne
wiernych, uczestniczacych w nabozenstwie raz w tygo-
dniu. Bardzo czesto brakuje im odpowiednich podstaw
teologicznych, a co za tym idzie takze zrozumienia swo-
jego miejsca w Kosciele i swiecie. Proponujac wiec jakies
rozwigzania, ktére mialyby poszerzy¢ grono realnych ad-
resatow przestania adhortacji, warto podja¢ wysitek, by
ukazywac tym, ktorzy w koscielnych tawkach zasiadaja
co tydzien, jakie przed nimi, jako katolikami staja zada-
nia zaréwno w Kosciele jak i w swiecie.

Do podjecia zarysowanych wyzej wyzwan zachecat trzy-
dziesci lat temu sw. Jan Pawetl II przygotowujac adhorta-
cje apostolska o powotaniu i misji swieckich w Kosciele
i Swiecie, trudno dzi§ bowiem potwierdzic, ze jest on efek-
tywnie implementowany w dzialalnosci duszpasterskiej.
Dokument mimo swej wyjatkowosci i nieustannej aktual-
nosci wciaz nie jest wystarczajaco znany przede wszyst-
kim osobom swieckim, dla ktérych ma by¢ wskazaniem,
jak rozpoznawac i realizowaé¢ swoje Swieckie powotlanie.
Przy okazji jest to kolejny dowéd na to, jak wiele dzie-
li Kosciot w Polsce od realizacji wskazan Soboru Waty-
kanskiego II, ktérych synod w 1988 roku i posynodalna
adhortacja byly doprecyzowaniem. Warto w tym miejscu
przypomnie¢ cytowany w dokumencie dialog, ktéry ob-
razuje pilng potrzebe zaangazowania wszystkich w dzieto
ewangelizacji coraz bardziej zsekularyzowanego Swiata.
W tym kontekScie wstrzasajace wydaje sie pytanie go-
spodarza: ,Czemu tu stoicie caly dzien bezczynnie?”, na
ktore, niczym wyrzut dla wielu, brzmi odpowiedz: ,Bo nas
nikt nie najgl”. Ewangeliczny tekst pozostawia jednak
zachete i nadzieje, ktéra odczytal i w posynodalnej adhor-
tacji apostolskiej Christifideles laici ponownie wyrazil sw.
Jan Pawel II: ,IdZcie i wy do winnicy” (Mt 20, 6-7).
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Summary:

Thanks to the observations made with regard to the topic of
three dimensions of laymen believers’ presence in the Church
and in the world, several statements might be identified and
these should be considered within the scope of planning of
pastoral activities. It appears that the implementation of in-
structions contained in the exhortation of Christifideles laici
still seems insufficient. Father Andrzej Potocki is correct in his
hypothesis that the personal presence of Polish laymen in the
Church is more visible in ,Church documents and theological
literature rather than in the social reality of Polish parishes and
public life”.

Key words:

Exhortation of Christifideles laici, establishment and mission
of laymen in the Church, community, social involvement, proof
of faith.
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Od ,,wojny sprawiedliwej”

do ,,rewolucji chrzescijanskiej”
— kilka uwag o rozwoju doktryny
katolickiej na temat prawa

do uprawnionej obrony

Michat Kosche'

Uprawniona obrona, tak w wymiarze indywidualnym
jak i kolektywnym, stanowi niepodwazalne i niezaprze-
czalne prawo czlowieka. Wyptywa ono wprost z klasycznie
pojetej milosci samego siebie, stanowiacej podstawowa
zasade moralnosci?. Jak kazde naturalne prawo czlowie-
ka posiada ono pewne obostrzenia, wymogi i praktyczne
kryteria aplikacji, wymaga zatem doktryny, jaka wyzna-
czy i uzasadni normy, w ramach ktoérych prawo do obro-
ny jest uprawnione i dopuszczalne. Kazda doktryna ma to
do siebie, ze opiera sie na zalozeniach metodologicznych,
etycznych i antropologicznych wlasciwych dla specyficz-
nego kontekstu czasoprzestrzennego w ktorym powstala;
aby nadazy¢ za nieuniknionym rozwojem mysli ludzkiej
wymaga aktualizacji. Nie inaczej jest z doktryna KosSciola
na temat prawa do uprawnionej obrony, ktora z jednej
strony — poddana jest hermeneutyce rozwoju, z drugiej
zas, jesli ma pozosta¢ wierna pewnym niezmiennym
pryncypialnym zatozeniom, musi takze zachowac¢ herme-
neutyke ciaglosci.

Niniejszy tekst bedzie w pierwszej kolejnosci proba
ukazania rozwoju doktryny dotyczacej prawa do upra-
wionej obrony od propozycji zawartej przez Sw. Tomasza
z Akwinu w Sumie teologicznej do wykltadni na ten temat
jaka podaje Katechizm Kosciola Katolickiego oraz Kom-
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pendium Nauki Spotecznej Kosciola. Na tym tle zostanie
poddany analizie wzmiankowany przez sw. Jana Pawet I
sprawdziwy paradoks” pojawiajacy sie podczas etycznej
i teologicznej analizy zakresu obowigzywania prawa do
obrony oraz zasady godnosci i Swietosci kazdego ludzkie-
go istnienia, nastepnie zostang zaprezentowane wybrane
wypowiedzi papiezy doby posoborowej na temat pokoju.
Bedzie to niezwykle cenne dopelnienie uporzadkowanego
i systematycznego wykladu Katechizmu i Kompendium na
temat prawa do uprawnionej obrony. Nawet kiedy jest
ona moralnie usprawiedliwiona, nie zmienia to faktu, ze
jest w swojej istocie zlem bedacym ,kleska pokoju”, dla-
tego tez moralne uwarunkowania prawa do uprawionej
obrony zbrojnej musza by¢ uzupetnione szersza perspek-
tywa wskazujaca na to, jak nie dopuscié¢ do koniecznosci
uzycia sity.

Punkt wyjscia — ,,wojna sprawiedliwa”

Sw. Tomasz z Akwinu w swoim monumentalnym teo-
logicznym dziele Suma teologiczna, czerpiac obficie z na-
uczania $w. Augustyna opracowal systematyczny wyktad
na temat warunkoéw, pod jakimi konflikt zbrojny moze
zosta¢ uznany za sprawiedliwy. Nie da sie jednak wia-
Sciwie zrozumie¢ nauczania Tomasza, jesli sie najpierw
nie przytoczy jego analiz poswieconych kwestii prawa do
zabicia napastnika w obronie wlasnej. Konflikt zbrojny -
W pewnym uproszczeniu — opiera sie bowiem na prawie
do uprawnionej obrony, tyle ze w przypadku wojny po-
strzeganym w wymiarze kolektywnym.

Akwinata w punkcie wyjscia stawia pytanie: czy wolno
kogos zabi¢ we wlasnej obronie? Przygladajac sie, zgodnie
z metoda scholastyczna, réznym argumentom, Tomasz
odpowiada, ze ,jesli kto$s zabije kogoS w obronie wla-
snego zycia, nie jest winien morderstwa”s. Dalej Doktor
Anielski thumaczy, ze ,ta sama czynnos¢ moze mie¢ dwa
skutki, w tym jeden zamierzony a drugi niezamierzony.
Ot6z zroznicowanie czynnosci moralnych zalezy od tego,
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co sie zamierza, a nie od tego, co jest wbrew zamierzeniu,
gdyz to jest dla nich czyms przygodnym. Z samoobrony
za$§ moze wyniknaé¢ dwojaki skutek: zachowanie wlasnego
zycia oraz zabicie napastnika. Tak wiec czynnosci, w kto-
rych sie zmierza do ocalenia wlasnego zycia, nie sa wzbro-
nione, gdyz dla kazdego jestestwa jest rzecza naturalna,
by w miare moznosci bronito swego zycia”*. OczywiScie
w celu samoobrony cztowiek nie moze uzy¢ sily niewspot-
miernej do zagrozenia. Jesli tak by sie stato, wowczas
miatoby sie do czynienia z nieuprawnionym uzyciem sity
i czyn taki bylby niegodziwy. Dla Tomasza pozostaje jed-
nak jasne, ze w usprawiedliwionych okolicznosciach ,nie
jest konieczne do zbawienia, by kto§ celem unikniecia
Smierci napastnika zaniechal czynnosci potrzebnej do
naleznej samoobrony, gdyz czlowiek powinien bardziej sie
troszczy¢ o wlasne zycie niz o zycie cudze”.

Analizujac kwestie prawa czlowieka do zabicia na-
pastnika w czasie obrony Akwinata odwotuje sie takze
do zakresu kompetencji prawowitej wladzy wyplywajace;j
z obowigzku dbania o dobro wspolne i porzadek spotecz-
ny. Doktor Anielski stwierdza: ,poniewaz jednak zabijac
czlowieka wolno tylko tym, ktorzy sprawuja wiadze pan-
stwowa, i to dla dobra spotecznosci, dlatego nie wolno
zmierzac¢ do tego, by podczas samoobrony zabi¢ drugiego,
chyba ze chodzi o przedstawiciela wtadzy, ktory zmie-
rzajac do zabicia jakiego$ czlowieka we wlasnej obronie,
odnosi to do dobra spolecznosci, np. gdy chodzi o zZol-
nierzy walczacych z wrogami, albo o str6zow porzadku
publicznego, walczacych z lotrami. Ale nawet ci grzesza,
jesli sie kieruja osobista namietnoscig”®. Za tymi stowami
stoi dwojaka intuicja scholastycznego doktora Kosciota.
Po pierwsze: jedyna kompetentng instancja ktérej wolno
podjac¢ decyzje o zabiciu innego czlowieka jest wladza
panstwowa, co wiecej jedynie w przypadku, w ktérym wy-
maga tego ochrona dobra wspélnego. Ta linia argumenta-
cji jest do dzis stosowana do moralnej oceny kary §mierci,
jak tez jest podstawa do nadawania porzadkowym orga-
nom panstwowym prawa do uzycia sity. Po drugie — musi
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istnie¢ uzasadniona przyczyna, dla ktérej konieczne staje
sie zabicie napastnika: nawet dzialajac za stuszna przy-
czyna, nie wolno znajdowac przyjemnosci w stosowaniu
przemocy.

Zaglebiajac sie w tok analiz Doktora Anielskiego mozna
dostrzec takze i trzecia wazng intuicje. Mianowicie Tomasz
pomimo uzasadnienia mozliwoSci odebrania napastni-
kowi zycia w sytuacji samoobrony, stwierdza jednak, ze
nawet takie zabdjstwo pocigga pewna wine. Do tego za-
gadnienia powrdéci sw. Jan Pawetl II méwiac o ,prawdzi-
wym paradoksie” powstalym w sytuacji, w ktorej prawo
do uprawnionej obrony koliduje z prawem do zycia.

Po nakresleniu szerszego kontekstu prawa do uzycia
sity w celu obrony, mozna przejS¢ do przedstawienia
Tomaszowej wykltadni warunkéw wojny sprawiedliwe;j.
Akwinata wymienia trzy przestanki usprawiedliwiajace
uzycie sity militarnej. Po pierwsze: decyzje taka moze pod-
jac jedynie uprawomocniona wtadza (auctoritas principis).
Osoba prywatna nie moze zwolywac¢ wojny. Po drugie:
musi zaistnie¢ shuszna przyczyna (causa iusta) dla ktoé-
rej wojna ma by¢ prowadzona. Moze to by¢ koniecznosc¢
obrony kraju wlasnego, ale takze koniecznos¢ pomocy
innym spotecznosciom, ktére same nie mogg sie bronic,
a zostaly niesprawiedliwie zaatakowane. Stuszna przyczy-
na wedtug Doktora Anielskiego moze tez by¢ koniecznos¢
pomszczenia krzywd. Tomasz za Augustynem powtarza:
L,Sprawiedliwa nazywa sie wojne dla pomszczenia krzywd:
gdy mianowicie ma by¢ ukarany narod albo miasto za
to, ze zaniedbal ukara¢ swych obywateli za popelnienie
ztego czynu, lub zwroci¢ co oni komus zabrali z krzywda
dla niego”. Interpretacja causa iusta przejeta przez To-
masza od Augustyna jest niezwykle szeroka i moze budzic¢
niemalte watpliwosci. Mozna przypuszczac, ze tak pojeta
perspektywa ,pomszczenia krzywd” wigze sie z usprawie-
dliwieniem wypraw krzyzowych oraz interwencji militar-
nych ,na prosbe uci$nionego ludu”. Ostatnia przestanka
usprawiedliwiajaca wojne to uczciwy zamiar (intentio
recta). Nie wolno podejmowac dziatan wojennych z checi
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zysku czy zadzy wladzy, ani dokonywac niekoniecznych
krzywd podczas dziatan zbrojnych (np. na ludnosci cy-
wilnej). Nie wolno takze czerpa¢ przyjemnosci z dokony-
wanego gwaltu, nawet kiedy jest on moralnie usprawie-
dliwiony®.

Katechizm Kosciola Katolickiego
- yzuprawniona obrona”

Wyktadnia Katechizmu Kosciota Katolickiego, opubliko-
wanego po raz pierwszy w 1992 r., laczy ze soba w jedna
logiczna calo$¢ nauczanie na temat prawa do uprawnio-
nej obrony w wymiarze indywidualnym i spotecznym.
Stanowi to nowos¢ w stosunku do wyktadni Tomasza
z Akwinu, ktéry oba przypadki analizuje rozdzielnie
w roznych miejscach swojej Sumy teologicznej. Katechizm
rozpoczyna od stwierdzenia, ze uprawniona obrona nie
stanowi w zadnym wypadku wyjatku od zakazu dobro-
wolnego zabijania. Na potwierdzenie tej tezy cytowa-
ny jest passus z Tomasza na temat dwojakiego skutku
aktu samoobrony®. Nastepnie zostaje przywotana nauka
Doktora Anielskiego na temat moralnej dopuszczalnosci
zadania napastnikowi Smiertelnego ciosu w obronie wia-
snej, ktora opiera sie¢ o fundamentalne prawo czlowieka
do ochrony wtasnego zycia jako praktycznego upostacio-
wienia milo$ci do samego siebiel®. W dalszej kolejnosci
Katechizm przechodzi od obrony na plaszczyznie indywi-
dualnej do wymiaru wspolnotowego. ,Uprawniona obrona
— czytamy w dokumencie — moze by¢ nie tylko prawem,
ale powaznym obowiazkiem tego, kto jest odpowiedzialny
za zycie drugiej osoby. Obrona dobra wspoélnego wymaga,
aby niesprawiedliwy napastnik zostatl pozbawiony mozli-
wosci wyrzadzania szkody. Z tej racji prawowita wtadza
ma obowiazek uciec sie nawet do broni, aby odeprzec
napadajacych na wspoélnote cywilna powierzona jej od-
powiedzialnosci”!!. W stwierdzeniu tym mozna zauwazy¢
wplyw doktryny Tomasza na temat wojny sprawiedliwej,
cho¢ Katechizm wyraznie zaweza perspektywe warunkow
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usprawiedliwiajacych uzycie sily militarnej do obrony
bezpieczenstwa i tadu spolecznego. Wyktad katechizmo-
wy odwotluje sie do Akwinaty takze w kolejnym punkcie
analiz, w ktorym stwierdza, ze ,prawowita wladza pu-
bliczna ma prawo i obowiazek wymierzania kar propor-
cjonalnych do wagi przestepstwa”!?. Oczywiscie witadza
czyni to w celu ochrony powierzonego jej pieczy dobra
wspoélnego. Prawo wladzy panstwowej do zabicia cztowie-
ka, ktory zagraza dobru wspolnemu, postulowane przez
Tomasza w Sumie teologicznej, takze znajduje swoje miej-
sce w Katechizmie. Dokument stwierdza, ze Kosciol w Sci-
Sle okreslonych przypadkach nie wyklucza kary Smierci,
jednakze zaraz dodaje, ze w dzisiejszych czasach panstwa
dysponuja Srodkami, ktore sg w stanie skutecznie odizo-
lowa¢ winowajce od spoteczenstwa, bez koniecznosci jego
unicestwienials.

W kwestii uzycia sity militarnej Katechizm stwierdza po
pierwsze: ze wszyscy sa moralnie zobowiazani do unika-
nia wojny. Po drugie: daje prawo do uprawnionej obrony,
z uzyciem sily militarnej w sytuacji, kiedy wyczerpatly sie
wszystkie mozliwosci unikniecia konfliktu'4. Katechizm
wskazuje warunki, ktére musza by¢ speilnione, aby obro-
na z uzyciem sily mogla by¢é uznana za uzasadniona:
spotrzeba jednoczesnie w tym przypadku: aby szkoda
wyrzadzana przez napastnika narodowi lub wspélnocie
narodow byla dlugotrwala, powazna i niezaprzeczalna,;
aby wszystkie pozostale Srodki zmierzajace do poltozenia
jej kresu okazaly sie nierealne lub nieskuteczne; aby byty
uzasadnione warunki powodzenia; aby uzycie broni nie
pociagnetlo za soba jeszcze powazniejszego zla i zametu niz
zlo, ktore nalezy usunac. W ocenie tego warunku nalezy
uwzglednic¢ potege wspolczesnych srodkow niszczenia”!®.

Z powyzszej prezentacji tresci doktryny zawartej
w Katechizmie na temat uprawnionej obrony bardzo
jasno wytania sie hermeneutyka ciaglosci w stosunku
do nauczania Tomasza z Akwinu. Witasciwie Katechizm
w swoich uzasadnieniach nieustannie odwoluje sie do
Akwinaty. Z drugiej strony dokument zaweza perspekty-
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we uprawnionego uzycia sily militarnej w stosunku do
innych panstw. Wladza na prawo broni¢ spoteczenstwa
przed agresorami tak zewnetrznymi jak i wewnetrznymi.
W Katechizmie nie odnajdujemy jak u Tomasza wyktadni
warunkéw wojny sprawiedliwej, ale takze nie ma wyraz-
nego potepienia ,logiki wojny” i zachety do wprowadzania
»logiki pokoju”.

Kompendium Nauki Spolecznej Kosciola
- »kleska pokoju - wojna”

Kompendium Nauki Spotecznej Kosciola, opublikowane
w roku 2004, juz od pierwszych zdan bardzo wyraznie
przekonuje, ze wojna wigze sie z ogromnym okrucien-
stwem. Dokument subtelnie nawiazuje do nauki na
temat Tomaszowach warunkow usprawiedliwiajacych
wojne, jednoznacznie stwierdzajac za encyklika Pacem in
terris, ze ,w naszej epoce, epoce potegi atomowej, byloby
nonsensem uwazaC wojne za odpowiedni Srodek przy-
wrocenia naruszonych praw”!®. Kompendium postrzega
wojne jako impuls do rodzenia nowych konfliktow, ryzyko
od ktérego nie ma odwrotu, czy zagrozenie przysztosci
ludzkosci. Wojna niesie ze soba nie tylko ogromne szkody
materialne ale tez moralne. Jest kleska autentycznego
humanizmu i porazka ludzkoscil”.

Tak jednoznaczne potepienie wojny jako wieloptasz-
czyznowego zta, nie sprawia jednak, ze zanika prawo do
uprawnionej obrony w przypadku konfliktu. Kompendium
wpisujac sie w ciaglos¢ doktrynalng stwierdza, ze ,w przy-
padku wystapienia takiego tragicznego konfliktu rzadzacy
napadnietym panstwem maja prawo i obowiazek zorga-
nizowac¢ obrone, takze przy uzyciu broni”!®. Uprawnione
uzycie sily militarnej wymaga okreslonych warunkow.
Kompendium podaje je za Katechizmem, dodajac jednak, ze
czym innym jest obowiazek obrony wlasnego terytorium,
czym innym za$ cheé ujarzmienia innych narodéw!®.

Kompendium wprowadza do wykladu na temat prawa
do uprawnionej obrony miedzynarodows instancje — Rade
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Bezpieczenstwa Organizacji Narodéw Zjednoczonych -
ktora ma sta¢ na strazy pokoju. Poza przypadkami obro-
ny koniecznej Rada Bezpieczenstwa dziatajaca w oparciu
o Karte Narodéw Zjednoczonych ma prawo do uzycia
pewnych srodkéw w celu zapewnienia pokoju na Swie-
cie. Celem tej instytucji jest dbanie o pokoj, rozstrzyga-
nie sporow miedzynarodowych bez uzycia sity militarnej.
Jednakze w sytuacji w ktérej zagrozona jest suwerennosé
panstwa, ktore nie moze sie¢ obroni¢ przed agresorem
Rada Bezpieczenstwa posiada prawo do pomocy, takze
militarnej?°. Ponadto Rada Bezpieczenstwa ma prawo do
zbrojnej interwencji w sytuacjach masowego ludobdjstwa
catych narodow, okreslonych grup etnicznych, religijnych
lub jezykowych. W takich sytuacjach nie tylko dopusz-
czalne, ale wrecz konieczne jest podjecie adekwatnych
krokow w celu rozbrojenia agresora. Zdaniem Kompen-
dium w takich przypadkach dziatanie spotecznosci mie-
dzynarodowej nie moze by¢ wstrzymywane ze wzgledu na
zasade suwerennosci narodowej. Nalezy jednak pamietac,
ze wszelkie dzialania wojenne musza by¢ prowadzone
z poszanowaniem praw czlowieka, prawa miedzynarodo-
wego oraz zasady rownosci panstw?!l.

Wojna to jednak opcja ostateczna. Nim do niej dojdzie,
nalezy wyczerpac¢ inne mozliwosci nacisku. Jedna z nich
jest Miedzynarodowy Trybunat Sprawiedliwosci w ktorym
mozna dochodzi¢ swoich praw. Innymi sa sankcje o cha-
rakterze ekonomicznym, ktére jednak nalezy stosowac
roztropnie i z poszanowaniem prawa miedzynarodowego.
Niezwykle istotny wplyw na poziom zagrozenia agresja
militarng ma ilos¢ i jakos¢ posiadanej broni. Wiele tzw.
slokalnych konfliktow” w ogéle by nie wybuchtlo, gdyby
istniata bardzo restrykcyjna dystrybucja broni. Za posia-
daniem coraz to wiekszej liczby broni, choéby w celach
obronnych, jako srodka ,zastraszania”, kryje sie takze
dos¢ niebezpieczna logika. Kompendium jednoznacznie
ocenia takg polityke za niewtasciwa. ,, Gromadzenie broni
— czytamy w dokumencie — wydaje sie wielu ludziom para-
doksalnym sposobem powstrzymania ewentualnych prze-
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ciwnikéw od wojny. Widza w tym najbardziej skuteczny
ze Srodkow zdolnych zapewni¢ pokodj miedzy narodami.
Wobec takiego sposobu trzeba wysunac¢ powazne zastrze-
zenia moralne. WysScig zbrojeri nie zapewnia pokoju. Nie
tylko nie eliminuje on przyczyn wojny, ale istnieje ryzyko,
ze moze je jeszcze nasilic”??. Kompendium proponuje za-
stosowanie logiki rozbrojenia w miejsce logiki zbrojenia.
Panstwa powinny posiadac tyle broni, aby mogly sie sku-
tecznie broni¢ w razie napasci. Logika rozbrojenia naka-
zuje znaczaca redukcje broni masowej zagtady a najlepiej
catkowite jej porzucenie. W logike rozbrojenia wpisuje
sie takze zakaz stosowania broni powodujacej szczegolne
ciezkie obrazenia cielesne a takze takiej, ktora stanowi
ogromne niebezpieczenstwo dla cywilow w trakcie dzia-
lan zbrojnych jak i po ich zakonczeniu (np. miny). Nalezy
takze stanowczo potepi¢ wykorzystywanie w dzialaniach
militarnych dzieci i mtodziezy. Juz samo ich szkolenie
do stosowania przemocy musi by¢ oceniane negatywnie,
tym bardziej ich czynny udziat w jakichkolwiek grupach
zbrojnych?3.

Kompendium podejmuje takze kwestie terroryzmu. Jest
to brutalna forma przemocy, ktéra nalezy jednoznacznie
potepi¢. Zagraza on pokojowi, dlatego walka z nim ,za-
klada moralny obowiazek wspéldzialania w tworzeniu
takich warunkow, ktoére uniemozliwialyby jego narodziny
i rozw0j”?*. Terroryzm jest nie do przyjecia z uwagi na to,
ze ,wyraza on catkowita pogarde dla ludzkiego zycia i nie
moze go usprawiedliwi¢ zaden powodd, jako ze czlowiek
zawsze jest celem, a nigdy srodkiem. Akty terrorystyczne
glteboko uderzaja w godnosc¢ ludzka i stanowia obraze dla
catej ludzkosci: ,Istnieje zatem prawo do obrony przed
terroryzmem””?%, Prawo to nie wynika z ,logiki wojny”, ale
z ,ogiki pokoju”. Zwalczanie terroryzmu jest w swej isto-
cie proba zapobiezenia zagrozeniu i prowadzi do utrwale-
nia pokoju. Rzecz jasna musi by¢ prowadzone w sposob
moralnie akceptowalny z poszanowaniem praw czlowie-
ka?%. Jednoznaczne potepienie terroryzmu przybiera jesz-
cze na sile, kiedy jest on czyniony z pobudek religijnych.
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Kompendium stwierdza jednoznacznie, ze ,oglaszanie sie
terrorystami w imie Boga to profanacja i bluznierstwo [...]
Zadna religia nie moze tolerowac terroryzmu, a tym bar-
dziej nie moze go glosic”?”.

Na koniec warto jeszcze dodaé, ze zdaniem Kompendium
L,popieranie pokoju w Swiecie jest nieodlacznym elemen-
tem poslannictwa, przez ktére Kosciét kontynuuje zbaw-
cze dzielo Chrystusa na ziemi”?®. W dokumencie widag,
ze jest napisany wtasnie w taki sposoéb — aby promowac
slogike pokoju”. Caly wyktad doktrynalny zostat przygoto-
wany w konwencji uzmyslowiajacej czytelnikowi, ze wojna
zawsze jest kleska pokoju, celem zas Kosciota jak i poli-
tyki jest wprowadzanie i utwierdzanie pokoju. W Kompen-
dium da sie jasno dostrzec takze hermeneutyke cigglosci
z wielowiekowym nauczaniem KosSciota. Podobnie jak
w wykladzie Katechizmu, w sprawach wymagajacych nie-
zwyktej precyzji intelektualnej, Kompendium korzysta ob-
ficie z intuicji i rozwiazan Tomasza z Akwinu. Zmienia sie
jednak w sposob zasadniczy narracja towarzyszaca owym
rozwigzaniom. O ile u Akwinaty i po czeSci w Katechizmie,
jak to juz bylo wzmiankowane, logika wypowiedzi polega
raczej na podaniu zasad, ktére musza by¢ spelnione, aby
usprawiedliwi¢c uzycie sily, to w wykladzie Kompendium
wyraznie dominuje ,logika pokoju”, a dziatania zbrojne
zostaly dopuszczone w szczegbdlnych okolicznosciach jako
akty zmierzajace do przywrocenia pokoju.

»Prawdziwy paradoks”

Analizujac kwestie prawa do uprawnionej obrony
w Swietle szeroko rozumianych wskazan Ewangelii do-
chodzi sie do momentu w ktéorym pojawia sie pewien
paradoks. Znakomicie zdiagnozowal to Jan Pawel II,
ktory w encyklice Evangelium vitae napisal: ,Zdarzaja sie
bowiem sytuacje, w ktorych wartosci zawarte w Prawie
Bozym przybieraja forme prawdziwego paradoksu. Na
przyklad jest tak w przypadku uprawnionej obrony, kiedy
prawo do ochrony wlasnego zycia oraz obowiazek nie-
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szkodzenia zyciu drugiego czlowieka okazujaq sie w kon-
kretnych okolicznosciach trudne do pogodzenia. Nie ulega
watpliwosci, ze wewnetrzna wartos¢ zycia oraz obowiazek
milosci samego siebie w takiej samej mierze jak innych
sa podstawa autentycznego prawa do obrony wtasnej. Na-
wet wymagajace przykazanie mitosci blizniego, ogloszo-
ne w Starym Testamencie i potwierdzone przez Jezusa,
przyjmuje za punkt odniesienia milo§¢ samego siebie:
,Bedziesz mitlowal swego blizniego jak siebie samego” (Mk
12,31)"?°. Wzmiankowany paradoks nie sklonil jednak
papieza do ,zmiany paradygmatu” w wykladzie magiste-
rialnym. Jan Pawel II pozostal w swoim osadzie prawa
do obrony zgodny z dotychczasowa Tradycja, stwierdza-
jac, iz ,uprawniona obrona moze by¢ nie tylko prawem,
ale powaznym obowiazkiem tego, kto jest odpowiedzial-
ny za zycie drugiej osoby, za wspolne dobro rodziny lub
panstwa. Zdarza sie niestety, ze koniecznos$¢ odebrania
napastnikowi mozliwosci szkodzenia prowadzi czasem do
pozbawienia go zycia. W takim przypadku spowodowanie
Smierci nalezy przypisa¢ samemu napastnikowi, ktoéry
narazil sie na nia swoim dziataniem, takze w sytuacji,
kiedy nie ponosi moralnej odpowiedzialnosci ze wzgledu
na brak postugiwania sie rozumem”3°,

Ojciec Swiety wspominajac o ,prawdziwym paradoksie”
byl swiadomy tego, ze koniecznos¢ zabicia przeciwnika,
nawet kiedy jest moralnie usprawiedliwiona, niesie z sobg
pewne obiektywne zto. Widziat to juz Tomasz z Akwinu,
ktory argumentowal, ze kazde zabdjstwo, rowniez bez-
grzeszne, stanowi pewng nieprawidlowosé. Dotyczy to
np. sedziego ktory sprawiedliwie skazal kogos na Smierc.
Dlatego tez Akwinata zdecydowanie zabranial duchow-
nym brania czynnego udzialu w wojnie, a takze w ja-
kimkolwiek przelaniu krwi ludzkiej®!. Jan Pawel II pod-
trzymujac tradycyjne nauczanie KoSciola jako moralnie
usprawiedliwione, jednoczesnie wysunatl jeszcze inne roz-
wigzanie ,paradoksu”, wymagajace jednak od cztowieka
autentycznego heroizmu: ,Nikt zatem nie moze wyrzec sie
prawa do obrony wtasnej tylko dlatego, ze nie dos¢ miluje
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zycie lub samego siebie, ale jedynie na mocy heroicznej
milosci, ktéra poglebia i przemienia miloS¢ samego sie-
bie, zgodnie z duchem ewangelicznych blogostawienstw
(por. Mt 5,38-48), w radykalna gotowosc¢ do ofiary, kto-
rej najwyzszym wzorem jest Chrystus Pan”32. Przyktady
licznych swietych na czele z samym Mistrzem z Nazaretu
wskazujg wiec droge ,Swietszg” — droge heroicznej mitosci
nieprzyjaciela, przemieniajaca milos¢ do samego siebie.
Warto w tym punkcie rozwazan przypomniec, ze teologia
moralna zabrania traktowania czynu heroicznego jako
obowiazku moralnego. Dlatego tez oddanie swojego zycia
na podobienstwo Chrystusa nie moze by¢ nakazane, ani
tez nie moze stanowi¢ jedynego wyjsScia z opisywanego
sprawdziwego paradoksu”. Tomasz z Akwinu stwierdzil
wyraznie, ze nie jest konieczne do zbawienia, by ktos
w celu unikniecia Smierci napastnika zaniechat czyn-
nosci potrzebnej do naleznej samoobrony. Jesli papiez
zachecal do zachowania sie¢ w sytuacji zagrozenia zycia
zgodnie z logika ewangelicznych blogoslawienstw, to nie
negowal prawa do obrony, ale wskazywal na droge swiet-
sza i doskonalsza.

Pokoj owocem solidarnosci

Wojna, nawet usprawiedliwiona, niesie ze soba nieod-
wracalne zlo, dlatego tez stanowi zawsze ostatecznosc.
Aby do niej nie dochodzilo, nalezy poszukiwac¢ drég po-
szerzania i umacniania pokoju. Bardzo dobrze widzieli
to papieze drugiej polowy XX wieku. Pontyfikat Piusa
XII uplynat pod hastem: Opus iustitia pax — pokoj owo-
cem sprawiedliwosci. Pawel VI chcac promowac ,logike
pokoju” napisat encyklike Populorum progressio, w ktorej
przekonywal, ze droga pokoju jest promowanie sprawie-
dliwego i rownomiernego rozwoju ludzkiego. Jan Pawet II
wszedl w logike swoich poprzednikow zauwazajac, ze ,so-
lidarnos¢ jest droga do pokoju, a zarazem do rozwoju”3.
Akcentujac koniecznos¢ wspoélzaleznosci miedzynarodo-
wej papiez przekonywal, ze ,pokéj Swiatowy nie jest do
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pomyslenia, jezeli ludzie zan odpowiedzialni nie uznaja,
ze wspolzaleznos¢ sama w sobie wymaga przezwyciezenia
polityki blokéw, porzucenia wszelkiej formy imperializmu
ekonomicznego, militarnego czy politycznego, a takze
przeksztalcenia wzajemnej nieufnosci we wspoélprace.
Wspolpraca jest aktem wilasciwym solidarnosci miedzy
jednostkami i narodami. Dewiza pontyfikatu mego czci-
godnego poprzednika Piusa XII bylo: Opus iustitia pax,
pokoéj owocem sprawiedliwosci. Dzisiaj mozna by z taka
sama dokladnoscia i z taka sama moca inspiracji biblijnej
(por. Iz 32, 17; Jk 3, 18) powiedzie¢: Opus solidarietatis
pax, pokoj owocem solidarno$ci”4.

Solidarnosé, do ktérej nawotywal papiez, nie ma cha-
rakteru jedynie spoleczno-politycznego (horyzontalnego).
Jej zrédlem jej wymiar wertykalny, czyli relacja z Bogiem.
Obie plaszczyzny sa ze sobg Scisle zwiazane, o czym Jan
Pawet II przekonywal w rozwazaniu przed modlitwa Aniot
Panski (16 marca 2003): ,my chrzeScijanie, jesteSmy
przekonani, ze autentyczny i trwaly pokoj nie jest tylko
owocem koniecznych niewatpliwie ukladéw politycznych
i porozumien miedzy poszczegolnymi osobami i naroda-
mi, lecz darem Boga dla tych, ktorzy Jemu sie oddaja
i z pokora oraz wdziecznoscia przyjmujq swiatto Jego mi-
losci. Ja naleze do tego pokolenia, ktére zylo w okresie
II wojny Swiatowej i ja przezylo. Mam obowigzek powie-
dzie¢ wszystkim mtodym ludziom, mlodszym ode mnie,
ktérzy nie maja za soba tego doswiadczenia: «Nigdy wiecej
wojnyl», postugujac sie stowami wypowiedzianymi przez
Pawla VI w czasie jego pierwszej wizyty w siedzibie Naro-
dow Zjednoczonych. Musimy zrobi¢ wszystko co w naszej
mocy! Dobrze wiemy, ze nie istnieje pokoéj za wszelka cene.
Lecz wszyscy wiemy, jak wielka jest to odpowiedzialnos¢.
A zatem modlitwa i pokuta!”®®. Modlitwa i pokuta jako
spos6b wprowadzania ,logiki pokoju” jest narzedziem,
ktorym moze sie postugiwac¢ kazdy chrzescijanin, a na-
wet wyznawca innych religii, a zatem wszyscy ludzie sa
w jakims$§ stopniu zdolni do wprowadzenia w Swiat ,logiki
pokoju”.
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»Rewolucja chrzescijafiska”

Benedykt XVI wpisujac sie w krzewienie ,logiki pokoju”
przekonywal, ze mozliwe jest w Swiecie dokonanie swe-
go rodzaju ,rewolucji chrzescijanskiej”. W przemowieniu
przed modlitwa Aniol Panski (2007) na temat Chrystu-
sowego wezwania do milosci nieprzyjaciét Ojciec Swiety
stwierdzit, ze ,propozycja Chrystusa jest realistyczna,
poniewaz wynika z uznania, ze na Swiecie jest zbyt wie-
le przemocy, zbyt wiele niesprawiedliwosci, a zatem nie
da sie przezwyciezyC tej sytuacji inaczej, jak tylko dajac
wiecej mitosci, wiecej dobra. Owo «wiecej» pochodzi od
Boga - jest nim Jego mitosierdzie, ktore stalo sie ciatem
w Jezusie i tylko ono moze sprawi¢, ze w Swiecie dobro
«przewazy» nad ztem, poczynajac od owego matego i decy-
dujacego «Swiata», ktorym jest serce czlowieka. Stusznie
ten fragment Ewangelii jest uwazany za magna charta
chrzescijanskiego niestosowania przemocy, ktére nie po-
lega na kapitulacji w obliczu zla - jak sugeruje btedna
interpretacja stow «nadstaw drugi policzek» (por. Lk 6, 29)
— ale na odpowiadaniu na zto dobrem (por. Rz 12, 17-21),
co pozwala przerwacé tancuch niesprawiedliwosci. Staje
sie wowczas jasne, ze odrzucenie przemocy nie jest dla
chrzescijan posunieciem czysto taktycznym, ale sposo-
bem bycia osoby, postawa cztowieka, ktéry jest tak bardzo
przekonany o milosci Bozej i o Jego mocy, ze nie boi sie
walczy¢ ze zlem jedynie bronia milosci i prawdy. Mitosé
nieprzyjaciol jest zaczatkiem «rewolucji chrzescijanskiej»,
rewolucji, ktéra nie bazuje na strategiach wtadzy ekono-
micznej, politycznej czy medialnej. Jest to rewolucja milo-
Sci, milosci, ktéra w ostatecznym rozrachunku nie opiera
sie na ludzkich zasobach, ale jest darem Boga, ktory sie
otrzymuje, gdy ufa sie tylko i bez zastrzezen w Jego mito-
sierng dobro¢. Oto nowos¢ Ewangelii, ktéra bez rozglosu
zmienia §wiat. Oto heroizm «matych», ktorzy wierza w mi-
lo$¢ Boza i ja szerza nawet za cene zycia”3®,

Propozycja Benedykta XVI jest niezwykle odwazna.
Wielu komentatorow mysli papieza uznaje ja jednak za
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naiwna, podobnie jak koncepcje wprowadzenia tzw. ,logi-
ki daru” zaproponowana w Encyklice Caritas in veritate.
Wizja Biskupa Rzymu jest jednak zakorzeniona gteboko
w logice Ewangelii. Oparta jest wprost o nauczanie Chry-
stusa. Jesli wiec wierzacy powatpiewaja w stusznosc Be-
nedyktowej rewolucji, to prawdziwym tego powodem jest
nie tyle ,naiwnosc¢ papieza”, co ich wlasna niewiara.

Podsumowanie

Kiedy przesledzi sie doktryne Kosciola na temat prawa
do uprawnionej obrony poczawszy od Augustyna i Toma-
sza po nauczanie Benedykta XVI, da sie zaobserwowac
podwojna hermeneutyke rzadzaca jej rozwojem. Po pierw-
sze ujawnia sie hermeneutyka ciaglosci. Bardzo wiele
szczegblowych analiz wypracowanych, badz przejetych
od Augustyna, przez Tomasza z Akwinu nie utracito ni-
czego ze swej aktualnosci i obowigzywalnosci. Po drugie
bez trudu mozna zaobserwowac takze hermeneutyke no-
wosci i aktualizacji. Wezytujac sie w rozwazania zawar-
te w Sumie teologicznej na temat wojny mozna dojs¢ do
przekonania, ze przedstawiona w niej doktryna stanowi
jakby ,legitymizacje” wojny. Akwinata nawet nie prébuje
przekonac potencjalnego odbiorcy o wyzszosci pokoju nad
wojna. Niejako sprowadza cala kwestie do pewnego ,ucy-
wilizowania” dziatan zbrojnych, zadowalajac sie przedsta-
wieniem warunkéw, w ktorych nie beda one niegodziwe
moralnie. Zupelnie inaczej rozkladaja akcenty w naucza-
niu papiezy doby posoborowej. Przede wszystkim usituja
oni przekonaé, ze wojna stanowi zawsze ostatecznosc¢
oraz ze niesie ze soba nieodwracalne zto. Zamiast szukac
warunkéw usprawiedliwiajacych wojne, wskazuja dro-
gi poszerzania i umacniania pokoju. Jest to zasadniczy
zwrot w podejsciu do zagadnienia uzycia sity. Wydaje sie,
ze w doktrynie nastapita istotna zmiana akcentow, ktora
mozna by opisac jako przejScie od szukania uwarunko-
wan usprawiedliwiajacych zastosowanie ,logiki wojny”
do promocji ,logiki pokoju”. Jest to zwrot ku Ewangelii
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pokoju, ku promocji postaw proponowanych przez na-
uke plynaca z osmiu blogostawienstw. Jest to zarazem
zwrot zmierzajacy do pomocy w rozwijaniu cztowieka jako
osoby stworzonej na obraz Bozy, ostateczne swoje spetl-
nienie osiagajacej jedynie poprzez catkowite zjednoczenie
sie z Bogiem, ktory w Chrystusie wolal cierpiec¢ i umrzec,
anizeli uciekac sie do uzycia sity.

Summary:

This text constitutes the analysis of development of the Ca-
tholic doctrine regarding the right to entitled defense. The star-
ting point shall be the proposition of understanding of the right
to entitled defense included by St. Thomas Aquinas in the Sum-
ma Theologiae. Next, the cognitive focus shall be directed at the
interpretation included in the Catechism of the Catholic Church
and the Compendium of the Social Doctrine of the Church. The
next step is the consideration regarding the category of the ,true
paradox” that was used by John Paul II during the ethical and
theological analysis of the applicable scope of the right to en-
titled defense and the principle of dignity and sanctity of every
human being. Further on, selected replies of popes from the
post-Conciliar period about peace shall be presented. They con-
stitute a very precious complementation to the organized and
methodical teachings of the Catechism and the Compendium on
the right to entitled defense.

Key words:
Legitimate defense, Just war theory, Political philosophy, Sa-
int Thomas Aquinas, “Genuine paradox”.

Przypisy:

! Dr Michal Kosche, doktor teologii dogmatycznej Katolickiego Uni-
wersytetu Lubelskiego Jana Pawtla II.

2 Por. KKK 2264.

8 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1I-11, 64, 7.

* Tamze.

5 Tamze.

6 Tamze.

7 Tamze, II-1I, 40, 1.

92



Spoteczenstwo 2019 nr 1

8 Por. Tamze.

9 Por. KKK 2263.

0 Por. KKK 2264.

11 KKK 2265.

12 KKK 2266.

13 Por. KKK 2267.

14 Por. KKK 2308; Sobor Watykanski II, Konstytucja Gaudium et
spes, 79.

15 KKK 2309.

6 KNSK 497; por. Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, 127.

7 Por. KNSK 498.

18 KNSK 500.

19 Por. KNSK 500; KKK 2309.

20 Ostatnie dziesieciolecia obfituja w tego typu proby misji stabiliza-
cyjnych. Ich ocena zaréwno pod wzgledem moralnym jak i politycz-
nym czy spolecznym nie stanowi przedmiotu namystu niniejszego
przedlozenia, niemniej jednak moze rzucic istotne Swiatlo na dalszy
rozwoj doktryny o militarnej pomocy udzielanej suwerennemu pan-
stwu przez spotecznosé¢ miedzynarodowa.

21 Por. KNSK 506.

22 KNSK 508.

23 Por. KNSK 508-512.

24 KNSK 513.

25 KNSK 514.

26 Por. tamze.

27 KNSK 515.

28 KNSK 516.

29 EV 55.

30 Tamze.

Por. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 1I-1I, 64, 7; Tamze,
II-11, 40, 2.

32 EV 55.

33 Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, 39.

3% Tamze.

35 Jan Pawet I, Rozwazanie przed modlitwq ,,Aniol Pariski” 16 mar-
ca 2003, 2.

36 Benedykt XVI, Rozwazanie przed modlitwa ,Aniol Panski’,
18 lutego 2007.

-

—

93



STUDIA | PRACE BADAWCZE
Marlena Rolnik — Tolerancja religijna na Bliskim Wschodzie.

Tolerancja religijna
na Bliskim Wschodzie.
Ustawodawstwo a rzeczywistosé¢.

Marlena Rolnik'

W wielu rejonach swiata, np. w Azji czy Afryce nie jest
mozliwe swobodne wyznawanie i wyrazanie wtasnej religii
bez narazania sie¢ na utrate wolnosci, godnosci czy zycia.
To chrzescijanstwo jest najbardziej przesladowang religia
na sSwiecie i nie ma przy tym znaczenia, czy to dotyczy
katolikow, protestantow czy osob prawoslawnych.

Celem artykulu jest pokazanie, jak wyglada sytuacja
niemuzulmanow, a w szczegolnosci chrzescijan, na Bli-
skim Wschodzie. Praca zostala oparta o raporty, ktére
wydaje ,Pomoc Kosciolowi w Potrzebie”. Ma ona za za-
danie wykazaé, ze szeroko pojete prawo czlowieka do
wolnosci religijnej nie jest przestrzegane na tym terenie.
Najbardziej niepokojacy jest fakt, ze wedlug danych, co
roku okoto 170 tys. chrzescijan oddaje zycie za wiare,
a 200 mln jest brutalnie przesladowanych. W ponad 75
krajach tamie sie prawo do wolnosci religijnej, a 350 min
chrzescijan jest stale poddawanych réznym formom dys-
kryminacji?. Mimo ze jest to problem na skale Swiatowa,
czesto swiat milczy. Wiele organizacji miedzynarodowych
i politykow ogranicza sie do apeli i protestow, a pomoc
materialng czy duchowa oferuja jedynie organizacje cha-
rytatywne.

Poprzez wolnosc¢ religijna rozumie sie takie sytuacje, kie-
dy bez zadnych represji mozna wyznawac¢ wybrana przez
siebie religie i wychowac¢ w niej swoje potomstwo, na co
sklada sie: spotykanie sie na nabozenstwach, mszach czy
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modlitwach, czytanie literatury religijnej, a takze wszelka
wolnos¢ stowa dotyczaca wlasnych przekonan religijnych.
Prawo to daje takze mozliwos§¢ zmiany wyznania. Kiedy
ktoras z tych czynnosci staje sie zabroniona, albo kiedy
dochodzi do rejestracji, przestuchan religijnych, nakla-
dania kar finansowych, uwiezienia lub $mierci, mozna
mowic o braku lub naruszeniu wolnosci religijne;.

W wielu konstytucjach krajow demokratycznych poja-
wiaja sie zapisy swiadczace o wolnosci i tolerancji reli-
gijnej. Na przyklad w Konstytucji RP, jest to artykut 53.,
ktory zapewnia wolno$s¢ sumienia i religii, wedlug wla-
snego wyboru. Oznacza on, ze kazdy rodzic ma prawo
wychowac¢ dziecko wedlug wlasnej religii, a kazdy czlo-
wiek moze chodzi¢ do wybranej przez siebie Swiatyni czy
miejsca kultu. Nikt nie moze by¢é zmuszany do uczest-
niczenia badz nieuczestniczenia w jakichs§ konkretnych
praktykach religijnych3.

Sytuacja wyglada podobnie w innych krajach Unii
Europejskiej i panstwach Ameryki Pélnocnej. Zupelnie
inaczej jest natomiast na terytorium Bliskiego Wschodu.
Kraje, ktore uznaje sie za nalezace do tego obszaru to:
Arabia Saudyjska, Irak, Egipt, Syria, Turcja, Iran, Izrael
z Palestyna, Turecka Republika Cypru Péinocnego, Jor-
dania, Jemen, Katar. Terytorialnie do krajow Bliskiego
Wschodu naleza takze: Zjednoczone Emiraty Arabskie,
Bahrajn, Kuwejt, Liban oraz Oman. To wlasnie w tym re-
jonie swiata dochodzi do najwiekszych i najkrwawszych
antychrzescijanskich przesladowan. Pomimo tego, ze np.
Egipt czy Turcja réwniez w teorii posiadaja podobny za-
pis odnosnie tolerancji religijnej w konstytucji lub innych
aktach prawnych, to tamtejsza rzeczywistos¢ wyglada
zupelnie inaczej.

Sam termin ,przesladowanie” w stowniku PWN defi-
niowany jest jako: state przykrosci, szykany wymierzone
przeciwko osobom o innych pogladach, innej wierze itp®.

Nalezy poszukac¢ gléwnych czynnikéw, ktore wyja-
Sniaja, dlaczego przesladowania chrzesScijan sa coraz
glosniejsze i grozniejsze dla Kosciota. Islam wojujacy jest
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zagrozeniem, jakie stanowia fundamentaliSci islamscy
i ma on konsekwencje dla wspolnot chrzescijanskich,
zwlaszcza tych istniejacych w krajach muzulmanskich.
Wystepujace tam prawo szariatu jest niemal nieznane,
a na pewno niepraktykowane w krajach, gdzie muzutma-
nie nie stanowig wiekszosci. Okrutne kary, czesto kary
Smierci, wymierzane sa w szczegolnosci za obraze pro-
roka Mahometa, a takze za przejScie z islamu na inna
wiare (apostazja). Egipski minister religii Ahmoud Hamdi
Zakzouk wielokrotnie podkreslal legalnos¢ kary smierci
dla konwertytow®.

Za uszkodzenie Koranu mozna trafi¢ w tych krajach
na cate zycie do wiezienia. Bardzo czesto w meczetach
gloszona jest propaganda antychrzescijanska. Szariat
naklada na niemuzulmanéw wysoki podatek od nieru-
chomosci, podobnie kosztowna jest budowa kosSciotow.
Tym samym wyznawanie innego kultu niz islam jest za-
bronione, a na pewno juz nieoptacalne dla panstwa i jego
obywateli®.

Bardzo trudnym okresem dla chrzescijan Bliskiego
Wschodu stat sie przelom XX i XXI wieku. Na tych tere-
nach wiele lat temu zaistniaty konflikty i wojny religijne,
ktore nadal sie nie zakonczyly. Walki pomiedzy zamiesz-
kalymi tam sunnitami i szyitami (dwa najwicksze odlamy
islamu) spowodowaly rowniez konsekwencje dla niemu-
zulmanow. Wzajemne ataki jednej grupy na wyznawcow
tej drugiej, powoduja czystki chrzescijan wszystkich nur-
tow.

W Polsce od 2009 roku w kazda druga niedziele listo-
pada obchodzony jest w Kosciele katolickim Dzien So-
lidarnosci z Kosciolem Przesladowanym. Jest on dniem
szczegblnej pamieci i modlitwy w intencji chrzeScijan
przesladowanych na calym swiecie, ktéry organizuje Pol-
ska Sekcja Stowarzyszenia Papieskiego, Pomoc KosSciolo-
wi w Potrzebie. Podczas Dnia Solidarnosci we wszystkich
kosciotach w Polsce organizowane sa akcje promujace po-
moc dla przesladowanych chrzescijan, ktorym towarzysza
zbiorki pieniedzy. Corocznie Dzien Solidarnosci ma takze
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inny temat. W 2017 r. skupiono sie na Bliskim Wschodzie
i wowczas pod haslem: ,Ocalmy chrzescijan na Bliskim
Wschodzie”, 12. listopada, Kosciot katolicki w Polsce ob-
chodzit IX Dzien Solidarnosci razem z Kosciolem Przesla-
dowanym”.

»,Chcemy przez te niedziele pomagac¢ naszym braciom
chrzesScijanom, ktorzy cierpia na Bliskim Wschodzie” —
podkreslit bp Chbeir. Natomiast ks. prof. Waldemar Cisto,
dyrektor Stowarzyszenia Papieskiego Pomoc Kosciotowi
w Potrzebie dodal, ze Polska jest jedynym krajem, gdzie
Dzienh Solidarnosci z Kosciolem Przesladowanym obcho-
dzony jest na tak duzg skale®.

Pomoc Kosciolowi w Potrzebie zwraca uwage po raz
kolejny na sytuacje panujaca na Bliskim Wschodzie.
»,Chrzescijanie nie przybyli na Bliski Wschéd z Zachodu.
To tu sg korzenie chrzescijanstwa. Bez nas Bliski Wschod
nie bedzie taki sam” — méwil podczas swojej wizyty w Pol-
sce w 2016 r. bp Bashar Warda, arcybiskup z Iraku. Lu-
dzie wszystkich wyznan uciekaja z Bliskiego Wschodu na
skutek przemocy fundamentalistow islamskich z Daesh,
ktora przybiera coraz wicksza skale. Panstwo Islamskie,
dazac do zaprowadzenia kalifatu, opierajacego sie na
prawie pochodzacym z VII wieku, dokonuje czystek reli-
gijnych we wszystkich krajach arabskich, przesladujac,
wypedzajac i wreszcie mordujac tych, ktorzy nie chca sie
podporzadkowac sunnickiej ekstremistycznej doktrynie.
Zagrozeni sa wiec takze sami muzulmanie z nurtu szy-
ickiego islamu, oraz bardziej umiarkowani sunnici. Naj-
wieksze niebezpieczenstwo grozi jednak bliskowschodnim
chrzescijanom i jazydom?®.

Wybuch Arabskiej Wiosny w wielu krajach arabskich,
na poczatku 2011 roku, spowodowal jeszcze gorsza sy-
tuacje dla tamtejszych chrzescijan, gdyz islamskie ugru-
powania ekstremistyczne rozpoczely w jej konsekwencji
religijne czystki. Coraz czesSciej niezalezne media infor-
muja o kolejnych atakach i bombardowaniach kosciotow,
ktére maja miejsce w szczegbdlnosci w okresie takich swiat
chrzescijanskich, jak Boze Narodzenie czy Wielkanoc.
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Sytuacja chrzescijan w krajach Bliskiego Wschodu:

Arabia Saudyjska:

To kraj scisle egzekwujacy prawo szariatu i ograniczaja-
cy wolnos§¢ religijna. Niemuzulmanie maja tam niski status
spoleczny. Jest krajem postrzeganym w Swiecie muzul-
manskim za najbardziej swiety, gdyz to tam znajduja sie
najswietsze islamskie sanktuaria — Mekka i Medyna. To
niesie za sobg konsekwencje dla innych wyznan. Ekspono-
wanie krzyza, symboli religijnych i demonstrowanie swojej
wiary jest surowo (pod kara $mierci) zabronione. Chrze-
Scijanie nie maja tam statusu prawnego. Z racji tego, ze
Arabia nie ma konstytucji i obowiazuje tam prawo oparte
na Koranie, zabrania sie pochowku chrzescijan i innych
niemuzulmanéw na terenie kraju. Przywozenie ksiazek in-
nych niz takie, ktore promuja sunnizm jest niedopuszczal-
ne. W tym kraju dziala Komisja Promowania Cnoty i Zapo-
biegania Wystepkom, ktére nadzoruje te zasady. Komisja
ta ma do dyspozycji wlasne oddziaty policji religijnej, tzw.
mutawwy. Zmusza ona do praktyk religijnych nawet nie-
muzulmanéw, np. do przestrzegania ramadanu!®. Co roku,
kiedy rozpoczyna sie ramadan, wladze groza wydaleniem
z kraju tych, ktérzy nie stosuja sie do przepiséw postu!l.

Zadaniem policji religijnej sa aresztowania, tortury
i wiezienie oséb przylapanych na wyznawaniu innej religii
niz islam. Arabia Saudyjska finansuje budowe wielu me-
czetow na calym Swiecie, u siebie jednak nie zgadza sie
na wybudowanie innych budynkéw sakralnych, jakimi sg
koscioly czy synagogi. Jedynymi chrzescijanami w tym
kraju sa cudzoziemcy. Swoja wiare moga praktykowac
tylko i wylgacznie w ambasadach europejskich i amery-
kanskiej. W marcu 2005 roku, chrzesScijanin pochodzenia
hinduskiego zostal aresztowany, gdy znaleziono przy nim
Biblie, a w maju nastepnego roku indyjski ks. George
Joshua zostal uwieziony, a nastepie deportowany za pry-
watne odprawienie mszy!2.

W Arabii Saudyjskiej nie wolno rozprowadza¢ Biblii,
demonstrowac chrzescijanskich znakow i symboli religij-

98



Spoteczenstwo 2019 nr 1

nych, jak stréj, rézance, krzyze czy nawet walentynkowe
czerwone roze. Kraj ten okresla sie jako panstwo islam-
skie, natomiast religijna klasa rzadzaca, ktora opiera
sie na monarchii, kontroluje caly system sadownictwa
i w duzej czesci policje!s. Podreczniki szkolne w tym kraju
ucza nienawisci i nietolerancji do wyznan niemuzulman-
skich. Opisuja one chrzescijan jako ,Swinie” i ,najgorsze
ze stworzen”, ktore ,bedq smazyé sie w piekle”!4.

Irak

Chrzescijanie w Iraku, ktorzy pod rzadami Saddama
Husajna (1979-2003) korzystali z pewnej formy ochrony
ze strony wladzy, pézniej zaczeli uciekaé do oSciennych
krajow lub nawet Europy!®. Po upadku rzadéw Saddama
wielu chrzescijan zostalo usunietych sita, badz ucieklo
z wlasnej woli. Do tego czasu, mimo tego, ze islam byt
uznany za religie panstwowa, poprawki w konstytucji
z 1970 roku potwierdzaly istnienie chrzescijan, w rozdzia-
le o narodowosciach i kulturach lokalnych. Znakiem ich
swobody byla rejestracja w tamtym okresie wielu miejsc
kultu'e.

Po 2003 szwadrony $mierci zlozone z sunnitéw wype-
dzily chrzescijan z okolic Bagdadu, zadajac od nich pod
grozba Smierci nawrécenia na islam. Po upadku dyktatu-
ry Saddama Husajna w 2003 roku, w ciagu nastepnych
dziesieciu lat, az dwie trzecie chrzescijan ucieklo z Iraku.
Ich liczba zmniejszyta sie o milion trzysta piecdziesiat ty-
siecy. Drugiego maja 2010 roku wybuchly dwie bomby
pomiedzy dwoma punktami kontrolnymi na trasie, ktora
podrozowali codziennie studenci i wyktadowcy autobusa-
mi nalezacymi do Kosciola syriackiego. Autobusy te do-
wozily takze mieszkancow chrzescijanskiego miasteczka
z okregu Karakusz. Od 2011 roku chrzeScijanie Zyjacy
w Iraku doswiadczyli przynajmniej siedemdziesieciu bom-
bardowan na koscioty!”.

Al — Kaida oblezyla 31. pazdziernika 2010 roku katedre
Matki Bozej Nieustajacej Pomocy w Bagdadzie, zabijajac
lub raniac znajdujacych sie w niej wowczas 120 wiernych.
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ChrzesScijanie sa réwniez czestym celem porwan, jak
np. lekarz Sameer Gorgees Youssif (porwany 18. sierpnia
2009 roku, i przetrzymywany 29 dni). Obalenie rzadéw
Husajna i Swieckiej partii Baas w 2003 roku, przez in-
terwencje amerykanska, rozpetalo kampanie czystek
religijnych, skierowanych przeciwko starozytnym wspol-
notom chrzescijanskim. Jednak nie tylko chrzescijanie
sa przeSladowani w Iraku, ale kazda inna mniejszos¢
wyznaniowa, znajdujaca sie w centrum walki o wladze
muzutmanskich sekt. Od 2004 roku zbombardowano
w Iraku okoto 70 koSciolow; na przyktad 12. lipca 2009 r.
Al-Kaida dokonata skoordynowanego ataku bombowego
jednoczes$nie na sze$¢ kosciotow!®.

W 2005 roku Irak przyjat nowa konstytucje, ustano-
wiajaca demokracje parlamentarna, ktéra do tego stop-
nia przyznaje gtowna role islamowi, ze Sad Najwyzszy ma
obowiazek zasiegac opinii ulemoéw (specjalistow od sza-
riatu). Natomiast artykul drugi tej konstytucji zakazuje
stosowania wszelkich praw, ktore sa sprzeczne z przepi-
sami islamu, gwarantujac tozsamosc¢ islamska wiekszosci
obywateli Iraku. Reguly sa narzucane w brutalny sposob:
np. twarze kobiet nie zasloniete hidzabem oblewane sag
kwasem, a mezczyzni prowadzacy sklepy monopolowe,
salony fryzjerskie lub kina, padaja ofiara strzelanin na
skutek prowadzenia ,nieislamskich” interesow!®.

Panstwo Islamskie 10 czerwca 2014 roku zajeto miasto
Mossul. Miesiac pozniej domy chrzesScijan zostaly ozna-
czone arabska literg ,n” (¢) oznaczajaca nazarejczyk, czyli
chrzescijanin. Nastepnie kazano opusci¢ ich mieszkan-
com domostwa, zmienic¢ wiare lub zaptaci¢ podatek islam-
ski dzizje (podatek nakladany na innowiercow w krajach
muzulmanskich, usankcjonowany przez Koran). Pozniej
jednak zmieniono zdanie. Mieli oni albo wyrzec sie wiary,
albo zosta¢ skazanymi na $mieré¢ przez Sciecie. Tysiace
chrzescijan znalazly schronienie na sasiedniej Réwninie
Niniwy, jednak w nocy z 6 na 7 sierpnia oddzialy Panstwa
Islamskiego opanowaly owe tereny. Chrzescijanie zaczeli
szukac¢ schronienia w kurdyjskiej stolicy Irbil. We wrze-
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$niu tego roku szkoly w Mosulu z powiazaniami chrze-
Scijanskimi zostaly zmuszone do zmiany swojej nazwy
i zaprzestania nauczania religii chrzescijanskiej?°.

Egipt

Konstytucja Egiptu, z jednej strony gwarantuje wol-
nosc¢ religijna oraz zezwala na wszystkie wyznania i for-
my kultu, z drugiej jednak stanowi, Zze nie moga one by¢
sprzeczne z prawnymi i konstytucyjnymi normami tego
kraju. W konsekwencji, wladze naktadaja ograniczenia na
swobodne praktykowanie jakiejkolwiek innej religii niz is-
lam, ktory jest oficjalna religia Arabskiej Republiki Egiptu,
a muzulmanskie prawo szariatu jest podstawowym zré-
dtem prawodawstwa w tym panstwie. Dlatego na przyktad
we wrzesniu 2005 roku trzy mlode chrzescijanki zostaty
ranione nozem przez radykalnych muzulmanéw najpraw-
dopodobniej dlatego, ze nie mialy zakrytych twarzy?!.

Kiedy 9. pazdziernika 2011 roku czlonkowie Zwiazku
Mlodziezy Maspero (ugrupowanie Koptyjskie) protestowali
przeciwko fali podpalen kosciolow, egipskie sily zbrojne
sttumily te manifestacje. Jej uczestnicy przechodzac przez
miasto dodatkowo zostali obrzuceni przez muzulmanéw
kamieniami. Na skutek star¢ 27 osob zostalo zabitych.
Czes¢ z nich zostala przejechana przez opancerzony woz,
a czeS¢ zastrzelono. Panstwowa, egipska stacja radiowa
Egypt Radio informowata, ze to Koptowie strzelali do zot-
nierzy?2.

Po wyborach, w styczniu 2012 roku, wiele miejsc w par-
lamencie otrzymalo Bractwo Muzulmanskie oraz salafici.
Nastepnie Mohhammes Morsi, czolowa postaé¢ Bractwa,
30. czerwca tego samego roku objal urzad prezydenta.
Jedna z pierwszych decyzji przez niego podjetych bylo
udzielenie wojskowym najwyzszej wladzy w kraju. Rza-
dzacy Egiptem bagatelizuja i ukrywaja przemoc wobec
chrzescijan, jaka ma miejsce w tym kraju. Ponadto rzad
decyduje o ograniczeniach budowy i remontéw kosciotow.
Z kolei, gdy Koptowie podejmuja sie samodzielnych na-
praw, przeprowadzane sa na nich ataki?3.
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Mtody koptyjski chrzescijanin, Kerolos Shouky Attalah
w maju 2014 roku zarejestrowal sie na portalu Face-
book. Kilka dni pozniej natknal sie tam na strone dla
nawroconych na chrzescijanstwo Knights of the Cross,
(Krzyzowcy), oferujaca wsparcie dla nawréconych ze
Srodowiska muzulmanskiego. Mimo, ze jedynie ,polajko-
wal” te strone, nie umieszczajac na niej zadnego wpisu,
spowodowal zwrécenie na siebie uwagi. Sad wydat nakaz
aresztowania go, oskarzajac o bluznierstwo. Zostat ska-
zany na szes$c¢ lat wiezienia i ukarany grzywna wysokosci
840 USD. Pierwsze trzy lata zostaly wymierzone za ob-
raze religii, a nastepne za wzniecanie konfliktow na tle
religijnym?*.

Syria

W Syrii mniejszos¢ chrzescijanska przed wojna do-
mowa, trwajaca od 2011 roku, liczyla okolo 2 milionéw
wyznawcow. Rzadzaca rodzina Asadow tolerowata ich
obecnosé. Jednak po wybuchu tej wojny w Syrii, kazdy
dotychczasowy sprzymierzeniec Asada stal sie wrogiem
wojujacych bojownikow?>,

W dzialaniach bojownikéw coraz wyrazniej dostrzega
sie represyjny program islamski. Wraz ze wzrostem, wptly-
wow ISIS rosng proby islamizacji. Chrzescijanie z p6inocy,
ktorzy znalezli sie pod wtadza ekstremistycznych rebelian-
tow musza placic¢ rocznie 435 £ dzizji%®.

Turcja

Chrzescijanie w Turcji stanowia ok. 0.15% calej Iud-
nosci. Sa oni bezposrednio narazeni na ucisk ze strony
restrykcyjnego systemu panstwowego, ktory wprowadza
ograniczenia w sferze edukacji oraz w funkcjonowaniu
domow modlitw, nie zgadzajac sie takze na nadanie im
oficjalnego statusu. W Turcji chrzesScijanie majg zakaz
prowadzenia seminariow duchownych, czy szkél reli-
gijnych. Panstwo takze nadzoruje i kontroluje wszelka
dziatalno§¢ tej grupy wyznaniowej, nie pozwalajac na
przykltad na zwolnienie chrzescijanskich uczniéw od kur-
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sow religii muzulmanskiej. Odrzucane sa kolejne prosby
o utworzenie chrzescijanskich wydziatow teologicznych,
zarowno katolickich, prawostawnych, jak i obrzadku or-
mianskiego. Istnieje takze problem z noszeniem symboli
religijnych. Zgode posiada jedynie zwierzchnik kazdego
z tych trzech wspomnianych wyzej obrzadkow. Poza re-
strykcjami ze strony witadz panstwowych, sami obywate-
le muzulmanscy niechetnie odnosza sie do chrzescijan.
W 2010 roku biskup Padovese zostal Smiertelnie raniony
nozem przez swojego kierowce, ktéry rzucil sie na nie-
go z okrzykiem ,Allah Akbar” (Boég jest wielki). Dziatal-
nos$¢ misjonarska, mimo, ze legalna, jest uznawana za
zagrozenie dla spoteczenstwa. Rzad konfiskuje kosScioly,
seminaria, szpitale, szkoty, sierocince i klasztory. Prawo
odnoszace sie do nabozenstw zezwala wylacznie na spo-
tkania w domach modlitw nalezacych do zarejestrowanej
grupy religijnej. Sa one wyznaczane przez rzad. Chrzesci-
janie jednak maja trudnosci z uzyskaniem zgody na taka
legalna dzialalnosc¢, dlatego tez msze czesto odprawiane
sa w domach prywatnych?’.

Mimo ze w Turcji obowiazuje Swiecka konstytucja, kto-
ra gwarantuje wolnos¢ religijna, turecki parlament stale
opoznia glosowanie nad ustawg uznajacg status prawny
Kosciolow katolickiego i prawostawnego. Turcja, staraja-
ca sie o akcesje do Unii Europejskiej musiataby uznac
szereg reform gwarantujacych tolerancyjnos¢ w zakresie
religii oraz ograniczenie wplywu islamu na zycie spotecz-
ne, wladza jednak nie powstrzymuje agresywnych ugru-
powan antychrzescijanskich. Kiedy w marcu 2005 roku
minister ds. religii, Mehmed Aydin powiedzial w par-
lamencie, ze misjonarze stanowig dla jednosci narodu
zagrozenie kulturowe, religijne i historyczne, to ugrupo-
wania antychrzescijanskie odebraly to jako przyzwolenie
dla swoich poczynan. W lutym 2006 roku wloski ksiadz
zostal zastrzelony w kosciele w Trabzonie pod pretekstem
uprawiania prozelityzmu. Jeszcze przed jego zabdjstwem,
w tym miescie, buldozery zniszczyly cmentarz katolicki
zréwnujac go z ziemig?s.
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Iran

Iran, jako najwiekszy szyicki kraj Swiata, rzadzony
przez przywoédcow duchowych - konserwatywnych mu-
zulmanoéw, nie akceptuje mniejszosci religijnych. W ciagu
30 lat, od kiedy w 1979 roku do witadzy doszed! Cho-
meini, liczba chrzescijan spadla z 1,5 % o dwie trzecie.
Polityczne zwyciestwo radykala Muhmada Ahmadinedza-
la w 2005 roku przyczynilo sie do tego, ze chrzescijanie
traktowani sg obecnie jako obywatele drugiej kategorii.
Réwniez nawroceni na to wyznanie Iranczycy bywaja
uprowadzani z domow i mordowani, jak sie stalo na przy-
ktad z Ghorbanem Tori w listopadzie 2005 roku?°.

Wedlug prawa rzad jest islamski, a duchowni pel-
nig w nim prominentng funkcje. Konstytucja oficjalnie
uznaje zoroastrianizm, judaizm i chrzeScijanstwo, ale
jednoczesnie nie zakazuje religijnej dyskryminacji. Nie-
muzulmanie maja obowigzek deklarowacé¢ swojg religie
na formularzu spisowym, w ktérym podaja swoje wy-
znanie oraz inne dane dotyczace np. stanu cywilnego.
Nie moga oni takze zajmowacé stanowisk w administracji
panstwowej, lub pelni¢ zadnych funkcji w armii. Row-
niez kandydaci na wyzsze uczelnie sa sprawdzani pod
katem islamskiej prawowiernosci i w drodze kwalifikacji
na studia musza zdac¢ test z teologii islamskiej. Kara
za zabicie kobiety, chrzeScijanina, zyda czy wyznawcy
zoroastrianizmu jest stosunkowo nizsza, niz za zabicie
muzulmanskiego mezczyzny. Natomiast zabijanie tych,
ktorzy porzucili islam, nie skutkuje zadna kara. Od
1993 roku, od wszystkich wspoélnot i ich duchownych
wymaga sie publicznej deklaracji, ze ciesza sie oni pelnia
praw, oraz ze nie zamierzaja nawraca¢ muzulmanow.
W styczniu 2012 roku, Rada Straznikéw (dwunastooso-
bowy organ rzadowy, ktory zajmuje sie m.in. interpre-
tacja konstytucji) przyjeta nowy islamski kodeks karny.
Wyroki skazujace na ukamienowanie, pocwiartowanie
oraz egzekucje nieletnich, a réwniez zwyczaj dyskrymi-
nacji religijnej i plciowej pozostaly w nim wedlug starego
kodeksu®°.
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Izrael wraz z Autonomia Palestyiiska

W ciagu ostatnich 40 lat z powodu naciskéw politycz-
nych, spotecznych i religijnych, Ziemie Swieta opuszcza
coraz wiecej chrzescijan. Ich odsetek wsrod mieszkancow
tego kraju spadt z 20% do ponizej 2%. Do dyskryminacji
przyczynit sie mur zbudowany pomiedzy Izraelem a Pa-
lestyna. Chrzescijanom w Autonomii Palestynskiej unie-
mozliwiono przedostanie sie na druga strone, odcinajac
ich od ich miejsc pracy, edukacji oraz pomocy medyczne;].
Zagrozeniem dla nich jest réwniez Hamas i radykalne
postepowanie jego czlonkéw. We wrzesniu 2005 roku na-
pastnicy muzulmanscy podpalili domy i sklepy, atakujac
chrzescijanskie wioski z okrzykami ,Allah Akbar” (,Bog
jest wielki”) i ,Spali¢ krzyzowcow”!. Od czasow, kiedy
Hamas przejal wltadze w 2007 roku, wielu chrzescijan
stamtad ucieklo, w konsekwencji zmniejszajac znacznie
liczebnos$¢ tej grupy zamieszkujacej 6w obszar3?,

Turecka Republika Cypru Pélnocnego

Po tureckiej inwazji na Cypr w 1974 roku, mieszkajacy
tam od niemal dwoéch tysiecy lat chrzescijanie zbiegli na
potudnie wyspy. Przynajmniej SO0 kosciotow i klasztorow
nalezacych do prawostawnych Grekoéw, Ormian oraz ma-
ronitéw, wsréd ktoérych znalazly sie takze zabudowania
pochodzace z pierwszych wiekow po Chrystusie, wraz
z innymi obiektami i przedmiotami sakralnymi, mozaika-
mi, freskami, czy ikonami zostalo zniszczonych. Dodat-
kowo wspaniala katedra sw. Zofii zostala przeksztalcona
w meczet. Armia turecka ogranicza dostep do kosciotow
znajdujacych sie na terenach wojskowych, dopuszczajac
wiernych do nich tylko raz w roku, z okazji szczegdlnych
uroczystosci religijnych. Turecka policja przemoca unie-
mozliwila odprawienie Mszy w klasztorze w Famaguscie
w sierpniu 2007 roku. W maju 2011 roku zdemolowa-
no liczacg dwiescie lat kapliczke sw. Tekli w Vokalida,
ktora nalezala do greckich prawostawnych chrzescijan.
Natomiast na terenach znajdujacych sie poza nadzorem
armii tureckiej dostep do miejsc kultu religijnego jest ta-
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twiejszy, cho¢ i tak obowiazuje tam zakaz odprawiania
nabozenstw.33.

Jordania

Haszymidzkie Krélestwo Jordanii®* jest krajem, w kto-
rym konstytucja gwarantuje wolnos¢ sprawowania praktyk
religijnych, o ile nie naruszaja one porzadku publicznego
lub moralnosci, a zabrania dyskryminacji wynikajacej
z pobudek religijnych. Ponadto stanowi, ze religia pan-
stwowg Jordanii jest islam, i na jej kréla mozna wybrac
tylko muzulmanina. Chrzescijanie, ktorzy stanowia do 3%
spoleczenstwa w tym kraju, nie natrafiaja na problemy
wynikajace z wyznawania swojej wiary. Ktopot dotyczy mu-
zulmanow konwertytéw. Chociaz zadne przepisy nie zabra-
niaja przechodzi¢ z islamu na chrzescijanstwo czy ewange-
lizowania muzulmanoéw, to wszystkie aspekty wynikajace
z polityki rodzinnej, jak na przyktad kwestie malzenstwa
czy rozwodu, podlegaja wylacznie jurysdykcji islamskich
sadow szariackich. Wszystkie grupy wyznaniowe maja wta-
sne trybunatly religijne. Sady islamskie zawsze sprzeciwia-
ly sie do przyjmowania przez muzulmanéw innych religii,
obejmujac konwertytéw dyskryminacja (czy moze ostracy-
zmem) spoleczna, czemu towarzyszyly psychiczne i fizycz-
ne nekania ze strony cztonkéw rodziny takiego konwertyty
oraz utrata praw cywilnych. W Jordanii czesto zdarza sie
tez, ze pastorzy i inni ewangelizatorzy sa deportowani lub
w ogole odmawia sie im zezwolenia na pobyt w krajus®.

Jemen

Konstytucja uznaje islam za religie panstwowa, a is-
lamskie prawo za zrodlo wszelkiego ustawodawstwa, na-
tomiast konwersja z islamu na inne wyznanie jest kara-
na Smiercig. Nie spotykane sa tu jednak czeste przypadki
przesladowan rdzennych chrzescijan®®.

Katar
W 1988 roku Katar zniost zakaz publicznego sprawo-
wania chrzescijanskich nabozenstw dla os6b pracujacych
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w tym kraju, a pochodzacych z zagranicy. To spowodo-
watlo, ze w 2008 roku zostal przekazany przez rzad grunt
pod pierwszy kosciét dla wiernych katolickich?®”.

Podsumowanie

Najwieksza niemuzulmanska mniejszoscig na Bliskim
Wschodzie sa egipscy Koptowie. Ich liczba siega tam oko-
o oSmiu milionéw. Cierpig oni z powodu przesladowan
i atakow ze strony salafickich muzulmanoéw oraz policji
i wojskas8,

Przesladowanie nie dotyczy tylko misjonarzy, ale bar-
dzo czesto tez chrzeScijanskich rdzennych mieszkancow.
Niejednokrotnie maja duzo nizszy status spoleczny od
sasiadéw muzulmanoéw, stanowigc ludnos¢ drugiej ka-
tegorii. W czasie masowych atakéw traca zycie poprzez
rozstrzelania i Sciecia. Bardzo czesto nagrania z egzekucji
sa udostepniane przez samych przesladowcow.

Wychodzac naprzeciw problemowi przesladowania, po-
wstala organizacja Pomoc KoSciotowi w Potrzebie. Mimo ze
jest katolicka organizacja charytatywna, udziela wsparcia
wszystkim chrzescijanom tam, gdzie sa przesladowani,
uciskani lub potrzebuja pomocy: materialnej i duszpa-
sterskiej. Zostata ona zalozona w Boze Narodzenie 1947
roku przez ojca Werenfrieda van Straaten, zas§ w 1984
roku uznana przez Stolice Apostolska za ogo6lnokoscielng
organizacje na prawie papieskim. Cel organizacji wyraza
sie w stowach ojca zalozyciela: ,Nasza praca polega na
ocieraniu lez Boga, gdziekolwiek On placze”. Corocznie
jej cztonkowie pomagaja chrzescijanom w 140 réznych
krajach, odpowiadajac na kilka tysiecy prosb o pomoc
ze strony biskupéw oraz wyzszych przelozonych zakon-
nych z ponad stu krajow rocznie. Poza pomoca material-
na i duszpasterska organizacja ta ewangelizuje, ksztalci
teologicznie, wydaje Biblie i inng literature religijna, po-
maga uchodzcom, buduje oraz odnawia koscioly, kaplice
i osrodki duszpasterskie, a takze nadaje programy reli-
gijne.
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Po przeanalizowaniu sytuacji w krajach islamskich,
mozna by wnioskowac, ze Kosciol u swego zrodla nie ma
szans sie dalej rozwija¢, jednak chrzescijanie zamieszku-
jacy tam uwazaja inaczej. CzesSc¢ z nich pozostaje w swo-
ich domach, liczac na lepsza przysztosé. Zywia nadzieje,
ze inne kraje i organizacje miedzynarodowe zwroca na
nich uwage i wplyna na decyzje ich politykow i wtadz.

Opisane w tej pracy przyklady pokazuja, jak niebez-
pieczne sa sytuacje kiedy ustawe zasadnicza w panstwie
peini Swieta ksiega danej religii. Nieakceptowanie praw
wszystkich ludzi co do wolnosci wyznania, skutkuje sze-
roko pojeta migracja. Najbardziej niepokojace jest to, ze
chrzescijanie sa wysiedlani z terenéw gdzie zyli od dawna.
Pierwszy Kosciol byt budowany przez apostolow wlasnie
na terenach Azji Mniejszej. Wydawac¢ by sie moglo, ze
wraz z religia otrzymali oni od swych przodkéw ziemie.
Wiekszos¢ zyjacych tam muzulmanéw wierzy jednak
w to, ze zostang zbawieni, kiedy wymorduja, wedtug nich,
innowiercow.

Kraje nalezace do Bliskiego Wschodu i ich stosunek do
chrzescijan mozna by podzieli¢ na cztery grupy. Do pierw-
szej zaliczy¢ mozna Arabie Saudyjska, ktéra zamiast swej
konstytucji posiada Koran. Druga grupa panstw zakazuje
w swojej konstytucji wyznawania innej religii niz islam.
Sa to: Iran i Irak. Egipt, Syria, Turcja, Autonomia Pale-
stynska oraz Turecka Republika Cypru Polnocnego, ktore
uznaja prawa niemuzulmanéw, jednak znacznie utrud-
niaja im funkcjonowanie w panstwie. Nakladajg oni jak
w Syrii podatek, lub zakazuja budowy miejsc kultu: ko-
Sciolow czy cerkwi. W ostatniej grupie (Jemen, Jordania
i Katar) akceptuje sie chrzescijan i ich prawa do sprawo-
wania kultu. W tej grupie panstw jedynie muzulmanom
przechodzacym na chrzescijanstwo grozi kara sSmierci.

Taka sytuacja jednak wystepuje nie tylko na Bliskim
Wschodzie. Do podobnych aktow przemocy wobec wy-
znawcow Chrystusa, dochodzi takze na obszarze Europy.
Kiedy w Bosni i Hercegowinie problem zaczal narastac,
w latach 90. XX wieku, w wojnie miedzy bosniackimi
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muzulmanami a chrzescijanskimi Chorwatami i Serbami
zgineto 250 tysiecy ludzi. W Bosni i Hercegowinie Zzyja
prawostawni Serbowie oraz muzulmanie i katoliccy Chor-
waci. Wprowadzenie po wojnie wielu porozumien nie za-
gwarantowalto katolikom wolnosci w wyznawaniu religii.
Czujac sie traktowani niesprawiedliwie czesto decyduja
sie na emigracje do krajow zachodnich. Emigracja nasili-
ta sie, kiedy po zawarciu pokoju kraje arabskie udzielity
wsparcia muzulmanom poprzez, np. budowe meczetow
w wielu bosniackich miastach, natomiast chrzescijanie
tam zyjacy maja powazne problemy z budowaniem miejsc
kultu, borykajac sie przez wiele lat z urzedowymi prze-
szkodami. Podobna sytuacja ma miejsce w przypadku
meczetow, ktore sa czesto budowane bez oficjalnych ze-
zwolen?*0,

Wedlug badan Pomocy Kosciotowi w Potrzebie w cig-
gu ostatnich 30 lat, az 50% chrzescijan opuscilo kraje
Bliskiego Wschodu. W samej tylko Turcji przez 100 lat
liczba chrzescijan spadta z 20 do 2%, a miejsca kultu
i wlasnosci chrzescijan sa konfiskowane badz niszczone.
Syryjski patriarcha Ignace Youssef III Younan zwrocit sie
do tej organizacji, aby Unia Europejska nie zapominata,
ze jednym z podstawowych praw cztowieka jest nagmin-
nie lamana na Bliskim Wschodzie wolnos¢ religijna. Wy-
stapit on z tym apelem, aby podkresli¢, ze chrzeScijanie
nie pragng dodatkowych przywilejow, a jedynie chca miec
takie same prawa jak inni mieszkancy tego rejonu*!.

Chrzescijanie sa przeSladowani na Bliskim Wscho-
dzie. Wladze utrudniaja im budowanie koScioléw oraz
publiczne wyznawanie swojej wiary. Maja miejsce dewa-
stacje Swiatyn i profanacje symboli religijnych. Wyznawcy
chrzescijanstwa traktowani sg takze jako obywatele dru-
giej kategorii. Jeszcze gorsza sytuacja spotyka tam mu-
zulmanéw, ktérzy przeszli na chrzescijanstwo. Poczatko-
wo sa to grozby porwania czy aresztowania, ktore jednak
niejednokrotnie koncza si¢ Smiercig przesladowanych. Na
poczatku 2011 roku, kiedy wybuchta Arabska Wiosna,
sytuacja miejscowych chrzeScijan pogorszyla sie, ponie-
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waz islamskie ugrupowania ekstremistyczne rozpoczety
przeprowadzanie czystek religijnych. Teraz codziennie
gina za wiare tysiace wyznawcow Chrystusa. Wspoétcze-
sne organizacje Swieckie i chrzescijanskie (m.in. Pomoc
Kosciotowi w Potrzebie) szacuja, ze rocznie jest to okoto
150-170 tysiecy takich ofiar na calym Swiecie*?,

Summary:

Christians are persecuted in the Middle East. Rarely religious
freedom in these countries hardly exists at all. Authorities make
it difficult for Christians to build churches and publicly profess
their faith. Devastations of temples and profane religious sym-
bols take place. They are also treated as second-class citizens.
An even worse situation is encountered by Muslims who convert
to Christianity. Initially, these are threats, abductions or arre-
sts, but this often ends with the death penalty. At the beginning
of 2011, when the Arab Spring broke out, the situation of local
Christians became even worse, as Islamic extremist groups be-
gan religious purges. Thousands of Christians die every day for
faith. Modern lay and Christian organizations (including Help
to the Church in Need) estimate that about 150,000-170,000
Christians in the world die for faith each year.
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Od wolnosci jako zagrozenia
po zagrozenie wolnosci

Lucio Franzese!

Szuka wolnosci, ktéra jak jest mila,

Ty wiesz, bo¢ dla niej Smier¢ gorzka nie byla.
(Dante Alighieri, Czysciec, Piesn I, w. 65-66,
w przektadzie J. Korsaka)

»,Pod pojeciem wolnos¢ rozumie sie, zgodnie z najdo-
kladniejszym znaczeniem stowa, brak przeszkéod zewnetrz-
nych, ktére moga odwroécié czes¢é mozliwosci cztowieka od
czynienia tego, co sie mu proponuje, ale nie mogg catko-
wicie przeszkodzi¢ mu w uzywaniu mozliwosci, ktére mu
pozostaja”?.

W ten spos6b Thomas Hobbes okresla stan wolnosci
jednostki w stanie natury, ktoéry poprzedza powstanie
panstwa. W stanie natury miatoby nie by¢ roznicy miedzy
wola a mozliwoscia: jednostka moze robi¢, co chce. Dla
wspolczesnej nauki prawnej, ktorej kapitalng postacia
jest angielski filozof, wolno$¢ naturalna jest przejawem
woli indywidualnej®. Jednakze tak pojmowana wolnosc
bylaby ze wszech miar krucha, gdyz zakwestionowana
przez intersubiektywny konflikt wynikajacy z tego, ze
jednostki w praktykowaniu swojej wladzy nad wszystkim
nieuchronnie obieraja kurs kolizyjny. Kiedy bowiem dwa
podmioty lub wiecej chca wejsS¢ w posiadanie tej samej
res, objecie jej w posiadanie przez jeden z nich wyklucza
mozliwos¢ cieszenia sie nig réwniez przez drugi podmiot.
Stad spory, konflikty, a w konicu ,wojna kazdego prze-
ciwko drugiemu™, jak obrazowo moéwi Hobbes, ktérego
poglady maja znaczenie paradygmatyczne dla wspotcze-
snej mysli®. W ten sposéb wolnos¢ w takiej perspektywie
przedstawia niebezpieczeristwo dla ludzkiego wspotzycia,
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dlatego trzeba, aby jednostka zrezygnowata z niej i odsta-
pita od stanu natury, aby powolac¢ spotecznosc¢ cywilng
cechujaca sie obecnoscia panstwa, ktéremu powierza sie
zadanie dyscyplinowania relacji miedzy podmiotami.

Dzieki rezygnacji z naturalnej wolnosci, czyli ze stanu
natury, jednostka ocala — dla Hobbesa® — dobro zycia, dla
Locke’a i Rousseau” — dobro wilasnosci i w ten sposéb
stopniowo poszerzajac gwarantowany poczet débr prze-
chodzi sie od stanu prawa do stanu spotecznego. Do-
chodzac do dwoch skrajnych przypadkéw panstwowego
zapewnienia dobr indywidualnych, ktéore z jednej strony
przedstawia panstwo opiekuncze, a z drugiej panstwo mi-
nimalne, w zaleznosci od rozumowania réznych myslicieli
i rozporzadzalnosci finansowej firm.

Panstwo rozumiane przez wspélczesna nauki praw-
ne dziala jak towarzystwo ubezpieczeniowe, utrzymujac
jednostki wolne od niebezpieczenstw wspoélzycia przez
poddawanie ich relacji ostrej dyscyplinie, ktéra przedsta-
wia — kontynuujac metafore — premie ubezpieczeniowa
placona przez stowarzyszonych dla zachowania pokoju
spotecznego®. Bowiem:

»Skoro dla jednostki jest wygodne, azeby nic z jej moz-
liwosci dziatania nie zostalo odebrane, aby jej wolnosc¢
pozostata nienaruszona, to dla jej bezpieczenstwa jest tez
konieczne, aby mozliwos¢ dziatania innych ludzi zostala
powsciagnieta w taki sposéb, by nie okazywala sie dla
nich szkodliwa; z tej rozbieznos$ci intereséw jednostki
wyplywa transakcja, ktéra bedzie tym korzystniejsza, im
mniejsza bedzie czes¢ niezaleznosci, z jakiej kazdy bedzie
musial zrezygnowac na rzecz wiekszego bezpieczenstwa™.

W ten sposob niebezpieczenstwo subiektywnego od-
dzialywania, na nieszczeScie wyplywajace z praktykowa-
nia wolnosci indywidualnej rozumianej jako mozliwos$¢
czynienia przez jednostke tego, co chce, zostaje prze-
zwyciezone z gory ustalajac postepowanie, jakie kazdy
powinien utrzymywac¢ w relacjach miedzypodmiotowych.
Ponadto Montesquieu uwaza, ze ,wolnym narodem nie
jest ten, ktoéry ma taki czy inny ksztalt rzadu [...]. Wolny
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jest kazdy cztowiek, ktéry ma wazny powod do wierzenia,
ze szalenstwo chocby jednego, albo i wielu, nie pozbawi
go zycia czy wlasnosci jego dobr”10,

Odwotlujac sie do pary poje¢ okolicznos$é abstrakcyjna
i rezultaty prawne panstwo przystepuje do kategoryzacji
postepowan, z ktorymi z pozycji wladzy wigze tworzenie
konkretnych konsekwencji prawnych. Dzieki ktorym pod-
miot zainteresowany osiagnieciem okreslonych rezulta-
tow znaczacych prawnie, jak na przyklad nabycie domu,
czy tez ich unikniecia, jak na przyktad zaplate odszkodo-
wania, wie, ze osiagnie cel dostosowujac sie do tego, co
postanawia norma.

Uwarunkowanie wywierane przez te perspektywe na
nasza organizacje prawna jest oczywiste. Symptomatycz-
ny jest sposéb rozréznienia zawartego w podrecznikach
na prawo podmiotowe rozumiane jako zdolnosc¢ jednostki
do posiadania okreslonego zachowania, oraz prawo przed-
miotowe jako calos¢ regul ustanowionych przez panstwo
i inne wladze publiczne, gdzie tylko pozornie przewage ma
podmiot, ktéry moze robi¢ co§ w swoim interesie, gdyz
tym, co naprawde sie liczy, jest istnienie normy, ktora
nadaje mu taka zdolno$¢!!. Przez co prawo podmiotowe
jest shuzebne w stosunku do prawa przedmiotowego, co
potwierdza tradycyjna definicja prawa przedmiotowego
jako ,wladzy przypisanej przez wole podmiotu porzad-
kowi prawnemu do dzialania dla zaspokojenia wlasnych
interesow”?2.  Akcent zostaje bowiem polozony nie na
wole jednostki, ale na to, by ona odpowiadata temu, co
znormalizowal prawodawca. To wola panstwa albo innej
wladzy publicznej czyni prywatna wole znaczaca prawnie:
praktyke prawa podmiotowego stanowi tylko to, co norma
bierze pod uwage. W szczegbdlny sposéb w mysli wspol-
czesnej wolnoSc¢ jest przestrzenig dziatania udostepniong
jednostce przez panstwo, ktére jako suweren, czyli legi-
bus solutus, moze w kazdej chwili odwotac jego uprawnie-
nia. A to dlatego, ze pozostawiony samemu sobie podmiot
z definicji dochodzilby tylko swojej korzysSci, nie uznajac
interesow innych ludzi.
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Tak naprawde idea jednostki jako podmiotu, ktéry aby
moc odnosi¢ sie do innych, z koniecznosci potrzebuje
dostosowac sie do zalecenia normatywnego, jest jedynie
przestanka wspolczesnych nauk prawnych, ktore snujg
refleksje nad zjawiskiem prawnym wlasnie w pojeciach
hipotetyczno-dedukcyjnych i w celach operatywnych.
Wychodzi sie od hipotezy czltowieka w stanie naturalnym
jako podmiotu, ktéry majac wtadze nad wszystkim, robi
to, co chce, by nastepnie wyprowadzi¢ z tego niezdol-
nos¢ do nawiazania relacji miedzypodmiotowych, a za-
tem usprawiedliwi¢c heteromoniczng koncepcje porzadku
prawnego!3. Kazde bowiem postepowanie podmiotowe,
aby moglto dostapi¢ rangi praktykowania wolnosci, musi
otrzymac imprimatur suwerena, ktory konstytutywnie
ustala to, co jednostka moze. Dlatego to wola wladzy nor-
matywnej stwarza wolno$s¢ podmiotowa, a bardziej ogol-
nie — porzadek prawny.

Jednak doswiadczenie prawne, czyli rzeczywistosSc¢ re-
lacji miedzypodmiotowych, podwaza idee jednostki jako
podmiotu niezdolnego do poddania sie prawu, ktéra — jak
powiedzieliSmy — jest tylko przestanka wspotczesnej mysli
prawnej, dazacej do usprawiedliwienia potrzeby panstwo-
wego monizmu prawnego, czyli koncepcji prawa jako pre-
rogatywy panstwa, a zwlaszcza wolnosci jako przestrzeni
laskawie udostepnionej osobie prywatnej przez podmiot
publiczny. Natomiast rzeczywisto§¢ prawna odkrywa
podmiot zdolny do samoregulacji, czyli do samodzielnego
ustalania regut swojego dziatania, ktéremu odpowiada
pomocnicza funkcja instytucji, ktore zostaja uruchomio-
ne, kiedy jednostka nie potrafi koordynowac¢ swojego po-
stepowania z postepowaniem innych zrzeszonych w taki
sposob, by realizowac¢ dobro wspoélne: dobro, ktére zespa-
la sprawiajac, ze wielosS¢ podmiotow staje sie autentycznag
wspolnotg !4,

W dziedzinie relacji miedzypodmiotowych mamy na
mysli to wazne zjawisko samoregulacji miedzynarodowe-
go handlu, do ktérego odwolujemy sie mowiac o nowej lex
mercatoria, gdzie sami przedstawiciele ekonomiczni regu-
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luja relacje miedzy soba przez ujednolicone w wymiarze
Swiatowym formularze umow. Strony umoéw samodzielnie
dochodza do uporzadkowania swojej wymiany, wierzac
w zobowiazania podjete w taki sposob'®. Kiedy zas regu-
lacja prawna przygotowana przez strony powoduje zabu-
rzenie ladu interesow na rzecz jednego z kontrahentow,
wtedy nastepuje interwencja instytucji, ktore wtasnie po-
mocniczo przywracajg rownowage w Swiadczeniach stron.
Mamy na mys$li dokonania UNIDROIT, organizacji mie-
dzyrzadowej, ktora interweniujac ortopedycznie w formu-
larze umow, stawia czoto asymetriom miedzynarodowych
umoéw handlowych, ktére moga dotyczy¢ wzajemnosci
genetycznej, czyli programowania zobowigzan na rzecz
stron, albo wzajemnosci funkcjonalnej, gdy zobowigzania
okazuja sie niesprawiedliwe w chwili, gdy maja by¢ wy-
konane'®, Pomocniczo$§¢ instytucji dostrzega sie réwniez
w tym, ze kontrahenci nie zamierzaja dostosowac sie do
podjetych zobowiazan i interweniuja sedziowie krajowi
lub arbitrzy miedzynarodowi, do ktorych zwracaja sie
strony, aby uzyskaé¢ poszanowanie samodzielnie ustalo-
nych regulacji interesu.

W obszarze relacji miedzy obywatelami a administra-
cja publiczna wybija sie nowe prawo administracyjne,
ktorego domagano sie juz od potowy ubieglego wieku,
a swoj gtowny przejaw znalazto w prawie o postepowaniu
administracyjnym i w prawie dostepu do dokumentéw
administracyjnych, ktére cho¢ gteboko zmienione i czesto
bedace przedmiotem powtarzajacych sie revirement na
przestrzeni prawie trzydziestu lat obowiazywania, niewat-
pliwie przedstawia moment graniczny, zasadniczg zmiane
w stosunku do prawa administracyjnego skupiajacego sie
na rozporzadzeniu administracyjnym jako akcie jedno-
stronnym, autorytatywnym i prawomocnym administracji
publicznej, gdzie dziatanie administracyjne przedstawiato
sie jako prerogatywa podmiotu publicznego, przez co oby-
watele byli po prostu adresatami jego decyzji, czyli zarza-
dzanymi czy lepiej — poddanymi, ktorych sferze prawnej
sg przypisywane rezultaty decyzji podjetych przez organy
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administracyjne!”. Ustawa 241/1990 i p6zniejsze zmiany
oraz uzupelnienia uczynily bowiem jednostke ,wspolza-
rzadzajaca” w tym znaczeniu, ze czynnie uczestniczy ona
w wypelnianiu dzialania administracyjnego, gdzie do-
chodzi do zjawisk ,samo zarzadzania”, jak na przykiad
w przypadku milczacej zgody, zawiadomienia o nowej
dzialalnosci, gdzie administracja interweniuje, jesli i kie-
dy jednostka nie potrafi sama uporzadkowaé interesow,
ktore jej dotycza, czyli kiedy zauwaza, ze samoregulacja
indywidualna wyrzadza szkody innym podmiotom zaan-
gazowanym w przypadek administracyjny!®.

Na koniec mozna wspomnie¢ o tym, co sie dzieje na polu
rozwiazywania sporéw, gdzie zwlaszcza dzieki mediacji
w sporach cywilnych i handlowych funkcja jurysdykcyjna
przedstawia sie coraz bardziej jako extrema ratio, gdzie
sedzia interweniuje kiedy strony rowniez z pomocg oso6b
trzecich nie byly w stanie rozwigza¢ same sporu, w kto-
rym sa przeciwnikami'®. Zostal bowiem zakwestionowany
monopol podmiotu publicznego w rozwiazywaniu Sporow,
ktéry broniony przez prawna nowoczesnosc¢ jest produk-
tem na polu procesowym idei, ze jednostka nie jest zdolna
dojs¢ do samodoprowadzenia do zgody w sporze. Dlatego
spor miedzy podmiotami musi koniecznie rozwiazac se-
dzia, niezalezny w konkretnym przypadku, czyli zdolny
przeciwstawi¢ sie stronom, nakladajac im swoja wole,
ktora jako taka kladzie kres sporowi.

W tych przyktadach zaczerpnietych z konkretnego do-
Swiadczenia prawnego, wolnos¢ osobista w odroznieniu
od teorii wspétczesnych nauk prawnych, nie jawi sie jako
niebezpieczenstwo dla jednosci spolecznej, ale wyraza sie
jako przejaw ,natury czlowieka”, jako odpowiednik ,isto-
ty”, tego, co sie konotuje jako osoby. Jest ona zasadniczo
samoregulacja, zdolnoscia osoby do samodzielnego nada-
wania regul wlasnemu dziataniu, poprzez okreslenie tego,
co pozwala na realizacje indywidualna razem z realizacjg
innych, bedacych czescig tej samej relacji czy dlatego, ze
nalezg do tej samej spotki. W takim ujeciu wolnos¢ ozna-
cza podjecie ryzyka, tego wyrazonego w spelnieniu oso-
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bistym, ktore nieustannie zmusza do wybierania miedzy
swoim particulare a tym, to nalezy do dobra wspolnego,
do wspoélnego uznania dobra, ktére pozwala jednostkom
przebywac razem, bez postrzegania realizacji innych jako
przeszkody dla wlasnych aspiracji. Nie chodzi wiec o ry-
zyko polaczone z wolnoscia w przedstawianiu nowocze-
snosci, wedlug ktorej wspolzycie z koniecznosci musi byc¢
kierowane zewnetrznie z powodu braku umiaru jednost-
ki, gdzie panstwo przedstawia jedyne zrédlo regul spo-
leczenstwa cywilnego, a zatem jako jedyne jest w stanie
umozliwiac relacje miedzyosobowe.

Ta swiadomos¢ ukazuje autentyczne znaczenie wolno-
Sci osobistej, ktéra nie jest cecha negatywna i nie stanowi
niebezpieczenstwa dla zycia spotki. Bowiem wolnoS¢ nie
jest niczym innym, jak dazeniem do bycia wlasciwoscia
czlowieka, ktory widzac drugiego bardziej jako warunek
mozliwosci wzrastania i wzajemnego uznania niz prze-
szkode czy czyste narzedzie wlasnej woli, odkrywa wiez
etyczna z wspoélnikami?®. To oznacza podjecie odpowie-
dzialnosci za siebie i za innych w taki sposob, by moéc
kroczy¢ jeden obok drugiego, czyli z pomoca wzajemnag
i calej wspolnoty, ku temu co nam odpowiada jako dazace
do spelnienia podmiotowego. Stad centralne miejsce oso-
bistej autonomii, ktéra pojmowana klasycznie, jako zdol-
nos¢ do samoregulacji, a wiec poszukiwania tego, co taczy
i tego, co roznicuje strony danej relacji i w ogole cztonkéw
spolki, jest przejawem natury cztowieka i dialektycznie
spotyka sie z pomocniczoScia instytucji.

Thum. Krystyna Kozak

Przypisy:

1 Prof. Lucio Franzese, profesor prawa na Uniwersytecie w Trieste.
2 Hobbes T., (1651; ttum. wi. 1955: 163).

3 ,Natura data kazdemu wladze nad wszelkimi rzeczami. Oznacza
to, ze w czystym stanie naturalnym, czyli zanim ludzie zobowia-
zali sie nawzajem jakim$ paktem, dozwolone bylo kazdemu czynié
cokolwiek i wobec kogo chcial, oraz posiadac, uzywac, cieszyC sie
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wszystkim, czym chcial i moégt. [...] W stanie naturalnym zezwala sie
wszystkim mie¢ i czyni¢ wszystko. A to jest tym, co powszechnie sie
mowi: natura data wszystko wszystkim” Bobbio (red., 1959, 88-89).
4 ,Z tego jasno wynika, ze w okresie, gdy ludzie nie posiadaja
wspoélnej wladzy, ktéra utrzymywataby ich w podlegtosci, znajduja
sie w stanie zwanym wojna, a jest to wojna kazdego przeciwko in-
nemu” Hobbes T. (1651 ttum. wt. 1955: 159).

5 Patrz M. Villey (tlum. wi. 1986).

6 Wedtug filozofa z Malmesbure nedzny stan jednostki poddanej
wladzy panstwa ,jest czyms$ zaledwie uchwytnym w stosunku do
nedzy i straszliwych nieszcze$§¢, jakie towarzysza wojnie domowej
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Wolnos¢ a rynek

Markus Krienke!

yZarzadzac znaczy zarzadza¢ w wolnosci”.
Historia pokonuje tu dziwna droge:

ku wolnosci i znowu cofajac sie

ku zaleznosci™.

nldeal kulturalny liberalizmu”

Kiedy Wilhelm Ropke mowil o ,ideale kulturalnym li-
beralizmu”, takim streszczeniem tradycji ordoliberalnej
sformutowal on kontrpropozycje dla specyficznej antyno-
mii wpisanej w klasyczny liberalizm, czyli unicestwienie
przestanek wolnosci za pomoca programu laissez-faire.
Ordoliberatowie wychodza od analizy kryzysu konstytu-
tywnego wspolczesnego spoleczenstwa oraz od proble-
mu, ze ,zdegenerowany liberalizm” jest bardzo daleki od
realizacji dobrodziejstw kulturalnych nowoczesnej idei
wolnosci dlatego, ze — jak ocenia Répke — ma miejsce ,za-
kradajacy sie rozpad tresci wiary, trwalych przekonan,
ostatecznych idei wartosci i ogromnych instytucji spo-
tecznych, pomieszanie moralne i duchowe”. A zdaniem
ojca ordoliberalizmu, Waltera Euckena, ,nazwa «wolnej»
ekonomii przykrywa fakty. Nie panuje w niej wolnos¢, ale
z jednej strony wtadza, a z drugiej zalezno$¢”®. Z analizy
Euckena wylania sie bowiem, ze wolnos¢ ekonomiczna
pozostawiona sama sobie zamiast realizowac sie w ,do-
skonatej konkurencji”, sktania sie¢ do tworzenia mono-
poli, do angazowania panstwa jako ,zabawki” mozliwosci
prywatnych, zatem do korupcji, a w konsekwencji do
niszczenia przestanek ekonomicznych wszelkiej wolnosci
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spolecznej’. Mysliciele ordoliberalni od Euckena po Rép-
kego klada nacisk na swoja koncepcje zaproponowania
na nowo liberalizmu jako programu reformy kulturalnej
i politycznej spoteczenstwa wobec pesymizmu i atmosfery
schytkowosci, jakie cechuja péznonowoczesny Swiat za-
chodni. Dla myslicieli ordoliberalizmu wyrazny powodd tej
sprzecznosci w procesach liberalizmu nieograniczonego
regutami instytucjonalnymi tkwi w tym, ze w ten sposéb
egoizm indywidualny propagowany przez Adama Smitha
jako kolo zamachowe wolnosci ekonomicznej, w zaden
spos6b nie zostaje umiejscowiony wewnatrz kregu spo-
lecznego i dlatego doprowadza do korupcji réwniez insty-
tucje polityczno-ekonomiczne, czyli spoteczne jako takie.
Dlatego Ropke uwaza liberalizm za teorie ekonomiczno-
-spoleczna, ktora odpowiada wartosciom humanizmu
i personalizmu chrzes$cijanisko-zachodniego®.

Jednak ordoliberalizm zwraca sie nie tylko przeciwko
liberalizmowi laissez-faire, ale o wiele bardziej zdecydo-
wanie przeciwstawia sie kolektywizmowi, ktory wedlug
tych autorow jest bardziej bezposrednia sklonnoscia i po-
kusg w sytuacji kryzysu kulturalnego. Obie skrajnosci sg
zagrozeniem dla wolnos$ci spotecznej i kulturalnej, gdyz
daza do stworzenia monopoli i osSrodkow wladzy natury
ekonomicznej z jednej strony, a z drugiej - natury poli-
tycznej, i w ten sposob realizujg pewng nowoczesna forme
feudalizmu, zdaniem Répkego®. Demaskowanie blednych
przestanek degeneracji liberalizmu, ktéra powoduje ko-
lektywizm jako reakcje spoteczngl® oraz przemyslenie
porzadku ekonomicznego i spotecznego, odpowiadajacego
wartosci moralnej wolnosci czlowieka to program ,trzeciej
drogi” ordoliberatow, ktora Ropke wyraznie nazywa ,hu-
manizmem ekonomicznym”!!.

Wolno$§é a ordo

Z pewnoscig nawet dla ekonomistéw laissez-faire, ta-
kich jak Hume, Smith i Bentham, ,konkurencja kom-
pletna [doskonala]”!? jako spoleczna gwarancja wolnosSci,
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dokonuje sie poprzez konkretne reguly, na co Friedrich
von Hayek zwracal uwage wlasnie Ropkemu!3. To natura
tych regut doglebnie odréznia empirystyczne zrédlo tych
mys$licieli od idealizmu etycznego wolnosci w mysli ordoli-
beralnej. Ordoliberatowie, poczynajac od zatozyciela szko-
ty fryburskiej, Waltera Euckena, uwazali wolnos¢ nie za
czynnik empiryczny, ktory utozsamia sie z konkretnymi
procesami ekonomicznymi w ich faktycznej ewolucji, ale
za ideal kulturalny, ktéry do realizacji historycznej po-
trzebuje systemu wolnosci prawnej, ktéry nazwano ordo.
Tym autorom chodzi wrecz o rzeczywistos¢ etyczna samej
wolnosci, ktéra realizuje sie tylko dzieki systemowi regut
z jednej strony, a z drugiej dzieki jej realizacji konkret-
nej i kulturalnej: ordo, jak uscisla Giuseppe Franco, ,nie
jest pojeciem statycznym czy automatycznym produktem
natury i proceséow rynkowych”'*. Ta réznica wyraza sie
przede wszystkim w zdolnosci etycznego postrzegania li-
beralizmu, ktora nie ogranicza si¢ do oceniania go ,aksjo-
logicznie neutralnym” (wertneutral) w weberowskim zna-
czeniu metody socjologicznej, oraz do uwazania jego typu
idealnego za strukture podmiotowa, w znaczeniu ewolu-
cyjnego wyniku dostatecznej iloSci czynnosci czlowieka.
Catkowicie przeciwnie w przypadku ordoliberaléw chodzi
o0 rzeczywisto$§¢ przedmiotowo-etyczna wolnosci, rozpo-
znawalna w jej regutach i aksjologii krytycznej. Zatem
ordo ekonomii nie jest czyms$ ,wytworzonym” czy ,posta-
nowionym” przez czlowieka, rzad czy ewolucje, ale odnosi
sie do porzadku idealnego i ,danego” czy ,wczesniej przy-
gotowanego” wolnosci. Odpowiednia metoda do poznania
go zostala wlasnie sformulowana w programie ordolibe-
ralnym, ktory od strony kulturalnej wpisuje sie w trady-
cje wielkich teoretykéow wolnosci czlowieka: Augustyna,
Tomasza, Kanta, Hegla i Husserla. Kiedy w przypadku
liberalizmu klasycznego konkurencja na pewno wymaga
praw i ,zasad prawnych”, to ordoliberatlowie odwotuja sie
do systemu jako zorganizowania ekonomicznego, dzieki
czemu od ,systemu naturalnego” w teorii Adama Smitha
przechodzi sie do ,zadania panstwa”!®. Innymi stowy, zy-
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cie spoleczne obywateli juz nie opiera sie na prawie natu-
ralnym, ale na rzeczywistosci etycznej, czyli na wolnosci
politycznej, spolecznej i kulturalnej. Jest to wyrazem
przekonan ordoliberatow, ze ,doskonata konkurencja” nie
jako cel spoleczenstwa, ale jako srodek do realizacji wol-
nosci, nie jest zwyczajnym ,nieintencjolanym” rezultatem
intencjonalnego dziatania na polu ekonomicznym, a tym
bardziej wytworem woli politycznej czy instancji planuja-
cej, ale konstrukcja sztuki, wytworem cywilizacji”!'®; taki
system opiera sie na konkretnych przestankach episte-
mologicznych i metafizycznych.

W ten sposob, w analizie Leonharda Mikscha, ,wolna
ekonomia” i ,wolna rywalizacja”, ktoére w klasycznym libe-
ralizmie byly tozsame, r6znia sie od siebie: w tej ostatniej
ordoliberalizm zgadza sie gléwnie z organizacja rynku, co
nie odnosi sie tak samo do rywalizacji, ktéora w swoim
naturalnym systemie w zaden sposéb nie dokonuje sie
,bez rozwigzania cigglosci”. Dlatego wolnos¢ wymaga,
oprocz negatywnego aspektu wykluczenia interwencji ze
strony panstwa, rowniez aspektu pozytywnego organiza-
cji ekonomii przez panstwo. Dla Mikscha konsekwencja
klasycznego liberalizmu, czyli wykorzystywanie wolnosci
ekonomicznej jako ,okrzyku wojennego” przeciwko pan-
stwu, wywolataby dokladne przeciwienstwo pozadanego
celu: pozbawiajac go ,idei porzadkujacej” stalaby sie
jednym ze Slepych czynnikow, ktore irracjonalnie spra-
wuja swoja wladze w dziedzinie ekonomicznej, niszczac
wszelka wolnosé, zatem rowniez wolnos¢ spoteczna. Aby
nie by¢ zle zrozumianym, podkresla, ze ,porzadkowa-
nie w zaden sposob nie oznacza kierowania i regulacji
scentralizowanych”!’. Panstwo jako instancja rowniez
ograniczona i regulowana wolng ekonomig!®, jest tym ko-
niecznym punktem odniesienia, gdzie wolnosc¢ cztowieka
ksztaltuje sie zgodnie z prawem, zatem wedtug porzadku
idealnego, a nie wedlug proceséw czysto empirycznych la-
issez-faire z jednej strony, a z drugiej proceséw relatywi-
stycznych historycyzmu. W tym wymiarze ordoliberatowie
odwotuja sie niewatpliwie z jednej strony w specyficzny
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sposo6b do tradycji mysli politycznej juz od starozytnosci,
podczas gdy z drugiej strony opieraja sie na kantowsko-
-idealistycznej koncepcji prawa jako wolnosci etycznej!®.
Ordoliberatowie, a zwlaszcza ich ,ojciec” Eucken, nawia-
zywali do tych paradygmatéw za posrednictwem fenome-
nologicznego podejscia Husserla, ktére dawato im narze-
dzia metodologiczne odpowiednie do odkrywania struktur
typu idealnego i obiektywnego przez rzeczywistos¢ zawsze
dynamiczng, jak rzeczywistos¢ ekonomiczno-kulturalna.
Dla odpowiedzialnej polityki oznacza to zadanie, aby nie
swychowywac¢ ludzi glownie do wolnosci ekonomiczne;j,
postugujac sie haczykiem obfitosci dobr materialnych, ale
utrzymujac ich na wysokim poziomie filozofii spotecznej,
ktora odwotluje sie do najwyzszych wartosci”?°. Oczywi-
Scie wychowanie oznacza proces kulturalny podnosze-
nia ducha, ktoéry zaklada wolnos¢ i ktory jest przeciwny
wszelkim nakazom ideologicznym.

Najbardziej typowym rysem teoretycznym tej koncep-
cji, obok ideatu ,konkurencji doskonale;j”, jest koncepcja
»silnego panstwa” w dwojakim rozumieniu. Z jednej stro-
ny jest ono wymagane jako instancja pilnowania regul
wolnosci i bezstronnego ich gwarantowania, a z drugiej
musi powstrzymac sie od wszelkich pokus i ryzyka za-
angazowania sie czy wciagniecia w dynamike ekonomicz-
na. Wszelkie jego zaangazowanie oznaczaloby zaburzenie
,konkurencji doskonatej”, a zatem rzeczywiste zniszczenie
wolnosci. Cho¢ wiec ordoliberalowie, od Euckena po Rop-
kego, nie wykluczaja catkowicie mozliwosci interwencji
publicznej, byleby tylko byla ona zgodna z prawami wol-
nego rynku, to zdecydowanie odrzucaja to, co nazywajg
interferencjq panstwa w procesy wolnego rynku. Wsrod
uzasadnionych interferencji stosownych Roépke rozroznia
jeszcze ,interwencje zabezpieczajace” i ,interwencje dosto-
sowawcze”. Pierwsze z nich przeciwstawiaja sie ,natural-
nemu pradowi ewolucji” rynku (w znaczeniu ordoliberali-
zmu)?!, za$§ drugie dotycza regulacji ilo§ciowych, ktore nie
zaburzaja procesu wolnej konkurencji, jak na przyktad
korekta ,poszczegélnych wynagrodzen zbyt wysokich albo
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zbyt niskich”??. W ten sposob ustanawia sie system wol-
nosci za posrednictwem ideatu ,konkurencji doskonatej”,
ktéra nie majac zamiaru ,porzucac¢” wolnosci, dysponuje
skutecznymi mechanizmami do jej obrony: system rywa-
lizacji ,zachowuje odpowiedzialnos¢ za siebie, wolnos¢
ekonomiczng i polityczna jednostki oraz wprowadzenie
lub ochrone swobodnej organizacji. Ale system rywalizacji
nie chroni wolnosci eliminowania przez tworzenie struk-
tur wladzy”?3. Z tego powodu funkcja panstwa w ordoli-
beralizmie rodzi sie z niepokoju o to, ze przeciwstawienie
wolnej ekonomii wladzy ekonomicznej w rekach panstwa
moze z kolei stanowi¢ zagrozenie wolnosci?*.

W ten sposob odkrywa sie konkretny mechanizm, moca
ktorego abstrakcyjna idea godnosci czlowieka realizuje
sie w konkretnych relacjach spotecznych, ktére we wspot-
czesnym spoteczenstwie przedstawiaja sie centralnie
w relacjach ekonomicznych. Innymi stowy, etyka osoby
nie realizuje sie przez ,panstwo moralne” czy tez morali-
zujac o procesach ekonomicznych, ale tylko przez system
etycznie sprawiedliwy, gdyz oparty na regutach wolnosci
a priori. Wedlug Mikscha bowiem ,system konstytutywny
ekonomii powinien by¢ ustanowiony w taki sposob, aby
zapewniona zostala wolnos¢ bez szkody dla sprawiedli-
wosci”®®. 1 to wlasnie dzieki centralnemu argumentowi
wolnosci ordoliberatowie dochodza do wniosku, ze ,teore-
tyczne badania nie potrzebuja homo oecumenicus”?°.

Mamy tu do czynienia z kantowskim pojmowaniem
wolnosci, ktére jednak podejmuje tez instancje pierwot-
nej intuicji prawa naturalnego, ale w nowoczesnej wersji
metafizycznej. Shusznie bowiem Eucken odrzuca posia-
danie jego scholastycznej idei, gdyz jego idea wolnosci
nie jest dedukcyjna. Wychodzi on od rzeczywistosci eko-
nomicznej oraz od tego, co we wspoétczesnym spoteczen-
stwie sie z niej wyprowadza jako niezmienne i odwieczne
struktury wolnosci. I tak Nils Goldschmidt podkresla, ze
w pierwszym wydaniu Grundlagen Euckena stowo wol-
nos$¢ wcale sie nie pojawia, podczas gdy w szostym wy-
daniu z 1950 roku Eucken odwotuje sie do ,prowadzenia
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zycia odpowiedzialnego za siebie”?’. A jesli moze nawet
krytykowac¢ zbyt daleko posunieta koncepcje wolnosci,
to jest zupelnie jasne, ze dla Euckena wolnos$é znaczy
porzadek: prawdziwy i wlasciwy porzadek ekonomii. Tak
ordoliberalizm postrzega ekonomie w obrebie proceséw
spolecznych i kulturalnych. Zdaniem Ludwiga Erhar-
da jego zashuga jest to, ze ,nauczyl mysle¢ o funkcjach
i sprecyzowal, ze zycia ekonomicznego ludzi i narodoéw nie
mozna zrozumiec, jezeli oddzieli sie je od innych dziedzin
ontologicznych, a zatem nie moze by¢ ono uporzadkowa-
ne odrebnie od nich”?®. Dzieki tej jednosci wolnosci przez
pluralizm jej realizacji spolecznej, system ekonomiczny
wedlug ordoliberaléw musi jednoczes$nie pelni¢ funkcje
,bezpiecznego fundamentu demokracji”?®, podczas gdy
utrata wolnosci ekonomicznej, przeciwnie, niesie ze soba
réwniez utrate wolnosci politycznej i duchowej?°.

System ekonomiczny a duch kapitalizmu

Max Scheler, uczen ojca Waltera Euckena, ktéry wy-
wieral pewien wplyw na katolicyzm spoteczny, w duchu
kapitalizmu zlokalizowal prawdziwe i rzeczywiste odwroé-
cenie znaczenia w lonie kultury humanistycznej, ktore
poddaje zycie i jego wartosci jednostkom utylitarystycz-
nym i pieniadzu. Ordoliberatowie niewatpliwie sa zgodni
z jego ocena, ze w kapitalizmie nie chodzi po prostu o sys-
tem ekonomiczny, ale kulturalny i zyciowy, a w tym kie-
runku nalezy tez rozumie¢ Centesimus annus 42. W tym
znaczeniu Eucken, Roépke i inni przedstawiciele ordolibe-
ralizmu odrzucaja kapitalizm jako teorie spoteczna, ale
nie w odniesieniu do idei, ze zasady ,konkurencji dosko-
natej” oraz zasady wolnej ekonomii powinny realizowac
sie w dziedzinie ekonomicznej®!. Zatem dla ordoliberatow
y,kapitalizm” nie jest ,kategorig filozoficzna”, czyli struk-
tura ekonomii®?, ale konkretna forma historyczna, w kto-
rej pojawita sie ekonomia rynkowa, a ktora zamierzaja
skorygowac. Scheler w tym miejscu zajmuje stanowisko
bardziej pesymistyczne, gdyz nie wierzy w mozliwosc¢ zre-
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formowania systemu wolnej ekonomii, gdyz in toto jest on
realizacja wspotczesnego ducha protestanckiego®3. Wcale
nie drugorzedny jest tu fakt, ze ordoliberalowie rozumieja
swe poglady jako przejaw protestanckiego ducha kultu-
ralnego®?, wykazujac jednak — w przeciwienstwie do oce-
ny katolika Schelera — mozliwos¢ rozpatrywania wartosci
etycznych chrzescijaniskiego personalizmu przez liberalny
system ekonomiczny. I rzeczywiscie, w takiej samej mie-
rze, w jakiej Scheler nie zdotal wywrzec silnego wplywu na
nauke spoleczna Kosciola, w takiej zawsze podkreslano,
zwlaszcza czynit to sam Roépke, bliskos¢ nie tylko dwéch
redaktoréw Quadragesimo anno, niemieckich jezuitow
Gustava Gundlacha i Oswalda von Nell-Breuninga, ale
tez i innych przedstawicieli spotecznej mysli katolickiej
w ordoliberalizmie?®.

W ten sam sposéb mozna rozpatrywac bezposrednie
odbicie mysli ordoliberalnej, skoro Centesimus annus
wyraznie docenia ,wolna ekonomie¢” z zasada konkuren-
cji doskonalej, interpretujac ja jako system spoleczny.
Z tego powodu réwniez pojecie spoleczna ekonomia rynko-
wa, utozsamiane Scisle z nazwiskiem Wilhelma Ropkego,
wsrod innych, interpretuje ,spolecznag” nie jako korekte
procesow wolnej konkurencji, ale jako element centralny
dla spoteczenstwa spolecznie zintegrowanego. W pogla-
dach Roépkego polityka spoleczna jest przewidziana wy-
raznie dopiero po polityce systemu ekonomicznego. Do-
kladnie z tego powodu polemizuje on z Planem Beveridge
jako przejawem ,kapitalizmu feudalnego”, ktory przedsta-
wia ,szybka i zludng kuracje” probleméw spotecznych3®
i zostaje odrzucony przede wszystkim dlatego, ze nie po-
zwala uznawac polityki spotecznej jako etapu posredniego
do realizacji systemu liberalnego, co dla Répkego byloby
niewatpliwie stuszne. Wlasnie doktryna, ktoéra materialnie
»,2duzo daje” cztowiekowi, w sumie bylaby doktryna, ktéra
najmniej bierze go pod uwage, gdyz utozsamia go z jego
wymiarem materialnym, a nie z jego wolnoscia i godnoscia
osobista®”. Znowu oczywisty jest zatem duch personali-
stycznego ordoliberalizmu i jego etyczne rozumienie wol-
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nosci: pierwszenstwo, jakie ordoliberalizm daje rywalizacji
w obrebie systemu regul, w stosunku do opiekunczosci
welfare state, lezy w opcji preferencyjnej na rzecz ,syste-
mu etycznego”, ktory ,,pozwala jednostce zadbac¢ o popra-
we warunkow swoich i swoich bliskich przez nieustanny
wysitek produktywny, jaki jednoczesnie powoduje wzrost
ogb6lnego dobrobytu”?. Wtasnie z tego powodu za rada
Euckena i Roépkego polityka spoteczna jest centralnym
elementem ich teorii, a nie po prostu rezultatem polity-
ki ekonomicznej, jak w klasycznym liberalizmie. A jesli
w teorii spolecznej ordoliberatow, jak to wyplywa z tych
uwag, wylania sie etyka protestantyzmu, moéwigca, ze
,B0g pomaga temu, kto sobie pomaga”, ktora wedlug We-
bera stanowila podstawe kulturalng kapitalizmu®?, to nie
tylko potwierdza sie ordoliberalny program przemyslenia
i poprawienia kapitalizmu, przeciwstawiajgc mu bardziej
personalistyczna wersje wolnej ekonomii, ale wnioskuje
sie tez, ze nie tylko z Laborem exercens Jana Pawta II i wy-
razonym w niej etosem pracy, nauka spoteczna Kosciola
stworzyta podstawy teoretyczne i kulturalne, aby moéc do
konca zaakceptowac protestancka teorie ordoliberalna.

Liberalizm a chrzeScijaiistwo

Dla Roépkego idea, ze ,wolnos¢ ekonomiczna” i odpowia-
dajacy jej system spoleczny ,nie sg kompatybilne z wymo-
gami postawy Scisle chrzescijanskiej”, przedstawia jeden
z najbardziej niebezpiecznych btedoéw naszych czasow”°.
Juz Eucken wraz z Constantinem von Dietzem i Adolfem
Lampem wyprowadzali podstawy ordoliberalizmu z De-
kalogu*! podkreslajac, ze mialy one znaczenie nie tylko
do oceny jakosci etycznej poszczegélnych czynow, ale
tez systemow spotecznych, natomiast Ropke nie przesta-
wal podkreslac, ze liberalizm jest ,uzasadnionym dziec-
kiem duchowym”? chrzeScijanstwa. Gléwny powodd tego
stwierdzenia lezy w pojmowaniu porzadku spolecznego
nie jako faktu moralnego, wyprowadzanego bezposred-
nio z przestanek wiary, ale jako rzeczywistosci etycznej
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wolnosci, czyli faktu, ze jej reguly sa nastawione na re-
alizacje osoby ludzkiej. ,,To, co uwazamy, ze jest pozycja
cztowieka w $wiecie”® (inaczej mowiac: Swiatopoglad
i poglad na gléwne wartosci) dla Ropkego wyraza sie
w decyzjach polityczno-podstawowych dotyczacych syste-
mow. Ordoliberatom chodzi o realizacje nie tylko systemu
ekonomicznego, ale spotecznego tego pojecia wolnosci,
ktore uksztattowalo sie wlasnie w kontekscie judeochrze-
Scijanskim dzieki posredniczeniu kultury greckiej i nowo-
zytnego oswiecenia: innymi stowy chodzi o streszczenie
europejskiej tradycji kulturalnej i humanistycznej. Czto-
wiek jako obraz i dziecko Boga realizuje swoja godnoscé
wlasnie przez odpowiedzialno§¢ moralng przed soba,
przed innymi i przed Bogiem, ale tez przez kreatywnosc¢
i samoswiadomos¢ w swoim dziataniu, ktére moga by¢
zapewnione jedynie w systemie spotecznym potrafigcym
rzeczywiscie zagwarantowac jego wolnos¢ i niezwalniaja-
cym go z jego odpowiedzialnosci. Z tego powodu liberalizm
zgodnie z wlaSciwymi regulami ukazuje sie jako system
zdolny bardziej niz inne do tworzenia witaczenia spolecz-
nego. Zatem to gléwnie powody spoteczno-etyczne — ani
czysto ekonomiczne, ani czysto moralne — stanowia kon-
tekst usprawiedliwiajacy ordoliberalizm**: czlowiek jest
miarg ekonomii i §wiata spotecznego nie tylko dlatego, ze
jest wlaczony w rzeczywisty i stworzony system, ktory jest
z kolei jego miara. ,Miarga ekonomii jest cztowiek. Miarg
czlowieka jest jego relacja z Bogiem”S. W tym znaczeniu
ordoliberalizm jest ta mysla polityczno-ekonomiczna, kto-
ra realizuje uniwersalizm antropologii chrzescijanskiej
i wyraza w rzeczywistosci polityczno-ekonomicznej fakt,
ze gloszenie Ewangelii przekazuje réznorodnosc antropo-
logiczna o uniwersalnym zasiegu, ktéra jednak realizuje
sie jedynie przez jej konkretyzacje spoteczno-kulturalna.
Kiedy w Rerum novarum i w Quadragesimo anno
Kosciot zachowywal jeszcze pozycje neoscholastyczne
w kwestiach natury politycznej, czyli w odniesieniu do
natury panstwa i relacji miedzy KosSciolem a panstwem,
jak rowniez w odniesieniu do moralnosci publicznej, to
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kwestie dotyczace systemu ekonomicznego uczynity nowa
nauke spoleczng Kosciota zakotwiczona we wspolcze-
snym spoleczenstwie (wlasnos¢ prywatna, relacja mie-
dzy kapitalem a praca, w sumie pozytywne utwierdzenie
konkurencji i swobodnego ksztaltowania cen itp.). A jesli
z jednej strony Mater et magistra nie podziela juz z po-
przednia encyklika idei przedstawiania systemu ekonomii
czy ,konkretnego programu”, to z drugiej realizuje przez
»Scisly zwiazek” i w sposob o wiele bardziej konsekwent-
ny ,to samo dziedzictwo ideowe” ordoliberalizmu, czyli
idee ,odnowy ekonomii rynkowej, ktéora chroni godnosc¢
i wartos¢ cztowieka, wolnos¢ i sprawiedliwos¢, osobowosc¢
i rodzine”. To, co zdaniem Ropkego jest ,dwoma filarami
liberalnego systemu ekonomicznego”, czyli ,wolnos¢ eko-
nomiczna” i ,prywatna wlasnosé”*®, stanowi wiec punkt
wyjscia tejze nauki spoteczne;j.

Podsumowanie

Czesto krytykuje sie ordoliberalizm za zbytnie skupie-
nie sie na ,silnej” funkcji panstwa, przez co taczy sie go —
rowniez z powodu filozoficznego odnoszenia sie do Kanta,
Hegla i Husserla — z nowoczesnoscia europejska juz nic
nieznaczaca dla zagadnien ekonomicznych w zglobalizo-
wanym Swiecie. W tym konteks$cie najwyzszego znaczenia
nabieraja rozwazania Ropkego nad Europa: potrzeba po-
lityki interwencjonizmu ekonomiczno-finansowego poja-
wialaby sie tylko w takiej mierze, w jakiej panstwa czlon-
kowskie nie realizowalyby regul i systemoéw takich jak
spoteczna ekonomia rynkowa*’. Analiza ta z jednej strony
wyraznie podkres§la braki w obecnej Europie, z drugiej
za$ odnosi sie do wszelkich ponadnarodowych dziedzin
polityczno-ekonomicznych i dlatego pokazuje znaczenie
ordoliberalizmu w coraz bardziej zglobalizowanym kon-
tekscie, w ktorym jednak panstwa narodowe nie tracg
swojej funkcji. Podczas gdy pewien liberalizm w Europie
jest przekonany, ze problemy daja sie sprowadzi¢ do ist-
nienia panstw narodowych, to wedtug ordoliberalizmu ich
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korzenie tkwia w kryzysie wolnosci, ktéry nie jest niczym
innym, jak kryzysem kultury i jej wartosci. Dlatego wla-
Sciwym pytaniem wedlug Roépkego byloby, czy ,w nowo-
czesnej masowej demokracji jakobinskiej nie wchodza
w gre potezne sily, ktore wcale nie sprzyjaja freedom as
such, ale sa ze wszech miar wrogie wolnosci ekonomicz-
nej”8: slowa, ktore wlasnie w tych dniach nie moglyby
by¢ juz aktualne.
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Pornografia a mtodziez:
refleksje inspirowane obecng
rzeczywistoscia

Tebaldo Vinciguerra?

Slowo do mlodziezy przed jesiennym synodem:
jednym z tematéw pornografia

Synod Biskupéw na temat ,Mlodziez, wiara i rozezna-
wanie powotlania” odbyl sie w pazdzierniku 2018 roku.
Do synodu prowadzito kilka etapow, sposrod ktorych na
czolo wysunelo sie spotkanie ponad 300 przedstawicie-
li mtodych z calego swiata, ktorzy przebywali w Rzymie
w dniach 19-24 marca. W przedsiewziecie zaangazowa-
nych bylo rowniez 15 tys. ich rowiesnikow przez internet.
Opracowano dokument koncowy, bedacy streszczeniem
przyczynkow przygotowanych przez uczestnikéw w 20
jezykowych grupach roboczych i dodatkowych 6 grupach
w mediach spolecznosciowych. Ci, z ktérymi moglem sie
skontaktowaé, potwierdzaja, ze jest to ,naprawde praca
mtlodziezy”, przy jakiej dorosli zasadniczo ograniczyli sie
do uczestniczenia w rolach organizatorow i obserwatorow.

Dokument zawiera nastepujace uwagi: ,Relacje z inny-
mi w internecie moga stawac sie ‘nieludzkie’. Wirtualne
przestrzenie czynia nas Slepymi na kruchos¢ drugiego
czlowieka i odbieraja nam mozliwo$s¢é dokonania autore-
fleksji. Problemy takie jak pornografia zaburzaja u mto-
dego czlowieka postrzeganie ludzkiej seksualnosci. Uzy-
wana w taki sposob technologia kreuje ztudna réwnolegla
rzeczywistos¢, ktora deprecjonuje godnos¢ osoby ludzkiej
(...). Kosciél powinien poruszy¢ kwestie szeroko rozpo-
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wszechnionego kryzysu wywotanego pornografig, tacznie
z wykorzystywaniem dzieci w internecie, oraz cyberprze-
mocy i ich wplywu na nasze czlowieczenstwo”.

Uwagi, niewatpliwie wypowiadane wczesniej przez wie-
lu specjalistow, tu jednak maja autorytatywnos¢ mto-
dziezy i miedzynarodowego zasiegu. ,RzeczywistoS¢ row-
nolegla”, ktora ignoruje godnosc¢ czlowieka, przywotuje
refleksje Baumana dotyczace dychotomii miedzy zyciem
online a zyciem offline. Na to drugie z nich z koniecz-
nosci ma wpltyw wielos¢ godzin (przez wiele os6b nawet
9 dziennie) spedzanych online, w mocno powigazany Spo-
sob. Zycie online juz samo z siebie sprzyja oderwaniu
od rzeczywistosci i jej wymogow, na przyktad: potrzeby
relacji (we wszelkich innych sytuacjach posredniczy in-
ternet i monitor), potrzeby czasu (szybkos¢ klikniecia
sprawia, ze czlowiek zapomina o wielu rytmach spo-
lecznych i naturalnych), potrzeby przezywania konfliktu
(wystarczy zamknac strone albo zablokowac niechciang
osobeg), potrzeby podjecia swojej odpowiedzialnosci (ta-
two nienawidzi¢, potepiac¢ czy co$ podzielaé, tkwiac przy
klawiaturze, we wzglednej anonimowosci). Kiedy ponad-
to do czyjegos zycia online wkradlo sie odwiedzanie stron
pornograficznych — tym bardziej na jego przekonania
i zachowania bedzie miato wplyw mocno znieksztalcone,
perwersyjne postrzeganie seksualnosci i relacyjnosci,
ktore ignoruje godnosc cztowieka, o czym wilasnie mowi
dokument konicowy. A te przekonania i zachowania
szczegolny wplyw wywieraja na dziecko i na mlodego
cztowieka. Czysta logika komercyjna zaklada, iz skoro
seks jest towarem, to mozliwie jak najwczesniej nalezy
stworzy¢ publike wiernych klientow. Istnieje rynek por-
nografii kuszacy mlodziez. Nie jest niczym zaskakuja-
cym fakt, ze wiekszos$¢ pierwszego zetkniecia sie z mate-
rialami pornograficznymi online jest dzi§ przypadkowa,
to znaczy najmlodsze ich ofiary napotykaja zdjecia albo
filmy hard kiedy szukaja czego$ zupelnie innego; pod-
niecajace obrazy zakodowuja sie w ich umystach ni-
czym wypalone zelazem, gdy jeszcze zaden dorosty nie

138



Spoteczenstwo 2019 nr 1

pokazal im Swierszczyka ani drastycznego DVD; zanim
doszly do wieku, w ktorym stawia sie pewne pytania do-
tyczace seksu; jak réwniez zanim weszlty w wiek dojrze-
wania, poczucia wstydu i afektywnosci. W powszechna
Swiadomos¢ wpisuje sie fakt, ze mlodziez zastuguje na
szczegoblna ochrone. Otaczajacy ja zalew pornografii nie
powinien pozostawac¢ milczacym fatalizmem. Btlekitny
telefon opublikowatl niedawno studium Czynni uczestni-
cy sieci (Spett-ATTORI del Web): ,Nie mozemy pomijac
wplywow pornografii na zachowania, wzorce relacyjne,
jak rowniez na relacje z rowiesnikami. Mtodziez bowiem
przyswaja wyobrazenie seksualnosSci nierzeczywistej,
pozbawionej ryzyka, oczerniajacej i pelnej stereotypow.
Ogladanie wyraznych tresci bedzie w olbrzymi sposéb
wplywato na relacje intymne oraz na szacunek i uszano-
wanie dla partnera. Nalezy réwniez uwzgledni¢ oczywiste
fakty naukowe, ktére pokazuja, ze ogladanie pornogra-
fii tatwo moze zamieni¢ sie w prawdziwe i rzeczywiste
uzaleznienie o podstawach neurologiczno-chemicznych.
Tym bardziej na etapie dojrzewania umystowego porno-
grafia potrafi wyrzadzi¢ powazne szkody na wielu fron-
tach, takich jak obszary mézgu odpowiedzialne za ocene
dziatan i podejmowanie decyzji, za system rekompensa-
ty, za zrozumienie drugiego cztowieka”.

Z rzymskiego kongresu i spotkania z papiezem wyltania
sie wola stworzenia globalnej koalicji na rzecz ochrony
godnosci dzieci w cyfrowym Swiecie.

Godny odnotowania jest fakt, ze miedzynarodowy
kongres Child dignity in the Digital Word, ktory odbyt sie
w ubiegtym roku na Uniwersytecie Gregorianskim, zaowo-
cowat deklaracja przedstawiona Ojcu Swietemu, a nastep-
nie planem strategicznym, jakiego wizje mozna strescic
nastepujaco: stworzy¢ taki Swiat cyfrowy, w ktérym dzieci
i bezbronni dorosli beda szanowani i swobodni w korzy-
staniu ze swoich cyfrowych praw, bezpieczni od wykorzy-
stania i naduzy¢. Ton nadany przez zaangazowanych tu
ekspertow nie pozostawia watpliwosci: pornografia w in-
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ternecie, rozpasana i rozprzestrzeniajaca sie, bombarduje
mozgi dzieci i mltodziezy, bedace na etapie rozwoju. Plan
strategiczny kladzie nacisk na potrzebe zwiekszenia Swia-
domosci w odniesieniu do niebezpieczenstw, na jakie jest
sie narazonym online, oraz na reperkusje tych zagrozen.
Zaczyna powstawac przymierze ponad podzialami, bardzo
szerokie, ktore obejmuje spolecznos¢ panstwowa, insty-
tucje miedzynarodowe, przemyst technologiczny, badaczy
i instytucje religijne. Przed tymi ostatnimi postawiono
szczegblny cel, azeby w swej pracy nad rodzing, zyciem
czy ubostwem skupialy sie réwniez na pornografii: sta-
nowi to drugie, i to mocne, przypomnienie, poza tym wy-
razonym z okazji spotkania przedsynodalnego. Natomiast
do naukowcow i wtadz odpowiedzialnych za kwestie zdro-
wotne skierowano kilka apeli o kontynuowanie prac ba-
dawczych nad konsekwencjami korzystania z pornografii
oraz réwnolegly wysitek zapobiegania i informowania. Dla
uscislenia: jest tu mowa o kampaniach powstrzymywania
przed sieganiem po pornografie przez miodziez i doro-
slych, oraz skuteczniejszej popularyzacji wyspecjalizowa-
nych osrodkow wsrod tych, ktorzy znajduja sie w sytuacji
uzaleznienia.

Praca trudna, ale konieczna

10 marca ub.r. departament rzadu angielskiego zajmu-
jacy sie przestrzenia cyfrowg, kultura, mediami i sportem
oglosit cala serie przedsiewzie¢ w obrebie krajowej strate-
gii cyfrowej. Zapowiedziano na przyktad nakaz konieczne-
go sprawdzania wieku tych, ktorzy ze Zjednoczonego Kro-
lestwa chca wchodzi¢ na strony pornograficzne, a ma sie
to sta¢ do konca tego roku. Jest to dtuga praca: podobne
sprawdzanie rozwazano juz wtedy, gdy angielski rzad, na
czele ktorego stal wtedy Cameron, zaczal zajmowac sie
kwestia pornografii.

25 listopada 2017 roku na temat pornografii wypowie-
dziatl sie prezydent Republiki Francuskiej, co tez nie uszto
uwadze. W szerszym wystapieniu dotyczacym przemocy
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wobec kobiet Macron wystapitl przeciwko swoistej ,,cichej
reklamie” w postaci ,najbardziej niegodnych zachowan”.
Pornografia taczy stereotypy, przemoc i wirtualnos¢, wy-
wiera wplyw na mtode umysly, a sieganie po nia stato
sie czyms$ banalnym. Zakorzenila sie ona we francuskich
szkotach: jest problemem, ktorego rodzice i nauczyciele
przez dlugi czas nie chcieli dostrzegac. Biorac to wszyst-
ko pod uwage francuski prezydent zapowiedzial operacje
uwrazliwiania, azeby rodzice byli w stanie lepiej rozpo-
znawa¢ symptomy kontaktu z pornografia, jakie mogltyby
wykazywac ich dzieci.

Apele i zapowiadane przedsiewziecia, ktére powinny
zaangazowac operatorow technologicznych, administra-
torow oraz ministerstwo edukacji czy zdrowia, sa nie-
watpliwie zachecajaca tendencja: lepiej p6zno niz wcale,
byleby tylko byta autentyczna wola posuwania sie¢ do
przodu. Jest to praca niewatpliwie trudna i to z réznych
powodow. Nalezy do nich ztozonos¢, jaka przedstawia
internet z jego zasiegiem i globalnoscia, tatwos¢ dostepu
do materialéw pornograficznych (coraz bardziej ze smart-
fona czy tableta), wplyw btednych koncepcji wolnosci czy
prawa, niepokojace zagubienie antropologiczne, ktére
przejawia sie na rozne sposoby, wystepowanie poteznych
intereséw ekonomicznych (przeciagajaca sie niedawna
polemika na temat mozliwoSci obnizenia wieku Digital
consent do 13 lat w Irlandii ma niewatpliwie swoje aspek-
ty ekonomiczne).

Ale jest to praca konieczna. Sama mlodziez jest do-
skonale tego swiadoma i pokazuje to: mtodziez, ktéra ma
zupelnie inne podejscie do pornografii od tych, ktoérzy
w 2018 roku stali na czele ministerstw, rzadow, semina-
riow, osrodkow badawczych czy szpitali, a ktérzy prawdo-
podobnie przezywali swoja adolescencje w okresie przed
internetem czy 3G. Wtedy materialy pornograficzne bytly
o wiele bardziej niszowe, transgresyjne, a zdobycie ich
laczylo sie z pokazaniem twarzy idac do kiosku czy kina.
Do tego 6wczesny material nie tak tatwo uzaleznial, jak to
sie dzieje z pornografia online.
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Tebaldo Vinciguerra — Pornografia a mtodziez: refleksje inspirowane...

Réwniez adhortacja Gaudete et exultate w odniesie-
niu do mlodziezy uwypukla szczegdlng i pilna potrzebe
(8§166-168) ,rozeznawania”, aby zrozumie¢ czy w Swiecie
nieustannego zapping (skakania po kanatach) oraz roz-
licznych i jednoczesnych scenariuszy wirtualnych, tresci,
z ktoérymi sie konfrontujemy, sa winem pochodzacym od
Boga czy tez kltamstwem ,ducha Swiata”. A to wszystko
nie zapominajac o pieknej mysli adhortacji: ,,To, co zostalo
powiedziane do tej pory, nie oznacza ducha zamknietego,
smutnego, gorzkiego, melancholijnego lub niezwracania
na siebie uwagi, braku energii. Swiety jest zdolny do zycia
pelnego radosci i poczucia humoru. Nie tracac realizmu,
osSwieca innych pozytywnym i pelnym nadziei duchem”
(8§122).

Konsekwencja w pogladach i zaangazowaniu Kosciola

W poczatku lat 70. XX w. sw. Pawel VI wyrazil doj-
mujaca wrazliwos¢ w dwoch kwestiach: ewolucji moralnej
i seksualnej po ruchach roku 68 i narastajacej wrazli-
wosci wobec ochrony przyrody. W ten sposob papiez
Montini postuzyt sie pojeciem uzywanym juz od pewnego
czasu w Srodowisku uniwersyteckim. Chodzi tu o pojecie
sekologia cztowieka”, bedace pierwotnie wynikiem pelnej
uroku serii skrzyzowania nauk o Srodowisku (biologia,
geologia, nauki lesne), o czlowieku (antropologia, socjolo-
gia) i geografii. W nauczania Pawla VI ekologia cztowieka
jawi sie od poczatku potaczona dokladnie z pornografia.
Skoro istnieje ekologia czlowieka, to pornografia i jej
implikacje stanowia swoiste zanieczyszczenie czlowieka.
Ewolucja ekologii czlowieka w wypowiedziach papieskich
jest, owszem, szeroko badana, ale mimo to godny od-
notowania jest fakt, ze Pawel VI wyraznie taczyl wymiar
moralny i bioetyczny z wymiarem Srodowiskowym. Spo-
s6b, w jaki czlowiek traktuje samego siebie, odzwiercie-
dla sposob, w jaki traktuje Srodowisko wplywajac na ten
sposob; i odwrotnie. Dlatego pornografia moze byc¢ wskaz-
nikiem, a dokladniej: poziom akceptowania i pobierania
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pornografii oraz poziom korzystania z niej, nasycenia nia
w danym spoleczenstwie, stanowi jeden ze wskaznikow
pozwalajacych ocenié, na ile to spoteczenstwo pogubito
sie albo zachowalo busole zdrowej antropologii. Bowiem
albo wzrasta sie z wizja relacyjnosci przynajmniej czescio-
wo upornograficznionej (tymczasowos¢, odrzucenie zobo-
wiazania i rodziny, indywidualizm, postrzeganie drugiego
czlowieka jako przydatnego do mojej przyjemnosci, jak
rowniez zdeformowana wizja seksualnosci), albo wzrasta
sie z wizjg nastawiong na dobro wspoélne i godnos¢ czto-
wieka. Dlatego ostatecznie pornografia jest antyspoteczna:
jej rezultaty nie ograniczaja sie do pojedynczego jej uzyt-
kownika, ale zawsze maja wiecej reperkusji o wymiarze
spotecznym. Wszystko to przewidzial i opisal profetyczny
Pawetl VI. Te konsekwentna i integralna wizje odnajdu-
jemy w oczywisty sposéb w magisterium papieza Fran-
ciszka, np. w paragrafie poswieconym ekologii cztowieka
i znaczeniu ciala, umieszczonym niczym perta w centrum
encykliki Laudato si’ (§155).

To wszystko pobudza Kosciél do odnowionego zaanga-
zowania w denuncjowanie, zapobieganie, informowanie,
formowanie, stuchanie, towarzyszenie i uzdrawianie,
w poszukiwanie sprzymierzencéow. Swiadomosé zalewu
pornografia (temat czasami trudny do podejmowania)
zmusza do pobudzania okreslonej odpowiedzi duszpa-
sterskiej przez duszpasterzy i Swieckich, ze szczegodl-
nymi kompetencjami wychowawcow i terapeutéw oraz
ze Swiadectwem rodzin, a w obecnych czasach réwniez
mlodziezy.

Przypisy:

! Tebaldo Vinciguerra, w latach 2011-2016 w Papieskiej Radzie
ds. Sprawiedliwosci i Pokoju odpowiadal za kwestie ekologii i rozwo-
ju. Od 2016 roku w Papieskiej Dykasterii ds. Integralnego Rozwoju
Cztowieka.
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Dobra polityka stuzy pokojowi

Ojciec Swiety Franciszek

»Poko6j temu domowi!”

Jezus posylajac swoich uczniéw na misje méwi im:
,Gdy do jakiego domu wejdziecie, najpierw mowcie: Pokoj
temu domowi! Jesli tam mieszka cztowiek godny pokoju,
wasz pokoj spocznie na nim; jesli nie, powroci do was”
(£k 10, 5-6).

Przekazanie pokoju znajduje sie¢ w centrum misji
uczniow Chrystusa. Jest to oferta skierowana do tych
wszystkich mezczyzn i kobiet, ktérzy maja nadzieje na
pokoj posrod dramatéw i przemocy ludzkiej historii.! ,,Do-
mem”, o ktérym moéwi Jezus jest kazda rodzina, kazda
wspolnota, kazdy kraj, kazdy kontynent, w swojej wyjat-
kowosci i historii. Jest to przede wszystkim kazda osoba,
bez zadnego wyjatku czy jakiejkolwiek dyskryminacji.
Jest to takze nasz ,wspolny dom”: planeta, na ktorej
umiescit nas Bog, bySmy na niej zamieszkiwali, a naszym
powotaniem jest otoczenie jej troskliwa opieka.

Niech to bedzie moje zyczenie na poczatku nowego
roku: ,Pok6j temu domowil!”.

Wyzwanie dobrej polityki

Poko6j jest podobny do nadziei, o ktérej méwi poeta
Charles Péguy?; jest jak kruchy kwiat, ktory usiluje za-
kwitnac posrod kamieni przemocy. Wiemy o tym: dazenie
do wtadzy za wszelka cene prowadzi do naduzy¢ i nie-
sprawiedliwosci. Polityka jest istotnym nosnikiem budo-
wania obywatelstwa i dziet czlowieka, ale kiedy ci, ktorzy
ja pelnia, nie przezywaja jej jako shuzby dla ludzkiej spo-
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lecznosci, moze stac sie narzedziem ucisku, marginaliza-
cji, a nawet zniszczenia.

sJesli kto chce by¢ pierwszym, niech bedzie ostatnim ze
wszystkich i stuga wszystkich!” (Mk 9, 35) — moéwi Jezus.
Jak podkreslit papiez, sw. Pawel VI: ;Powazne traktowa-
nie polityki na jej réznych poziomach - lokalnym, regio-
nalnym, krajowym i Swiatowym — oznacza potwierdzenie
obowiazku czlowieka, kazdego czlowieka, by uznat kon-
kretna rzeczywistosS¢ i znaczenie wolnosci wyboru, jaka
jest mu ofiarowana po to, by wspdlnie z innymi dazyt do
realizowania dobra miasta, narodu, ludzkosci”.?

Istotnie, zadanie i odpowiedzialnos¢ polityczna sta-
nowia stale wyzwanie dla wszystkich, ktorzy otrzymuja
mandat, by stuzy¢ swojej ojczyznie, aby chronic jej miesz-
kancow i dziata¢ na rzecz stworzenia warunkow dla god-
nej i sprawiedliwej przysztosci. Polityka, jesli jest realizo-
wana z podstawowym poszanowaniem dla zycia, wolnosci
i godnosci ludzi, moze naprawde stac sie wzniosta forma
milosci.

Milosé¢ i cnoty ludzkie dla polityki sluzacej prawom
czlowieka i pokojowi

Papiez Benedykt XVI przypomnial, ze ,kazdy chrzesci-
janin wezwany jest do tej miloSci zgodnie ze swoim po-
wolaniem i swoimi mozliwosciami oddziatywania w pdlis.
[...] Gdy milos§¢ jest pobudka zaangazowania na rzecz do-
bra wspoélnego, ma ono wyzsza wartos¢, niz gdy ma ono
tylko swiecki i polityczny charakter. [...] Gdy dziatalnos¢
czlowieka na ziemi jest inspirowana i wspierana przez mi-
tos¢, przyczynia sie do budowania powszechnego miasta
Bozego, do ktorego daza dzieje rodziny ludzkiej.” Jest to
program, w ktorym odnalez¢ sie moga wszyscy politycy,
niezaleznie od swojej przynaleznos$ci kulturowej czy religij-
nej, pragnacy wspolnie pracowac dla dobra rodziny ludz-
kiej, praktykujac te cnoty ludzkie, od ktérych uzaleznione
jest dobre dzialanie polityczne: sprawiedliwo§é, réwnosé,
wzajemny szacunek, szczero§¢, uczciwosc, wiernosc.
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W zwiazku z tym zasluguja na przypomnienie ,Blo-
goslawienstwa polityka”, zaproponowane przez wietnam-
skiego kardynata Francoisa Xavier Nguyen Van Thuana,
zmartego w roku 2002, ktory byl wiernym Swiadkiem
Ewangelii:

Blogostawiony polityk, ktory dobrze rozumie swoja role
w Swiecie.

Blogostawiony polityk, ktérego postepowanie jest przy-
kladem wiarygodnosci.

Blogostawiony polityk, ktéry pracuje dla wspolnego do-
bra, a nie dla wlasnego interesu.

Blogostawiony polityk, ktéry jest wierny sobie.

Blogostawiony polityk, ktéry trudzi sie na rzecz budo-
wania jednosci.

Blogostawiony polityk, ktory dazy do radykalnej
zmiany.

Blogostawiony polityk, ktory potrafi stuchac.

Blogostawiony polityk, ktory sie nie leka.®

Kazde odnowienie funkcji elekcyjnych, kazdy termin
wyborczy, kazdy etap zycia publicznego jest okazja, by
powracac¢ do zrodia i punktéw odniesienia, ktére inspi-
ruja sprawiedliwos¢ i prawo. JesteSmy tego pewni: dobra
polityka stuzy pokojowi; szanuje i krzewi podstawowe
prawa czlowieka, ktore sg takze wzajemnymi obowiazka-
mi, tak aby miedzy obecnymi a przyszlymi pokoleniami
nawiazala sie wiez zaufania i wdziecznosci.

Wady polityki

Oprécz cnét, w polityce nie brakuje niestety takze
i wad, wynikajacych zarowno z niekompetencji osobistej,
jak i z wypaczen w Srodowisku politycznym i w instytu-
cjach. Jest oczywiste dla wszystkich, ze wady zycia po-
litycznego odbieraja wiarygodnos¢ systemom, w obrebie
ktoérych jest ona prowadzona, a takze autorytetowi, decy-
zjom i dziataniom ludzi, ktorzy sie jej poswiecaja. Te wady
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oslabiajace ideat autentycznej demokracji sga hanbg zycia
publicznego i zagrazaja pokojowi spolecznemu: korupcja
—w jej wielu formach bezprawnego przywlaszczania sobie
doébr publicznych lub instrumentalizacji ludzi —, odma-
wianie prawa, brak poszanowania regul wspolnotowych,
bezprawne bogacenie sie, uzasadnianie wladzy sita lub
arbitralnym pretekstem ,racji stanu”, sklonnos¢ okopy-
wania sie przy wladzy, ksenofobia i rasizm, zaniechanie
troski o Ziemie, nieograniczona eksploatacja zasobéw na-
turalnych ze wzgledu na dorazny zysk, pogarda dla tych,
ktorzy zostali zmuszeni, by udac¢ sie na wygnanie.

Dobra polityka krzewi udzial mlodych i zaufanie
do drugiego

Gdy sprawowanie wladzy politycznej dazy jedynie do
ochrony interesow pewnych uprzywilejowanych jedno-
stek, zagrozona jest przyszlosé, a ludzie mlodzi moga
odczuwac¢ pokuse nieufnosci, gdyz sa skazani na pozo-
stawanie na marginesie spoleczenstwa, bez mozliwosci
uczestniczenia w projekcie dotyczacym przysztosci. Kiedy
natomiast polityka przektada sie konkretnie na wspiera-
nie mlodych talentow i powolan domagajacych sie spet-
nienia, pokoj szerzy sie w sumieniach i na obliczach. Sta-
je sie dynamicznym zaufaniem, ktére pragnie powiedziec:
yufam tobie i wierze z tobg” w mozliwos¢ wspélpracy dla
dobra wspolnego. Polityka zatem stuzy pokojowi, jezeli
wyraza sie w uznaniu charyzmatow i zdolnosci kazdej
osoby. ,Czy jest cos piekniejszego niz wyciagnieta dion?
Bog chcial, aby dawata ona i brata. Bég nie chcial, aby
zabijala (por. Rdz 4, 1 nn.) lub zadawata bdl, ale aby le-
czyla i pomagata zy¢. Obok serca i umystu dlon moze stac
sie rowniez narzedziem dialogu”®.

Kazdy moze wnies¢ swoj kamien do budowy wspoélnego
domu. Autentyczne zycie polityczne, ktére opiera sie na
prawie i na szczerym dialogu miedzy stronami, odnawia
sie z przekonania, ze kazda kobieta, kazdy mezczyzna
i kazde pokolenie zawieraja w sobie pewna obietnice,
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ktora moze wyzwoli¢ nowe energie relacyjne, intelektu-
alne, kulturowe i duchowe. Nigdy nie jest latwo przezy-
wac takie zaufanie, poniewaz relacje miedzyludzkie sa
ztozone. Zwlaszcza w tych czasach zyjemy w klimacie
nieufnosci, ktory jest zakorzeniony w strachu przed in-
nym lub obcym, w leku przed utrata wlasnych korzysci,
a przejawia sie rowniez niestety na poziomie politycznym
poprzez postawy zamkniecia lub nacjonalizmy kwestio-
nujace braterstwo, ktorego tak bardzo potrzebuje nasz
zglobalizowany $wiat. Dzisiaj, bardziej niz kiedykolwiek,
nasze spoleczenstwa potrzebuja ,budowniczych pokoju”,
ktorzy mogliby by¢ autentycznymi postanicami i swiad-
kami Boga Ojca, ktory chce dobra i szczesScia rodziny
ludzkiej.

Odrzuémy wojne i strategie strachu

Sto lat po zakonczeniu pierwszej wojny Swiatowej,
wspominajac ludzi mlodych, ktorzy zgineli w czasie bitew
i udreczona ludnos¢ cywilng, znamy dzi§ bardziej niz kie-
dykolwiek straszliwa nauke wojen bratobédjczych, a mia-
nowicie, ze pokdj nigdy nie moze sprowadzac sie jedynie
do rownowagi sit i strachu. Utrzymywanie drugiego w za-
grozeniu oznacza sprowadzanie go do stanu przedmiotu
i zanegowanie jego godnosci. Z tego powodu stwierdzamy,
ze eskalacja zastraszenia, jak rowniez niekontrolowa-
ne rozprzestrzenianie broni sa sprzeczne z moralnoscig
i poszukiwaniem prawdziwej zgody. Terror wobec oso6b
najbardziej podatnych na zagrozenia przyczynia sie do
wygnania catych grup ludnosci w poszukiwaniu ziemi po-
koju. Bezzasadne sa wypowiedzi polityczne, ktore probuja
oskarza¢ migrantow o wszelkie zlo i pozbawia¢ ubogich
nadziei. Nalezy natomiast podkresli¢, ze pokodj opiera sie
na szacunku dla kazdej osoby, niezaleznie od tego, jakie
bylyby jej dzieje, na poszanowaniu prawa i dobra wspol-
nego, Swiata stworzonego, ktory zostal nam powierzony
i bogactwa moralnego, przekazanego nam przez minione
pokolenia.
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Nasza mysl] kieruje sie ponadto w szczegdlnosci ku
dzieciom zyjacym na terenach aktualnych konfliktéw
oraz ku tym wszystkim, ktoérzy angazuja sie, aby chronic
ich zycie i prawa. Jedno dziecko na szes¢ w Swiecie jest
dotkniete przemoca wojny i jej nastepstwami, o ile samo
nie jest zaciggniete przez uzbrojone grupy, aby stac sie
zolierzem lub zakladnikiem. Swiadectwo tych, ktérzy
dzialaja na rzecz obrony godnosci i szacunku dzieci, jest
niezwykle cenne dla przysztosci ludzkosci.

Wspanialy projekt pokoju

Niedawno obchodziliSmy siedemdziesiata rocznice
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, przyjetej w na-
stepstwie drugiej wojny Swiatowej. Przypomnijmy w tym
wzgledzie obserwacje papieza sSw. Jana XXIII: ,Kiedy
w istotach ludzkich zaczyna pojawiac¢ sie Swiadomosé
swoich praw, to w tej Swiadomosci nie moze nie rodzic¢ sie
dostrzezenie swoich obowiazkow. Posiadanie praw wiaze
sie z obowiazkiem wprowadzania ich w Zzycie, poniewaz
sg one wyrazem osobistej godnosci czltowieka. A posiada-
nie praw wiaze sie takze z ich uznaniem i szacunkiem ze
strony innych os6b””.

Pokéj jest bowiem rezultatem wspaniatego projektu
politycznego, opartego na wzajemnej odpowiedzialnosci
i wspolzaleznosci istot ludzkich. Ale jest takze wyzwa-
niem, ktére kazdego dnia domaga sie akceptacji. Pokoj
jest nawréceniem serca i duszy, i latwo mozna rozpoznac
trzy nierozerwalne wymiary tego pokoju wewnetrznego
i wspolnotowego:

— pokdj z samym soba, odrzucajac bezkompromiso-
wos¢, gniew i zniecierpliwienie, a — zgodnie z zaleceniami
Sw. Franciszka Salezego — stosujac ,troche stodyczy wo-
bec siebie, aby da¢ troche stodyczy innym”;

— pokéj z innym: czlonkiem rodziny, przyjacielem, ob-
cym, ubogim, cierpiacym...; o$mielajac sie spotkac i wy-
stuchac przestania, ktoére ze sobg niesie.

— pokoj ze Swiatem stworzonym, odkrywajac wspania-
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los¢ Bozego daru oraz czesé odpowiedzialnosci, jaka spa-
da na kazdego z nas, jako mieszkancow swiata, obywateli
i tworcow przysztosci.

Polityka pokoju, dobrze znajaca ludzkie stabosci i przy-
znajaca sie do nich, moze zawsze czerpa¢ z ducha hymnu
Magnificat, ktory Maryja, Matka Chrystusa Zbawiciela
i Krolowa Pokoju §piewa w imieniu wszystkich ludzi: ,Jego
mitosierdzie z pokolenia na pokolenie nad tymi, ktérzy sie
Go bojg. Okazal moc swego ramienia, rozproszyl pysznia-
cych sie zamystami serc swoich. Stracit wltadcow z tronu,
a wywyzszyl pokornych [...] pomny na swe miltosierdzie,
jak obiecal naszym ojcom, Abrahamowi i jego potomstwu
na wieki” (Lk 1, 50-55).

Franciszek
Watykan, 8 grudnia 2018 roku

Przypisy:

! Por. Lk 2,14: ,Chwala Bogu na wysokosciach, a na ziemi pokdj
ludziom Jego upodobania”.

2 Por. Le Porche du mystére de la deuxiéme vertu, Paris 1986.

S List apost. Octogesima adveniens (14 maja 1971), 46.

4 Enc. Caritas in veritate (29 czerwca 2009), 7.

5 Por. PrzemoOwienie na wystawie-kongresie ,Civitas” w Padwie:
»30giorni”, n. 5/2002.

® BENEDYKT XVI, Przemowienie do wladz Beninu, Kotonu, 19 wrze-
$nia 2011; w: L’Osservatore Romano, ed. pl. n. 1 (339)/2012, s. 13.
7 Enc. Pacem in terris (11 kwietnia 1963), 24.
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Czestaw S. Bartnik — Polska w epoce upadku kultury euroatlantyckiej

Czestaw Stanistaw Bartnik
Polska w epoce upadku kultury euroatlantyckiej

Lublin 2018 ss. 282

| Osoba ks. prof. Czestawa Stani-
stawa Bartnika bardzo dobrze
jest znana katolickiemu Srodowi-
sku naukowemu. Ilo§¢ opubliko-
wanych ksigzek jego autorstwa
jest zaskakujaco wielka, a jedno-
czeSnie imponujaca co jakosci
przedstawianego w nich wyktadu.
W 2018 r. Prof. Bartnik opubliko-
wat ksiazke pt. Polska w epoce
upadku kultury euroatlantyckiej.
Pozycja ta wydana w Lublinie

- przez wydawnictwo ,Standruk”,
ukazata sie jako tom LXXI serii ,,Dziela zebrane”. Ksiazka
liczy 282 strony.

Prezentowana ksiazka sklada sie zasadniczo z dwéch
czesSci. Pierwsza zawiera nastepujace tematyczne rozwa-
zania zatytulowane: Ku rozwadze mysli polskiej, ,,Czarne”
mysli i stowa, Zto nienawisci politycznej, Pytanie Chrystu-
sa do Polski, Apollonisci i bakchanci, Koniecznos$é reformy
UE, Jak totalna opozycja chce ateizowaé Polske, Alter-
natywny ,stan wojenny” w Polsce, ,Zly zgrzyta zebami
i z zazdrosci sinieje”, Polsko, lecielismy dla Ciebie!, Bled-
na koncepcja cztowieka w liberalizmie, Dziejowe postan-
nictwo Polski, Polityka za pomocq ktamstw i oszczerstw,
Kto podsyca agresje, ,I nie wédz nas na pokuszenie”.
Hybrydy dyplomatyczno-polityczne, Kiedy zdrowq nauke
odrzucq, Wiara i niewiara, Wspéiczesne zagrozenie Eu-
charystii, Cztery wspoblczesne Bestie, Istnienie osobowe,
Moje wejscie w swiat mysli chrzescijariskiej przez apolo-
gie, O Europie teologicznie, Pies$ni historii, Pedagog piszacy
»lkone”, Zderzenie dwéch profiléw kleryka w dobie sobo-

CzEstaw STANISEAW Bt
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rowej, Ks. Bogumit Efner — spetnianie sie w charyzmacie
eklezjalnym i duchowosciowym, Dlaczego atakowana jest
»dobra zmiana”, Beatyfikacja a kanonizacja. Te czesé
konczy jeszcze rozwazanie ks. J. K. Miczynskiego na te-
mat gléwnych ryséow polskiej duchowosci, ktore posrod
interesujacych spostrzezen odwotuje sie rowniez do mysli
ks. Bartnika, zaczerpnietych z jego naukowego dorobku.

Czes¢ druga ksiazki to apendyksy, ktére zajmuja strony
od 225 do 262. Znajduja sie tutaj wiersze nastepujacych
autorow: Ireny Iwanczyk (tytuly wierszy: Odejscie, Wol-
no$é, Kaptan, Swiat); Katarzyny Iwanczyk (Przemijanie);
Mirostawa Leszka Iwanczyka (Widzialna ciemno$é, Kto
pierwszy, Kompozycje dziejéw, Globalna przysztosd); Julii
Rodzik (Trzy Krzyze); Ryszarda Piaseckiego (Brat czasu,
Mickiewicza czterdziesci i cztery, Drogi poznania i wazne
wskazania, Modlitwa Wolyriska); ks. Pawla Stonopa-
sa (Spojrzenie Matki, Bysmy byli dobrzy); Marii Gmyz
(W mym ojczystym kraju); ks. Franciszka Greli (Ksigdz
profesor Bartnik); Tadeusza Radomyskiego (Najpiekniej-
szej Matce, W polskim Betlejemie).

Po wspomnianych utworach literackich omawiana
ksiazka zawiera recenzje wydawnicza pracy prof. dra hab.
Stanistawa Wojcika pt. Polskie drogi personalizmu spo-
teczno-politycznego (Lublin 2017, ss. 15), napisang przez
prof. Bartnika w listopadzie 2017 r. Po niej odnajdujemy
Apel do Polakéw mieszkajacych w Ojczyznie i wsréd naro-
dow swiata oraz do wszystkich ludzi dobrej woli w Polsce
w sprawie uznania krélowania Jezusa Chrystusa.

W koncowej czesci apendyksu autor ksiazki zamiescit
w pierwszej kolejnosci szes¢ listéow (do przyjaciela Micha-
la, do Pana Doktora Pawla, do Piotra, do Pana Ryszar-
da, do Arcybiskupa Jozefa, do Biskupa Jana), pozniej
List od Ruchu Obrony Rzeczypospolitej, a potem jeszcze
List do Arcybiskupa Wactawa oraz Podziekowanie dla ks.
dr. Waldemara Faca.

Calos¢ publikacji dopelniaja wykazy wazniejszych pu-
blikacji autora (s. 262-267), prace o autorze (268-2706)
oraz indeks osobowy.
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Odnotujmy jeszcze, ze pierwsza strone okladki ozdabia
reprodukcja obrazu Okret na sztormowym morzu (Ivan
Aivazovsky), a ostatnia strone ksiazki zamyka calostro-
nicowy biogram Czestawa Stanistawa Bartnika. Nadto na
wklejce znajduje sie dedykacja: ,Najprawdziwszej, najlep-
szej i najpiekniejszej Polsce, Mojej Matczyznie i Ojczyznie,
na Tysiaclecie wybijania sie na Panstwo Boze i na wolnosc¢
od ponad 1052 lat, zawsze duchowo wolnej, wiernej Chry-
stusowi, Jego Matce i nieztlomnej, rowniez dzis przezywa-
jacej ataki ze strony euroatlantyckiej dekadencji” (s. 1).

Dlaczego taki tytul ksiazki i co ks. Cz. Bartnik pragnie
poprzez jej wydanie osiagnac, chyba najlepiej ukazuja
jego wlasne stowa: ,Wbrew sceptykom i ztosliwcom naréd
polski ma wiele w sobie z narodu wybranego i szczegolne-
go zwiazku z Wiecznym Rzymem. Totez myslenie i pisanie
o Polsce i przezywanie Polski, Ojczyzny, ma zawsze jakis
aspekt religijny, jest teologia o Polsce, teologia Polski.
I Polacy maja dosy¢ silny zmyst religijny i sakralny i zwia-
zane z tym wielkie wyczucie cudu osoby, Bytu Osobowego,
Boskiego i ludzkiego, i realizuja zdecydowany personalizm
dzialania i zycia, no i mysl transcendujaca doczesnosc.
Totez i uczony, ktéry odrzuca teologie historii i w ogole
ujmowanie wszelkiej rzeczywistosci w swietle Osoby Boga
i osoby ludzkiej, czyli cztowieka jako bytu osobowego, nie
jest naukowcem w pelni prawdziwym” (s. 15).

I jeszcze kolejne pytania: dlaczego warto siegnac po te
pozycje wydawnicza? Co w niej takiego jest, ze czyta sie
ja z fascynacja, a przeciez nie jest napisana tatwym jezy-
kiem?

Jest prawda, ze z niektorymi stwierdzeniami czytel-
nik moze sie nie zgodzi¢. Jesli juz, to i tak nie przejdzie
wzgledem nich obojetnie. Sposéb ich podania sprawia,
ze trzeba sie z nimi zmierzy¢ i ,uruchomié¢” — o co tez
zabiega autor — wlasne, oby tworczo-krytyczne myslenie!
Przytoczmy jeden fragment tekstu, ktéry owe myslenie
naprawde uruchamia. Autor pisze: ,Wydaje sie, ze wszy-
scy politycy i ludzie wladzy panstwowej powinni rozu-
miec, ze w Polsce, nawet w dobie sekularyzmu, nie moze
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mie¢ miejsca pelna, twoércza i trwata wspélpraca na are-
nie panstwowej miedzy partia spoleczno-polityczna, kto-
ra wybiera i preferuje w normalnych warunkach naréd,
a partiami, ktére bazuja na jakichs obcych ideologiach,
zwlaszcza na publicznym ateizmie, za ktérym idzie tak-
ze odrzucenie Dekalogu i Kosciota oraz polskiej tradycji
i kultury, chocby niektore z tych partii czy niektore jed-
nostki przyjmowatly wiare «prywatnie», co pozbawia narod
duszy. Historia dowiodla, ze ateizm, chocby nie osobisty,
ale tylko publiczny, przybiera szybko charakter wojujacy
i prowadzi nieuchronnie do zniszczenia zycia duchowe-
go, moralnego, socjalnego i panstwowego, a w dalszym
efekcie i ekonomicznego, bo wszystko toczy jak rak struk-
turalne zaklamanie. Wspoélpraca w takich przypadkach
moze mie¢ miejsce tylko na pewnych waskich odcinkach
zycia publicznego lub w sytuacji jakiegos przymusu, ale
wtedy na calym obszarze panstwa rodzi nieustanne i zwy-
kle bolesne konflikty wewnetrzne, a niekiedy i zewnetrz-
ne, i pozbawia dane panstwo i spoteczenstwo tozsamosci,
pelnego zycia i duszy, co mozemy zauwazy¢ chocby nie
tylko np. w Chinach, lecz takze w krajach do niedawna
katolickich, jak Francja czy Hiszpania” (s. 73).

Siegajac po ksiazke ks. prof. Cz. Bartnika czytelnik
z pewnoscia si¢ nie zawiedzie. Latwo dostrzeze, ze czytane
teksty inspiruja. Doswiadczy¢ mozna jakby otwarcia nie
tylko umyshu, ale i serca. Umystu — dzieki przejmujacej
diagnozie tego wszystkiego, co dotyczy Polakéw i Polski
jako catosci. Réwniez serca — bowiem wzbudza sie w nim
rzeczywiscie wrazliwosé, jesli nie wprost mitosé do Ojczy-
zny przez wdziecznosS¢ Bogu za jego opieke, jak i mitosc
do Boga przez doswiadczane wybranstwo Narodu!

Ks. dr hab. Bogustaw Drozdz,
prof. PWT we Wroclawiu.
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VARIA
0. Robert Wotyniec — Pionierska dziatalno$¢ franciszkanéw w Kotobrzegu...

Pionierska dzialalnos¢
franciszkanéw w Kotobrzegu
po Il wojnie swiatowej

o. Robert Wolyniec'

Opisujac problematyke zycia franciszkanéw w po-
wojennym Kolobrzegu trzeba wspomnie¢ o kilku kon-
stytutywnych aspektach. Pierwszym z nich jest praca
duszpasterska podejmowana przez zakonnikéw nie tylko
w miescie, lecz takze w calym powiecie kolobrzeskim.
Wiagzala sie ona nierozerwalnie z koniecznosScia rewita-
lizacji zrujnowanych kosciolow i doprowadzenia ich do
potrzeb kultu Bozego. Na szczegolna uwage zastuguja
wysitki zwigzane z przejeciem i stopniowa odbudowag
kolobrzeskiej katedry. Racja uzasadniajgca pionierskosc¢
dzialtan podejmowanych przez zakonnikéw tkwi w ich
przybyciu z centralnych i potudniowych czesci Polski na
catkowicie nowe i nieznane im dotychczas tereny ponie-
mieckie, na ktorych do niedawna dominowal protestan-
tyzm. Procesy adaptacyjne nie ograniczaly sie do dzia-
lan osadniczych, ale przede wszystkim ukierunkowane
byly na pozyskanie przychylnosci naptywajacej zewszad
ludnosci, a takze na zapewnienie elementarnych warun-
kow socjalnych. To wszystko ukazuje heroiczna postawe
franciszkanow, ktorzy nie pozwolili sie zniechecic¢ liczny-
mi przeciwnosciami, lecz odnalezli sie¢ w nietatwych wa-
runkach, nierzadko w oddaleniu od wspoélnoty, ktora jest
elementem ich tozsamosci zakonnej. Trzeba takze nad-
mieni¢ o nieprzychylnej postawie wiadz panstwowych,
pietrzacych trudnosci w funkcjonowaniu duszpasterstwa
parafialnego i prac renowacyjnych w przejetych sSwiaty-
niach.
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Franciszkanie trwale wpisali si¢ w powojenna historie
Kolobrzegu, stajac sie pionierami w budowaniu struktur
Kosciota w tym miescie. Ich przybycie na Ziemie Odzy-
skane w 1945 r. bylo wyrazem zakonnego postuszenstwa
i kaptanskiej gorliwosci. Na miare swych mozliwosci sta-
rali sie zaspokoi¢ duchowe potrzeby polskiej ludnosci
przybywajacej na Ziemie Zachodnie. Wladze panstwowe,
zainteresowane sprawnym zasiedlaniem Ziem Odzy-
skanych, zwrocily sie do Urzedu Prowincjalnego Ojcow
Franciszkanow w Niepokalanowie z prosba ,0 wzmozenie
akcji organizacyjnej i obsadze mozliwie najwickszej ilosci
parafii na Ziemiach Odzyskanych”?, naplywajaca zewszad
ludnos¢ uzalezniata bowiem osiedlenie si¢ w danej miej-
scowosci od istnienia funkcjonujacego kosciota oraz obec-
nosci kaplana rzymskokatolickiego. Byl to niewatpliwie
czynnik stabilizacyjny, na ktérym bardzo zalezato wtadzom
panstwowym. O. Maurycy Madzurek, prowincjat Prowin-
cji Warszawskiej Matki Bozej Niepokalanej rezydujacy
w Niepokalanowie w odpowiedzi na wspomniana prosbe
niezwlocznie wystal jedenastu mlodych, pelnych gorliwo-
§ci ojcow, na Prusy Wschodnie oraz jedenastu ojcéw® na
Ziemie Zachodnie. Oprocz Kolobrzegu objeli takie parafie
jak: Bledzew, Lebork, Ustka, Stawno, Dartlowo, Koszalin,
Szczecin-Dabie, Gryfino*. Kazdy zakonnik zaopatrzony
byl w paramenty liturgiczne, ktorych prézno by szukac
w zniszczonych, a przede wszystkim poprotestanckich
kosciotach. Przybywanie kaptanéw katolickich do danej
miejscowosci bylo procesem catkowicie spontanicznym,
gdyz z tego okresu nie ma zadnych konkretnych ustalen
episkopatu dla Ziem Odzyskanych®. Proces osadniczy
przybywajacych franciszkanow nie odbywat sie wedlug
jakichkolwiek jasno okreslonych przez wladze kosScielne
czy zakonne wytycznych, lecz wedlug osobistych decyzji
duchownych. Stanowisko Kosciola pojawilo sie dopiero
kilka miesiecy p6ézniej, 5 grudnia 1945 r., kiedy to prymas
Polski, kard. August Hlond, wystosowal apel do przetozo-
nych zakonnych, zgromadzonych na Jasnej Goérze, o po-
moc pasterska na Ziemiach Zachodnich i Pélnocnych®.
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Pierwszy franciszkanin

Pierwszy franciszkanin, o. Polikarp Maciejowski, dotart
do Kotobrzegu najprawdopodobniej w sierpniu 1945 r.”
Mtody, 30-letni zakonnik, z zaledwie 4-letnim doswiad-
czeniem kaplanstwa zastal w Kolobrzegu ciezkie warun-
ki®, nic wiec dziwnego, ze po przyjezdzie, przechadzajac
sie wsréd ruin miasta dlugo rozwazal decyzje o pozosta-
niu w tym miejscu. Jak podajg zapiski, Kotobrzeg liczyt
wowczas zaledwie ok. 500 mieszkancow®. Widok doszczet-
nie zrujnowanych kosciolow nie napawal entuzjazmem.
Zniszczona S5-nawowa kolegiata podzielata los lezacych
w gruzach protestanckich kosSciolow sw. Mikotaja i §w.
Jerzego (ze szpitalem) oraz katolickiego koSciota sw. Mar-
cina. Ocalal jedynie kosci6l protestancki, znany przed
wojna jako ,Nonenkirche”!®, bowiem ul. Katedralna zwata
sie Nonenstrasse. Przy kosciele znajdowal sie budynek,
w czesci shuzacy pastorom emerytom, a w czesci diakoni-
som, obslugujacym protestancki kosciét garnizonowy!!. O.
Polikarp zamieszkal w ich domu, obejmujac ten najmniej
zniszczony'?, nieduzy kosciétek w poblizu katedry. Zna-
lazly sie tym samym warunki do zalozenia parafii w cen-
trum miasta. Co ciekawe, pierwsze dokumenty przywotuja
parafie Niepokalanego Poczecia NMP a nie §w. Marcinal!s.
Mozna zatem przypuszczaé, ze o. Polikarp nie wiedziat
o istnieniu przedwojennej parafii katolickiej sw. Marcina
w Kolobrzegu. Oficjalnie otrzymatl wkrétce od wtadz lokal-
nych Swiatynie z lezacymi nieopodal zabudowaniamil'?.
Pierwszy burmistrz Kotobrzegu, inz. Stefan Lipicki wspo-
mina, ze ,,pierwsze nabozenstwo odbyto sie w polowie lipca
przed kosciolem na wolnym powietrzu. Wierni siedzieli na
rozstawionych krzestach i tawkach. W nabozenstwie tym
wzigl udzial minister Matuszewski”!®. To spostrzezenie
moze przemawiaé za tym, ze o. Polikarp przybyl do Ko-
lobrzegu juz w lipcu, a nie jak twierdzi zapis kronikarski
- w sierpniu 1945 r.16. Inna notatka podaje, ze o. Polikarp
glosil kazanie na §w. Antoniego (13 czerwca) i po tym od-
puscie moglt wyjechac na zachaod.
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Pierwszy franciszkanin, pelen energii, czym predzej
zabral sie za organizacje duszpasterstwa i za przygo-
towania do uroczystosci poswiecenia kosciota. Nowi
mieszkancy Kotobrzegu chetnie pomogli mu w uporzad-
kowaniu kosciola, naprawie ubytkow i wyposazaniu
wnetrza. Wierni wilaczali sie¢ w zycie parafialne, trosz-
czyli sie o potrzeby koSciota i zapewniali utrzymanie!”.
W miedzyczasie w ruinach kotobrzeskich kosciotow fran-
ciszkanin znalazl glowny ottarz z figura Niepokalanego
Poczecia oraz dzwon zburzonego katolickiego kosciota
Sw. Marcina. Z pomoca diakonisek przyniést cenne zna-
leziska do funkcjonujacego kosciota. Obecnosé o6wcze-
snego ministra spraw wewnetrznych, p. Matuszewskiego
na Mszy Sw. podczas poswiecenia kosciola pod wezwa-
niem Niepokalanego Poczecia NMP 12 sierpnia 1945 r.18
moze Swiadczy¢ o randze tego wydarzenia. Takze we
wspomnieniach Wtadystawa Ciesielskiego, pelnomoc-
nika rzadu na Obwoéd Kolobrzeski, otwarcie pierwszego
katolickiego kosciola nazwane jest ,bardzo waznym wy-
darzeniem w miescie”!?.

Kolobrzeg zdobyty przez wojska sprzymierzone 18 marca
1945 r., po dwutygodniowej walce, budzil sie¢ do nowego
zycia. Przybywali tu Polacy ze wszystkich stron: przewaznie
milodzi ludzie z Kujaw, spod Warszawy, z Lubelszczyzny,
repatrianci zza Buga. Jak przekazuja kroniki klasztorne
y,oderwanie sie od najblizszych, pewien dobrobyt, otoczenie
i atmosfera powojenna przyczynily sie do szerzenia sie pi-
janstwa i rozpusty. Szabrownicy szukali tu latwego zysku,
inni w poszukiwaniu pracy i chleba osiedlali sie¢ mimo pto-
nacych jeszcze domow, rabusiow i strzelaniny. Inz. Stefan
Lipicki, powojenny burmistrz Kolobrzegu, mianowany 30
kwietnia 1945 r., oprocz wspomnianych szabrownikéw
wsrod najwiekszych trudnosci wymienia takze: brak zyw-
nosci, brak wody do picia, brak pradu, pozary oraz stan
sanitarny miasta®. ,Obok wzorowych katolikow Kolobrzeg
zamieszkiwali takze ludzie zmaterializowani, zadni zysku,
mato zzyci z KoSciolem i niekrepujacy sie Bozymi nakaza-
mi”2!,
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O. Polikarp nie ograniczal sie w swojej pracy duszpa-
sterskiej wylacznie do Kotobrzegu. Podczas zaledwie rocz-
nego pobytu w tym miescie zdotal poswieci¢ 8 okolicznych
kosciotow: w Korzystnie, Goscinie, Ustroniu Morskim,
Niemierzu, Czerninie, Charzynie, Dygowie i Wrzosowie?2,
Koscioly poprotestanckie stawaly sie swiatyniami filial-
nymi parafii Sw. Marcina w Kotobrzegu. Przy rozleglym
terenie pracy pierwszemu proboszczowi doskwieratl brak
srodkow lokomocji. Na nabozenstwa czy wezwania do
chorych udawal sie przewaznie za pomoca furmanek
a niekiedy koleja. Zorganizowane napady stwarzaly wow-
czas spore niebezpieczenstwo. ,Po napadzie na plebanie
pierwszy proboszcz otrzymal pozwolenie na posiadanie
broni. Okazala sie by¢ potrzebna, gdy jechal do Niemie-
rza odprawic¢ pasterke”?3. Wszystkie wyzwania o. Polikarp
musial podejmowac samodzielnie ze wzgledu na brak wi-
kariusza. Dopiero jego nastepcy mogli cieszy¢ sie pomoca
duszpasterska drugiego kaptana.

Kolejni duszpasterze

Zaledwie rok po przybyciu o. Polikarpa nastapita
zmiana na stanowisku proboszcza. Nowy duszpasterz,
o. Stefan Leitholz, przybyl do Kolobrzegu ze Skarzyska
10 pazdziernika 1946 r.>* O. Stefan zostal zapamietany
jako mtody, energiczny, przedsiebiorczy, rozmowny i po-
wszechnie lubiany kaptan. Organizowat loterie i inne im-
prezy z przeznaczeniem na cele religijne. Za jego bytnosci
uruchomiony zostal kosciét przy ul. Szczecinskiej?®, do-
konano poswiecenia organow 21 grudnia 1947 r. a takze
pomalowano kos$ciél parafialny w pazdzierniku 1948 r.26
Waznym wydarzeniem bylo takze bierzmowanie, ktérego
udzielit dla 1100 os6b ks. Edmund Nowicki, administrator
Administracji Apostolskiej Kamienskiej, Lubuskiej i Pra-
latury Pilskiej. Miato to miejsce 6 maja 1948 r. O waznosci
tego wydarzenia swiadcza zapiski ogloszen parafialnych:
,2Domy, ktéredy bedzie przechodzi¢ Jego Ekscelencja pro-
sze udekorowac girlandami, zielenig i flagami. Niech nie
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zabraknie w tym dniu nikogo, kto w Boga wierzy! Niech
kazdy spelni swo6j obowiazek katolika i Polaka!”?” W tym
czasie zycie w Kolobrzegu powoli sie normalizowalo, licz-
ba ludnosci zwiekszala sie z kazdym dniem, a zniszczone
miasto osiagnelo liczbe 8000 mieszkancow?8. Dla sprosta-
nia zwiekszajacym sie potrzebom duszpasterskim jesienig
1947 r. o. Stefan otrzymatl wsparcie w osobie wikariusza.
O. Julian Kruczek rozpoczal wéwczas prace jako prefekt
w szkole ogodlnoksztalcacej. W Kolobrzegu pracowal do
1951 r.?°

Trzeci proboszcz, o. Alfons Neumann podczas swojej
trzyletniej obecnosci (1950-1953) zatroszczyl sie o ogrze-
wanie w kosSciele przy katedrze, zadbal tez o kosciét fi-
lialny w Charzynie, w ktorym nastapito malowanie i za-
kupiono do niego figure Serca Jezusowego i obraz Matki
Bozej Czestochowskiej®°. Zakupiony przez o. Alfonsa sa-
mochod utatwial sprawna obstuge oddalonych kosciotow
filialnych.

Czwarty proboszcz parafii sw. Marcina, o. Szymon
Grodzki (1953-1959) na kartach kroniki®! odzwierciedlit
obraz religijny parafii. Na uwage zasluguje coraz wiek-
sza identyfikacja z Kosciotem czy tez pragnienie manife-
stowania postaw religijnych poprzez budowanie niemal
w kazdej wiosce krzyza przydroznego badz kapliczki.
Naplywajace ofiary ze strony parafian umozliwiaty zakup
znacznej ilosci szat i przyborow liturgicznych, nie brakto
jednakze kaptanskich trosk. O. Alfons ubolewal nad ist-
nieniem okolo 200 malzenstw niesakramentalnych na
terenie parafii, dostrzegal liczne zaniedbania wojenne,
brak wiedzy religijnej, materializm parafian. Znaczna
liczba rodzin niewierzacych, obojetnych, a nawet wrogo
usposobionych do Kosciota i kaptana sprawiata, ze co-
roczna wizyta duszpasterska, zwana ,koledg”, byta przez
0. proboszcza Szymona Grodzkiego nazwana ,jednym
z najbardziej przykrych zaje¢ na terenie parafii”®?. Praca
o. Grodzkiego zostata doceniona przez ks. bpa Wilhelma
Plute, ktory 17 listopada 1958 r. mianowat go dziekanem
dekanatu Swidwin®3.
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Postuga duszpasterska franciszkanow powoli stabilizo-
wala sie w polowie lat 50. na skutek zwiekszenia sktadu
personalnego. Od 1954 r. proboszcz moégt liczy¢é na po-
moc dwoéch wikariuszy. W lutym 1954 r. do Kolobrzegu
przybyt o. Piotr Mielczarek, duszpasterz dzieci i mto-
dziezy, a w maju 1954 r. o. Edmund Grala®*. Dzieki ich
obecnosci w kosciolach filialnych mogty by¢ odprawiane
msze Sw. regularnie w kazda niedziele. W 1958 r. parafia
kotobrzeska wzbogacilta sie o neoprezbiterow: o. Sewery-
na Parafinskiego i 0. Marcelego Badenskiego®®, ktorzy juz
w pierwszych miesigcach pobytu zorganizowali jasetka
w koSciele §w. Krzyza3®.

W zwiazku z przygotowaniami do jubileuszu 1000-lecia
chrztu Polski, na polecenie ks. prymasa i kurii biskupiej,
w parafii kotobrzeskiej odbyly sie misje swiete od 5 do 13
wrzesnia 1959 r. Prowadzili je oo. redemptorysci ze Szcze-
cinka. Kazdego dnia w naukach misyjnych uczestniczylo
okoto 4.000 parafian, 7.000 oso6b skorzystalo ze spowie-
dzi. Zwienczeniem misji bylo posSwiecenie i postawienie
krzyza misyjnego podczas procesji z kosciola parafialnego
do prezbiterium kolegiaty. Misje zaowocowaly koscielny-
mi s§lubami kilkunastu par®’.

Piaty proboszcz parafii, o. Piotr Mielczarek, przybyt do
parafii 26 wrzesnia 1959 r. z Elblaga. Poznat juz wcze-
$niej Kolobrzeg, gdy przebywal tam jako wikariusz parafii
od 11 lutego 1954 do 8 marca 1957 r.®® 8 marca 1960 r.
zostal powiatowym wizytatorem nauki religii w szkotach
podstawowych i §rednich®®. 1 grudnia 1960 r. po utwo-
rzeniu dekanatu kotobrzeskiego, powierzono mu urzad
dziekana?*®. Ks. bp Jerzy Stroba, odwiedzajac Kotobrzeg
w dniach 11-13 czerwca 1960 r. pozytywnie ocenit prace
duszpasterska franciszkanow. ,W czasie wizytacji stwier-
dziliSmy gorliwa prace ks. proboszcza i jego wspotpracow-
nikéw, zapal w podnoszeniu zycia religijnego. W wyniku
wizytacji rowniez stwierdzono, ze zmiana na stanowisku
proboszcza dodatnio wptynela na prace duszpastersko-
-katechetyczna, jak rowniez na administracyjna. W dziale
katechizacji prace rozwinieto, zaplanowano lepszy kon-
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takt z rodzicami oraz zorganizowano lekcje religii dla
mlodziezy pozaszkolnej. W ostatnim czasie wiele zrobiono
w dziale administracyjnym i gospodarczym, szczegblnie
w zabezpieczeniu i uporzadkowaniu prezbiterium katedry
i kosciotow filialnych. Podkresli¢ trzeba réwniez gorliwosé
ks. proboszcza w sprawianiu systematycznym naczyn
i paramentow liturgicznych dla kosSciola parafialnego
i filialnych dotychczas bardzo stabo zaopatrzonych”!.
Podczas bierzmowania ks. bp Jerzy Stroba razem z ks.
bp. Ignacym Jezem udzielili sakramentu bierzmowania
1036 osobom*?. Podobnie po wizytacji prowincjalskiej
przeprowadzonej przez o. prowincjala Tytusa Strzele-
wicza wyrazone zostalo uznanie wobec ofiarnej postugi
franciszkanéw: ,olbrzymi teren i zakres prac wymaga
od wszystkich najwyzszego nakladu sit (...) Pewna prak-
tyczna autonomie posiadaja ojcowie zamieszkali osobno,
ale okupiona skromniejszymi warunkami materialnymi
oraz praca fizyczng przy swoich kosciotach. U wszystkich
jednak zakonnikéw zauwaza sie entuzjazm i ochote do
pracy”®3.

Szczegolnym wydarzeniem bylo Nawiedzenie Obrazu
Matki Bozej Czestochowskiej w lutym 1962 r. Francisz-
kanie dotozyli staran, by ta akcja duszpasterska byla jak
najlepiej przygotowana i przezyta. Na wszelki sposéob sta-
rali sie zmobilizowa¢ parafian do wziecia udzialu w uro-
czystosci. Wykorzystywali do tego celu wizyte koledowag
rodzin, ogloszenia duszpasterskie, list pasterski, kazania.
Nawiedzenie poprzedzone bylo triduum przygotowaw-
czym, podczas ktérego nauki w kazdym kosciele glosito
dwoch ojcow**. Wydarzenie to wplyneto na poglebienie re-
ligijnosci parafian, uczestniczylo w nim bardzo wiele osob.
Takze podczas nocnych adoracji koscioél parafialny byt
wypelniony po brzegi. Konkretnymi owocami byla obec-
no$¢ 10.000 parafian oraz wielkie nawrocenia. W wielu
domach znalazly sie wizerunki Matki Bozej Czestochow-
skiej, rodziny podjely postanowienie systematycznego
odmawiania ,dziesigtka” rézanca wraz z najblizszymi,
a 12 par zdecydowalo sie zawrze¢ sakramentalny zwiazek
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malzenski, nastgpila widoczna poprawa frekwencji na
lekcjach religii*®.

Wizytacja dziekanska z 25 wrzesnia 1962 r. dostrzegta
zaréwno rozliczne trudnosci duszpasterzy, jak rowniez
starania franciszkanow: ,parafia trudna do prowadzenia
ze wzgledu na wczasy i ciagle zmieniajacy sie element
ludzki (wojsko) oraz na znaczny procent rozbitych mal-
zenstw i konkubinatéw. Dzieki jednak wysitkowi miej-
scowych duszpasterzy poziom zycia religijnego w parafii
wzrasta”®.

Odbudowa kolegiaty

Nie lada wyzwaniem dla franciszkanow byla troska
o stan katedry. Dtugi okres walk o Kolobrzeg, a zwlaszcza
pamietny dzien 18 marca 1945 r. pozostawil i na niej swo-
je pietno. Potezna, wysoka wieza stala sie celem ostrzatow
armatnich. Splonely dachy, runetly olbrzymie sklepienia,
spore ubytki byly takze w murach zewnetrznych, filary
znacznie wychylily sie od pionu, ulegl zniszczeniu i wypale-
niu prawie caly wystroj wnetrza, ambona, organy, dzwony.
Nad gruzowiskiem obumartego miasta wznosit sie jedynie
kikut wiezy, mocno zniszczony, o spekanych murach, bez
zwienczajacych ja helmow*’. Z wypalonego i zniszczone-
go wnetrza udato sie uratowac zaledwie niektore zabytki,
m.in. chrzcielnice, Swiecznik zwany korona Schliefenow,
stalle, kilka obrazéw i tryptyki. Na wstepne prace zabezpie-
czajace przy ruinach kolegiata musiata jednak nieco pocze-
ka¢. Wykonano je dopiero w latach 1946-48. Uzupelniono
wowczas sklepienie w prezbiterium oraz zrekonstruowano
dach, ktory przykryto dachowka. Szczyt wschodni pomie-
dzy prezbiterium i nawa wypelniono deskami, a zwalony
naroznik poludniowo-zachodni skrajnej nawy poludniowej
wymurowano do wysokoSci ok. 2 metréw. Zamurowano
okna oraz drzwi, a wypalony korpus wiezowy przykryto
prowizorycznym dachem z drewna i papy*®.

Kolegiata — w czeSci stanowiacej prezbiterium - for-
malnie zostata przekazana parafii kolobrzeskiej dopiero
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20 sierpnia 1957 r.*® Wtedy tez o. proboszcz Szymon
Grodzki, za namowa o. Aleksandra Zuchowskiego, przy-
stapil do odbudowy prezbiterium. Inwestycja pochtoneta
okoto 200 000 z1*°. Odbudowane prezbiterium zostalo
poswiecone 20 czerwca 1958 r. przez wikariusza kapitul-
nego gorzowskiego ks. pratata Jézefa Michalskiego. Nawy
i wieza byly wlasnoscia panstwa i zamienione zostaly na
Muzeum Oreza Polskiego®!.

Prezbiterium to zaledwie czes¢ kolegiaty. Franciszkanie
zabiegali o pozwolenie na rozpoczecie i prowadzenie od-
budowy calej swigtyni. Na potwierdzenie swoich staran
przytaczali racje historyczne, prestizowe i urbanistycz-
ne. Pomocy szukali interweniujac w Urzedzie do Spraw
Wyznan w Warszawie, w Ministerstwie Kultury i Sztuki
oraz u ks. prymasa®. Sprawa odbudowy kolobrzeskiej
kolegiaty franciszkanie chcieli zainteresowac episkopat
Polski w zwiazku z planowanymi obchodami polskiego
Millenium. Chcieli takze pozyskacé przychylnos¢ Polonii
amerykanskie;j.

Duszpasterze kolobrzescy zmagali sie z problemem bra-
ku wystarczajacej przestrzeni sakralnej. Zarowno kosciot
parafialny jak i niedawno odnowiony kosciét filialny pw.
Sw. Krzyza byly niewielkich rozmiaréw. Nie mogac w dal-
szym ciagu uzyskaé¢ pozwolenia na odbudowe kolegiaty
0. proboszcz Piotr Mielczarek wystapit do kurii biskupiej
w Gorzowie Wielkopolskim z wnioskiem o pozwolenie na
budowe nowego kosciota parafialnego w Kotobrzegu. Jego
lokalizacje mozna bylo zaplanowac¢ na miejscu dawnego
kosciola parafialnego §w. Marcina, na placu koscielnym
przy ul. Zwyciezcow i Zrédlanej®3.

Duszpasterstwo w kosciolach filialnych

Terytorium kotobrzeskiej parafii byto niezwykle rozle-
gte. Na jej terenie znajdowaly sie wioski posiadajace ko-
Scioly filialne. Po przybyciu franciszkanéw w 1945 r. ko-
Scioly te, po niezbednym odnowieniu, zostaly uroczyscie
poswiecone i oddane dla celow stuzby Bozej. Obshugiwali
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je franciszkanie. Po pewnym czasie w niektorych z tych
miejscowosci duchowienstwo diecezjalne utworzylo sa-
modzielne parafie. Najdluzej przy parafii pozostaly miej-
scowosci Charzyno i Korzystno oraz kosciél sw. Krzyza
w Kolobrzegu. Z czasem i one staly sie najpierw wikaria-
tami, a nastepnie samodzielnymi parafiami.

Pierwsza wzmianka o Charzynie datowana jest na
1220 r.5>* XlIlI-wieczny kos$ciot ulegl zniszczeniu. Pozniejszy
neogotycki, murowany kosciél, zbudowany zostat w XIX
w., a poSwiecony zostal przez o. Polikarpa Maciejowskiego
25 grudnia 1945 r., pod wezwaniem $w. Franciszka z Asy-
zu. W nastepnych latach osrodek ten obshlugiwali nastep-
cy o. Polikarpa dojezdzajacy z Kotobrzegu. Oprocz pieczy
duszpasterskiej franciszkanie zajmowali sie takze nie-
zbednymi remontami i wyposazaniem wnetrza. Za czasow
o. Alfonsa Neumanna (1950-1953) kosciét w Charzynie
zostal odmalowany oraz wzbogacony o figure Serca Je-
zusowego oraz wizerunek Matki Bozej Czestochowskiej®®.
W 1960 r. utworzono tu samodzielny osrodek duszpa-
sterski, w ktorym prowadzono ksiegi parafialne. Do tego
osrodka, obok Charzyna, nalezat takze zabytkowy kosciot
w Niemierzu oraz wsie: Ol6zna, Prze¢mino i Rozciecino.
Pierwszym wlodarzem nowo utworzonego osrodka dusz-
pasterskiego zostal o. Leopold Chojnacki (1960-1965).
Warunki egzystencji kaptana byly trudne. Poczatkowo za-
mieszkiwal w zakrystii, p6zniej za§ wynajmowal skromne
i niedogodne mieszkanie. Prezydium Powiatowej Rady Na-
rodowej wszelkimi sposobami chcialo uniemozliwi¢ o. Le-
opoldowi zamieszkanie w Charzynie. Na uwage zastuguje
nieugieta postawa kaplana, ktory nie dawatl za wygrana.
Uciekal przed represjami, przeprowadzajac sie z miesz-
kania do mieszkania, nie chcac pozostawi¢ miejscowe]j
ludnosci bez opieki duszpasterskiej®®. Powiatowa Rada
Narodowa w Kotobrzegu uniemozliwita franciszkaninowi
zakup budynku w Charzynie, ktory mialtby stanowi¢ za-
czatek nowej parafii®’. W nastepnych latach w Charzynie
poshugiwali o. Lestaw Czerniawski (1965-1970) i o. Cy-
prian Spalinski (1970-1972)%. O. Piotr Mielczarek czynit
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wieloletnie starania o utworzenie odrebnej parafii w Cha-
rzynie, lecz napotykat na zdecydowany opor wiadz.

Wies Korzystno znajduje sie w odleglosci 5 km od Ko-
lobrzegu. Duzy, ceglany kosciét zbudowany w 1866 r.
poswiecony zostal 11 grudnia 1945 r. przez o. Polikarpa
Maciejowskiego. Do 1959 r. byt kosciolem filialnym para-
fii Sw. Marcina w Kolobrzegu, nastepnie mial tu siedzibe
samodzielny osrodek duszpasterski, zarzadzany przez: o.
Ludwika Bartoszaka (1965-1968), o. Bonifacego Skorka
(1968-1972), o. Rafata Rogatti (1972-1973) i o. Pacho-
miusza Kruzela (1973-1975).

W pionierska dzialalnosé¢ franciszkanéw wpisuje sie
takze praca duszpasterska przy poprotestanckim kosciele
Sw. Krzyza. Zostat on zbudowany w 1932 r. Po zakoncze-
niu dziatan wojennych kos$ciét ten znalazl sie pod opie-
ka wspolnoty katolickiej. Poswiecony zostal 16 grudnia
1948 r. przez drugiego proboszcza parafii §w. Marcina,
o. Stefana Leitholza. Byt odtad obstugiwany przez fran-
ciszkanow jako kosciol filialny. Poczatkowo niewielu wier-
nych chcialo uczeszcza¢ do tego zaniedbanego kosSciota:
w nabozenstwach uczestniczylo zaledwie kilkadziesiat
0s0b®°. Z czasem podejmowane konieczne remonty (ma-
lowanie wnetrza, zainstalowanie nowego tabernakulum
oraz stacji Drogi Krzyzowej)®® oraz regularna obstuga
duszpasterska w kazda niedziele i swieto wplynely na
wzrost frekwencji wiernych. W 1958 r. udalo sie oczyscic
i ogrodzi¢ teren wokoét kosciota®l.

18 lutego 1959 r. przy kosciele sw. Krzyza zostal utwo-
rzony samodzielny osrodek duszpasterski. Wigzato sie
to z przeprowadzka kaptanéw z plebanii przy kolegiacie
i zamieszkaniem nieopodal koSciota. Nie majac wlasne-
go klasztoru korzystali z uprzejmosci zaprzyjaznionych
parafian, panstwa Dmitrzakow, od ktorych wynajmowali
mieszkanie. Sytuacja ta utrzymywata sie az do roku 1973,
kiedy to przy kosciele zostalt wybudowany klasztor. Jako
pierwsi piecze duszpasterska nad samodzielnym wikaria-
tem objeli 0. Aleksander Zuchowski i 0. Zenon Karwel®?,
Ojcowie prowadzili systematyczna prace duszpasterska
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na wzor samodzielnej parafii, prowadzac dla swojego
terytorium ksiegi parafialne. Z czasem osrodek ten po-
staral sie o wlasne pieczecie. Wobec wladz swieckich
w dalszym ciagu wystepowat proboszcz parafii, zamiesz-
kaly przy kosciele NMP. Za opieke duszpasterska przy
samodzielnym osrodku duszpasterskim odpowiadali na-
stepujacy ojcowie: o. Aleksander Zuchowski (1959-1962),
o. Pius Jakubowski (1962-1965) i o. Beniamin Banaszuk
(1965-1973). 9 czerwca 1973 r. ks. bp Ignacy Jez usta-
nowil parafie przy kosciele sw. Krzyza, a o. prowincjat
Mariusz Paczéski 3 marca 1973 r. ustanowit klasztor pw.
Podwyzszenia sw. Krzyza.

W 1960 r. franciszkanie wystarali si¢ o przywrocenie
kaplicy i zaangazowanie kapelana szpitala. Wydziat Zdro-
wia nie chciat zgodzi¢ sie na przywrécenie kaplicy, zasla-
niajac sie brakiem miejsca, udalo sie jednakze uzyskac
etat na stanowisku kapelana oraz pozwolenie na wzywa-
nie kapelana do szpitala na zadanie chorego. Kapelanem
Szpitala Powiatowego zostal o. Leopold Chojnacki®3.

Warunki mieszkaniowe franciszkanow

Poprotestancka plebania, w ktérej zamieszkal o. Poli-
karp po przybyciu do Kolobrzegu w 1945 r., wymagata
solidnego remontu. Z wielu wzgledow nie bylo to mozliwe.
Dopiero w maju 1954 r., gdy gwardianem byl o. Szymon
Grodzki, franciszkanie zajeli sie gruntownym remontem
plebanii. Przede wszystkim przystapiono do wyremonto-
wania prawie niezamieszkalego dotad parteru. Znajduja-
ce sie tam mieszkania byly zanieczyszczone i zzarte przez
grzyb. Udalo sie odnowi¢ i pomalowac¢ kuchnie i szes¢
pokoi, dzieki czemu mozna bylo przenies¢ na dét kan-
celarie, kuchnie i jadalnie. Oprécz tego w ramach prac
remontowych naprawiono dachy na plebanii, pomalo-
wano podlogi, Sciany i okna jak réowniez przebudowano
14 piecow kaflowych.

Franciszkanie niedlugo nacieszyli sie¢ odremontowana
plebanig. Juz w 1939 r. wladze panstwowe przejety na
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wlasnos¢ budynki koscielne. 28 sierpnia 1959 r.%* pleba-
nia zostala przejeta przez Gospodarke Komunalng. Nie
pomogly zadne odwolywania.

Znacznym utrudnieniem poshtugi duszpasterskiej ko-
lobrzeskich franciszkanéw byla negatywna postawa
wladz. Szczegolny przedmiot obaw kolobrzeskiej Stuzby
Bezpieczenistwa stanowila osoba o. Piotra Mielczarka®s.
Przykladem takiego podejsScia byly proby wladz dazacych
do likwidacji ruchu pielgrzymkowego. W 1959 r. sprawa
o. Leopolda Chojnackiego, organizujacego pielgrzymke do
Czestochowy trafita do prokuratury. Wladze nie mogac
znalez¢é powaznych powodow, zarzucily kaptanowi postu-
zenie sie nieaktualng pieczatka.

Wielkim ciosem dla prowadzonej przez franciszkanow
dziatalnosci duszpasterskiej i katechetycznej byla przymu-
sowa i bezprawna eksmisja z plebanii parafii Sw. Marcina.
Jedno skrzydto budynku bylo czesciowo uzytkowane przez
lokatoréw swieckich, a czesciowo przeznaczone na dwie
kaplice z oltarzami, shuzace jako salki katechetyczne. Caty
budynek zostal odbudowany ze zniszczenr wojennych przez
parafie. Eksmisja wpisywala sie w program wymys$lnych
szykan stosowanych przez 6wczesne wladze panstwowe,
dazace do odebrania Kosciolowi prawa wtasnosci do uzyt-
kowanych koscioléw, plebanii i doméw katechetycznych.
Za uzytkowanie tych obiektéw wladze domagaly sie ptace-
nia czynsz6w®®. Owczesny proboszcz, o. Piotr Mielczarek,
stosujac sie do obowiazujacych wytycznych episkopatu,
odmowil ich ptacenia®’. Komisja Lokalowa Powiatowej
Rady Narodowej po kilku bezskutecznych upomnieniach
19 czerwca 1963 r.%8 wydala decyzje, na mocy ktorej miata
by¢ dokonana eksmisja z czeSci uzytkowanej przez para-
fie. Zarzadzenie egzekucyjne zostato wydane przez miejska
Rade Narodowa 24 czerwca 1963 r.

Eksmisja zostata przeprowadzona 22 sierpnia 1963 r.%°
przez Tadeusza Plociennika, kierownika Wydzialu do
Spraw Wyznan, jego zastepce, 10 urzednikéw z Woje-
wodzkiej Rady oraz przywiezionych do tego celu robot-
nikow. Gdy robotnicy odméwili rozebrania oltarza oraz
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wtargniecia za klauzure klasztorna felicjanek, kierownik
Wydziatu do Spraw Wyznan, wynioést sam na korytarz
wszystkie meble z 9 cel zakonnych siéstr. Na rzecz go-
spodarki komunalnej zostaly zabrane takze kancelaria
parafialna, sktad mienia koscielnego oraz kaplica domo-
wa. Cala akcja odbywala sie przy udziale milicji obywa-
telskiej z Kolobrzegu, Koszalina, Bialogardu i szkoly mi-
licyjnej ze Stupska. Akcja ta odbila sie szerokim echem
wsrod mieszkancow Kolobrzegu i obecnych kuracjuszy.
Wladzom nie pomégl nawet areszt domowy mieszkancow
plebanii i odciecie polaczen telefonicznych. Ludzie licznie
gromadzili sie przy kosciele, nie kryjac swego oburzenia
wobec zaistniatych faktow.

Katechizacja

Franciszkanie w Kolobrzegu po II wojnie Swiatowe]j
staneli przed koniecznoscia zapewnienia dzieciom i mto-
dziezy opieki katechetycznej, niestety brak konkretnych
opiséw dotyczacych nauczania religii w pierwszych la-
tach powojennych. Dopiero zapis kronikarski z 1954 r.
wspomina, ze ,za sprawa uruchomienia (...) salki para-
fialnej do nauczania dzieci poprawily sie warunki ka-
techizacji’®. Salka zostala zorganizowana z trzech pokoi
na parterze. Na terenie parafii znajdowaly sie: liceum
ogolnoksztalcace, szkota budowlana, zasadnicza szkota
zawodowa, szkoly podstawowe nr 1 oraz 7, szkoly w Zto-
towie, Grzybowie, Starym Borku, Korzystnie, Stramnicy,
Blotnicy, Przeéminie i Otoznej”!. Rok szkolny 1958/59
przyniost nieoczekiwane zmiany w dziele katechizacji.
Dekretem ministra oSwiaty ksieza zakonni zostali odsu-
nieci od nauczania religii w szkotach. W zwigzku z tym
16 szkol znajdujacych sie na terenie parafii zostatlo po-
zbawionych nauki religii. Katechizacja zostala wznowio-
na w grudniu 1958 r. przy kosciele. W tym celu zakon-
nicy wyremontowali i urzadzili druga salke parafialna.
Zaangazowane takze katechetow: Stanislawa Parasiaka
i Wiadystawe Sawicka’?.
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Pionierskos¢ pracy franciszkanow wynika jeszcze z jed-
nego faktu. Zakonnicy zajmujacy sie roztaczaniem pieczy
duszpasterskiej na terenie 6wczesnej diecezji gorzowskiej
nie mieszkali w prawnie erygowanych klasztorach, jak
tego wymagaja przepisy koscielne. To swiadczylo o pew-
nego rodzaju tymczasowosci. Stad tez prosba o. prowin-
cjala Wiadystawa Ryguly o wyrazenie zgody na erygowanie
klasztorow w Dartowie, Leborku, Kolobrzegu, Koszalinie
oraz Stawnie’s.

Zakonczenie

Niniejszy artykul prébuje odpowiedzie¢ na pytanie, na
czym polegata pionierskosc¢ postugi duszpasterskiej fran-
ciszkanéw w Kotobrzegu po II wojnie Swiatowej. Przyto-
czone fakty wskazujg na intensywne wysitki zakonnikow,
dzialajacych czesto w pojedynke na znacznych obszarach.
Dziatalnos¢ duszpasterska musieli zaczac od podstaw, po-
dejmujac wspolprace z ludnoscig naptywajaca z réznych
stron przedwojennej Polski. Obok parafian spragnionych
obecnosci kaptana i aktywnie pomagajacych w dziele
odbudowy $wiatyn do potrzeb shuzby Bozej napotykali
takze i takich, ktérzy z Bogiem i Kosciotem nie mieli nic
wspolnego. Przeszkody ze strony wiadz panstwowych nie
ulatwialy dzieta ewangelizacji.

Summary:

The aim of the article is to show the efforts of the first Franci-
scan pastor and his successors to take the pastoral care of the
Catholics coming from different parts of Poland to Kolobrzeg.

After the Second World War there was a great migration in
Poland. Franciscan friars took part in this process when they
were moving from central parts of Poland to so called Recovered
Territories where they started to create the structures of the
Church.

The author describes detailed pastoral activities of the friars
(preaching, catechization, sacramental ministry) as well as their
care taken to secure and restore church buildings destroyed by
the war.
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The conclusion states that the Franciscans, however suc-
cessful, were not only not supported by the state authorities in
their pastoral activities but were even facing the hostility and
efforts aimed to stop them.

Key words:
Kolobrzeg, Franciscans, Second World War, pastoral mini-
stry, Church, restoration, catechization
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