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Abstract: There are many reasons for the current situation of the Church in the modern world and
they are associated with the world external for Christians - in foro externo, with visible manifesta-
tions of christophobia, as well as with the ethos within Christian communities - in foro interno,
revealing the weakness of civic effectiveness of Christians due to identity problems. Observing
social reality, one can see and analyse reasons that are interdisciplinary in their nature. In these
manifestations one should see a deeper plane that motivates social behaviour towards the Church
and the Church itself as an institution and as a community of the faithful. It seems that an accu-
rate analysis of the above social facts about Christian Europe is made by Professor J.H.H. Weiler,
who is not afraid to say what European academic communities prefer to remain silent about, and
what politicians and the media want to ignore in the name of the so-called political correctness.
The main thesis of the article closes with the general question: is Europe becoming a religiously
uninhabited territory?
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Kosciot katolicki przez stulecia byl kochany albo znienawidzony, ale wcigz sta-
nowi kryterium odniesienia dla wielu w przestrzeni spolecznej. Jak to si¢ sta-
to, ze chrzescijanie w Europie sa w zdecydowanej wigkszosci, za§ preferowany
przez nich system wartosci jest w stanie nieustannego oblezenia i zagrozenia?
Takie pytanie nurtuje zapewne wielu badaczy etosu Starego Kontynentu i naszej

* Kazimierz F. Papciak SSCC - doktor habilitowany nauk teologicznych. Papieski Wydzial Te-
ologiczny we Wroctawiu.
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Ojczyzny'. Jesienig 2019 r. przeprowadzono na ten temat debate w Komitecie
Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk?. Stanowilo ono takze punkt wyjscia
do debaty na temat obecnosci chrzescijan w przestrzeni spolecznej oraz podjetej
dyskusji z prof. ].H.H. Weilerem, rektorem European University Institute, w cza-
sie jego wyktadu na Uniwersytecie Wroctawskim pt. Miejsce religii w europejskiej
przestrzeni publicznej’.

Jak si¢ wydaje, przyczyn obecnej sytuacji Kosciota w $wiecie wspolczesnym
jest wiele. Zwigzane sg one tak ze $wiatem zewnetrznym dla chrzescijan - in foro
externo, z widocznymi przejawami chrystofobii, jak i z etosem wewnatrz wspolnot
chrzescijanskich - in foro interno, ujawniajacym stabos¢ skutecznosci obywatel-
skiej chrzescijan na skutek probleméw z tozsamoscig. Obserwujac rzeczywistos¢
spoleczng, dostrzegamy jaskrawe przejawy, ktorych przyczyny majg charakter so-
cjologiczny, psychologiczny i emocjonalny. Trzeba wiec w owych przejawach zoba-
czy¢ glebsza plaszczyzne, ktora motywuje zachowania spoleczne wobec Kosciofa,
jak i samego Kosciofa jako instytucji oraz jako wspdlnoty wiernych. Trudno bo-
wiem walczy¢ z dewiacjami cywilizacyjnymi XXI w., nie rozumiejac ich przyczyn.

1. IN FORO EXTERNO

Chrzescijanie - z Janem Pawltem II na czele — wielokrotnie przepraszali za winy
z przesztosci, liczac na zrozumienie i odwzajemnienie. Jednak paradoksalnie ad-
wersarze chrzescijanstwa zaczeli domagac sig, aby chrzescijanie przepraszali za to,
ze s3 chrzescijanami.

Weiler okresla to jako «getto zewnetrzne» i Iaczy je z przejawami chrystofo-
bii*. W tekscie prezentujacym ksigzke wspomnianego profesora na temat chrzesci-
janskiej Europy M. Zigba napisal.

Profesor Weiler, amerykanski ortodoksyjny Zyd, nie obawia sie powiedzie¢
tego, o czym europejskie srodowiska akademickie wolg milcze¢, a co politycy

! J. Perszon. Czy Kosciél ma recepte na sekularyzm? Religia jako czynnik sprawczy w polityce
w kontekscie zmierzchu chrzescijariskiej Europy. ,Studia Nauk Teologicznych PAN” 9:2014 s. 103 n.;
M. Hutas. Zrédia sekularnosci. Analiza wybranych aspektéw sekularyzacji. ,,Studia Nauk Teologicz-
nych PAN” 9:2014 s. 37 n.

* Artykul jest poszerzong wersja wprowadzenia do dyskusji: <http://www.teologia.pan.pl>
[dostep: 28.02.2020].

> Wyktad odbyl si¢ na Uniwersytecie Wroclawskim 27 pazdziernika 2014 r. na zaproszenie
Katedry Prawa Konstytucyjnego UWr.

* JH.H. Weiler. Chrzescijariska Europa. Konstytucyjny imperializm czy wielokulturowos¢? Po-
znan 2003 s. 24-28 i 70-75.
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i media chca pomija¢. Jest to ksigzka polemiczna, a zarazem bezstronna i nie-
stychanie uczciwa’.

Rzeczywiscie bowiem Weiler opiera sie na faktach, z ktérych wywodzi racjo-
nalng argumentacj¢. Rozwaza rézne aspekty europejskiej rzeczywisto$ci, nie uni-
kajac konfrontacji ze swymi teoretycznymi adwersarzami®.

Nawigzujac do niedoszlego traktatu konstytucyjnego dla Europy, ktérego wie-
kszo$¢ artykutéw znalazta sie w obowiazujacych traktatach z Lizbony, stwierdza:

Ten fenomen polegajacy na usunieciu chrzescijanstwa z tekstow konstytucyj-
nych Unii Europejskiej nazwe chrystofobig. Jest to ogdlne pojecie, za pomoca
ktorego zamierzam wskaza¢ rodzaj oporu bioracego si¢ nie z zasadniczych racji
konstytucyjnych, lecz raczej okre§lonego przyczynami typu socjologicznego,
psychologicznego, emocjonalnego. Mysle, ze istnieje wiele przyczyn, ktore ze
zmienng intensywnos$cia oddziatywaly na rézne grupy spoleczne, w szczegdl-
nosci na opiniotworcze elity’.

Wokot Invocatio Dei, ktérego zabraklo w preambule wspomnianej konstytu-
cji, rozwinela sig szeroka dyskusja na temat tozsamosci kulturowej Starego Kon-
tynentu. Paradoksalnie wigc dla projektantéw najwazniejszego dla Unii Europej-
skiej aktu normatywnego préba zdetronizowania humanizmu chrzescijanskiego
w sferze publicznej zakonczyta sie prowokacyjnym dla nich pytaniem o prawde,
a $cilej o zwigzek prawdy i wolnosci. Ekwilibrystyczne zabiegi w ramach popraw-
nosci politycznej nie zdolaty zagluszy¢ tego pytania i jego konsekwencji, czyli po-
szukiwania odpowiedzi, czym i jaka jest tozsamo$¢ Europy. Jednoczesnie szukanie
odpowiedzi ujawnilo zabarwienie ideologiczne i polityczne kamuflowanej skrzet-
nie chrystofobii®. Weiler wymienia jej przejawy, nie poddajac ich glebszej analizie.
Préby interpretacji podejmuje si¢ G. Weigel, budujac swoja teori¢ na przestaniu
i poréwnaniu dwéch symbolicznych budowli w Paryzu: katedry Notre-Dame

> M. Zigba. Chrzescijatiska Europa. Konstytucyjny imperializm czy wielokulturowos¢. Recenzja
ksigzki ].H.H. Weilera. <http:// w drodze.pl> [dostep: 10.05.2011].

¢ Z. Stawrowski napisal na temat ksigzki J.H.H. Weilera: ,,[...] obrona chrzescijanstwa oraz
roli, jakg ma ono do spelnienia w jednoczacej si¢ Europie, nie zostala podjeta z pozycji wasko kon-
fesyjnych. Weiler — wbrew pozorom - nie jest katolikiem ani nawet chrzeécijaninem, lecz wierzacym
Zydem, ktéry zdecydowanie akcentuje specyficzng tozsamos¢ judaizmu [...]. Nie przeszkadza mu to
jednak doceni¢ kulturowy wklad chrzescijanstwa i w nim przede wszystkim szukac Zrédet tego, czym
jest i czym powinna stac si¢ Europa”. Z. Stawrowski. Niemoralna demokracja. Krakéw 2008 s. 176.

7 JH.H. Weiler. Chrzescijariska Europa s. 63-64; zob. Europejska chrystofobia. <www.kosciol.
pl> [dostep: 11.10.2012].

8 P. Mazurkiewicz. Wspdlne wartosci w Traktacie ustanawiajgcym Konstytucje dla Europy.
W: Religia - tozsamos¢ - Europa. Red. P. Mazurkiewicz, S. Sowiniski. Wroclaw — Warszawa — Krakow
2005 s. 216-230; Tenze. Kategoria Narodu w debacie nad Traktatem ustanawiajgcym Konstytucje dla
Europy. W: Religia - tozsamos¢ - Europa s. 105-113.
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(duch Francji chrzescijanskiej) i La Grande Arche de la Défense (duch rewolucji
francuskiej)°.

Na pierwszym miejscu Weilerowskiej teorii chrystofobii wymieniona jest
kwestia zwigzku, jaki zachodzi miedzy chrzescijanstwem a judaizmem na gruncie
europejskim. Dominantg jest tutaj doswiadczenie Holocaustu w chrzescijanskiej
Europie, motywowane tym, ze ludobdjstwo w tamtych mrocznych i tragicznych
czasach bylo konsekwencjg antysemityzmu chrzescijanskiego'’. Mimo Ze szeroki
spoleczny odbidr jest inny, to jednak w europejskich kregach politycznych i inte-
lektualnych zakorzenita si¢ sSwiadomo$¢, ze

Krzyk Europy: nigdy wiecej! wobec Auschwitz i calej reszty musi zatem ozna-
cza¢ «nie» dla wszystkich zwigzkéw chrzedcijastwa z tolerancyjng Europa'!

- komentuje Weigel. Obiektywne spojrzenie na ten fakt zmusza jednak do po-
stawienia pytania o zwiazek historii z terazniejszoscig i pomijanego przy tym,
prowokacyjnego czasem, przepojonego resentymentami zachowania judaizmu.
W wolnej Polsce i nie tylko, po 1989 r. padlto wiele stéw zrozumienia i przeprosin
za przejawy polskiego antysemityzmu. Nielatwe albo wrecz niemozliwe do zna-
lezienia w doniesieniach medialnych sg natomiast informacje o przeprosinach za
semicki antypolonizm. Historia jest trudna dla obydwu grup narodowych i religij-
nych, ale - jak si¢ wydaje — falszowanie prawdy historycznej w imie poprawnosci
politycznej nie potozy solidnych fundamentéw pod budowla nowego etosu Stare-
go Kontynentu.
Pozostajac na plaszczyznie religijnej, jak stwierdza Weigel,

[...] Zrédlem wspolczesnej europejskiej chrystofobii, w osadzie Josepha Wei-
lera, jest uraz zywiony wobec papieza Jana Pawla II zaréwno przez niewierza-
cych, jak i katolickich dysydentow'.

Istota problemu tkwi w tym, ze trudno dzielo papieza dopasowa¢ do mysle-
nia schytku nowozytnosci czy tez postmodernizmu, a takze do tendencji, o kto-
rych bedzie mowa w dalszych analizach. Z jednej strony Jan Pawel II byt i na-
dal pozostaje niekwestionowanym autorytetem moralnym, z drugiej zas nie do
przecenienia jest jego rola w zapoczatkowaniu ,,rewolucji $wiadomosci” w koncu
XX w. Obiektywni obserwatorzy, méwiac o przemianach w Europie po 1989 r.,
prawie zawsze nawigzuja do osoby $wietego papieza. Jednak ,kamieniem nie-
zgody” - jak si¢ wydaje - jest jego nauczanie moralne, jego wizja etyki skrojonej
na miare¢ czlowieka i spoleczenstw, ktore tworzy: zdecydowany sprzeciw wobec

° G. Weigel. Katedra i szescian. Europa, Stany Zjednoczone i polityka bez Boga. Warszawa 2005
s. 7-8.

10 T.H.H. Weiler. Chrzescijatiska Europa s. 64.

' G. Weigel. Katedra i szescian s. 81-82.

2 Tamze s. 4.
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aborcji i promowanie szacunku wobec ludzkiego Zycia, dialog z innymi religiami
w walce o lepszego czlowieka, sprzeciw wobec $wiecen kaplanskich dla kobiet, jas-
ne stanowisko wobec homoseksualizmu, sprzeciwi wobec eutanazji — zeby tylko
wymieni¢ wyrywkowo niektore. Twierdzenia Jana Pawla II, ktore nie pozostawiaja
szarej plaszczyzny miedzy cywilizacja zycia a cywilizacja $mierci, dla zwolennikéw
sekularyzmu i ,,apostotéw” poprawnosci politycznej sa nie do przyjecia®. Trafnie
ujmuje to Weigel:
Sq oni $lepo przekonani, ze papiez musi by¢ kims§ przestarzatym, nienowoczes-
nym. Od kogo nie mozna oczekiwa¢ niczego powaznego w kwestii pomocy dla
demokratycznej przyszloéci Europy. Inna mozliwo$¢ — mianowicie, ze Jan Pa-
wel II jest catkowicie nowoczesnym czlowiekiem z alternatywnym i prawdopo-
dobnie glebszym rozumieniem nowoczesnosci — po prostu nie wchodzi w gre'.

Ten model chrystofobii dopasowat si¢ takze do papieza Benedykta XVI, co
jest widoczne w czasie jego pielgrzymek do narodéw europejskich.
Kolejnym aspektem europejskiej chrystofobii jest zdaniem Weilera

[...] nakladanie na siebie — nie calkiem bezzasadne - pojecia kultury zachod-
niej i chrzescijanstwa'.

Reprezentantami tego pogladu sa Europejczycy, ktorzy uksztaltowali swoj
$wiatopoglad na opozycji przeciw klasycznemu Zachodowi z jego calym systemem
wartosci oraz przeciw naduzyciom wszystkich -izmoéw: kapitalizmu, komunizmu,
imperializmu. Przedstawiciele tego nurtu, obecni w mediach, polityce i kulturze,
identyfikuja chrzescijanstwo z ta czescig $wiata, z ktéra walczyli w czasach mto-
dzienczego buntu. Taka wrogos¢ jest ciagle zywa i widoczna, chociaz obiektywnie
rzecz biorac, catkowicie nieuzasadniona. Trudno bowiem potaczy¢ drapiezny ka-
pitalizm z duchem Ewangelii czy imperializm z humanizmem chrzescijanskim.
W efekcie jest to pusty aksjologicznie bunt dla buntu przeciw jakiemukolwiek au-
torytetowi albo, méwiac jezykiem S. Przybyszewskiego z polskiego dwudziestole-
cia miedzywojennego, abstrakcyjna sztuka dla sztuki, bez glebszego uzasadnienia,
a tym bardziej powigzania na plaszczyznie spolecznej logosu i etosu. Wychowan-
kowie tej epoki buntu maja réwniez swoich nastepcow, ktorzy o ile nie objawiaja
jawnej wrogosci, to przynajmniej s3 zaklopotani obecnoscia chrzescijanstwa w ich
wizji $wiata, co skutecznie zniecheca ich do konstruktywnego zaangazowania na
rzecz budowania etosu Starego Kontynentu wedtug projektu powrotu do korzeni
kulturowych, preferowanego przez opcje chrzescijanska.

Nieche¢ do chrzescijanstwa ma réwniez swoje powiazanie z upadkiem ko-
munizmu i Imperium Sowieckiego. Weiler ujmuje to jako przyczyny natury

B J.H.H. Weiler. Chrzescijatiska Europa s. 67.
" G. Weigel. Katedra i szescian s. 84-85.
5 J.H.H. Weiler. Chrzescijatiska Europa s. 64.
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ideologicznej i psychologicznej. Istota problemu wiaze sie z upadkiem wizji komu-
nistycznego raju, co dla pewnych grup pokoleniowych, nadal aktywnych w kreo-
waniu polityki, bylo ogromnym rozczarowaniem, wrecz osobistg kleska'. Jest to
widoczne z réznym natezeniem w panstwach, ktére do niedawna byly satelitami
Moskwy, obecnie za$ sg cztonkami Unii Europejskiej. Przyjmowana komunistycz-
na aksjologia i ideologia nagle przestala istnie¢, ukazujgc ogrom psychicznych
zniszczen. Dla tej grupy obywateli Europy chrzescijanstwo jawi sie jednak nadal
jako wrog swiatopogladowy, chociaz przyjmuje oficjalnie stanowisko $wiatopogla-
dowej neutralnosci, przy jednoczesnym braku aksjologicznej determinacji. Argu-
mentem wzmacniajagcym opozycje wobec chrzescijanstwa jest resentyment wobec
faktu, ze do upadku komunizmu i demokratycznej przebudowy przyczynita sie
wlasnie chrzescijaniska wizja spoleczenstwa oparta na wartosciach, ktore okazaty
swoja zapalajacg i zwycieska moc. Weigel nazywa to rewolucjg 1989 r., dokonang
bez uzycia sity, do ktdrej doszlo

[...] pod gtebokim, a nawet zasadniczym wplywem chrzescijanstwa. W sposéb
istotny dzigki papiezowi Janowi Pawtowi II, ale takze dzigki luteranom z bytych
Niemiec Wschodnich, chrzescijanom réznych wyznan z Czech, rumunskim
baptystom, katolikom z Polski i Czechostowacji'.

Personifikujac niejako $wiatopoglady, mozna powiedzie¢, ze sekularyzm ko-
munistyczny, gtoszony jako zwycieska rewolucja w dziejach ludzkosci, okazal osta-
tecznie swojg stabos¢ w konfrontacji z demokratyczng rewolucja, zainspirowana
w duzej mierze przez humanizm chrzescijanski.

Nastepny przejaw wieloaspektowej chrystofobii ma podloze czysto polityczne
i wigze si¢ z resentymentem wobec partii chrzescijansko-demokratycznych, ktére
w powojennej Europie odegraly zasadniczg i niepodwazalng rol¢ w konstruowa-
niu tego projektu, ktérym jest obecna Unia Europejska. Zbieglo sie to takze z jasna
opcja chrzescijansko-demokratycznej opozycji wobec komunizmu. W efekcie, jak
wnioskuje Weiler,

Dla wielu Ko$ciél i chrzesécijanie sa jedynie swego rodzaju silg polityczna, kté-
ra za posrednictwem ewangelicznego slownictwa dazy do zdobycia wladzy.
W opozycji antyreligijnej mamy cze¢sto do czynienia ze swego rodzaju gnie-
wem, ktéry rodzi si¢ wlasnie z przekonania, Ze instytucje kosécielne i sami wie-
rzacy sa kryptopolitykami'®.

Takie stanowisko reprezentuje takze, opisana wyzej, grupa resentymentali-
stow postkomunistycznych i tworzone przez nich partie polityczne. Chrzescijan-
scy demokraci w poczatkach jednoczenia sie Europy cieszyli sie ogromna sympatia

16 Tamze s. 65.
7 G. Weigel. Katedra i szescian s. 83.
8 T.H.H. Weiler. Chrzescijatiska Europa s. 65-66.
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elektoratu, i to nie tylko w Niemczech Zachodnich i we Wtoszech. Stanowili wiec
polityczna konkurencje dla innych partii i chociaz od czasu dominacji chrzescijan-
skich demokratéw uptyneto ponad pot wieku, pozostata pamigé o przegranych po-
litycznych bojach lat 50. i 60. XX stulecia, powigkszajac grono europejskich zwo-
lennikéw sekularyzmu. Ta opcja $wiatopogladowa i polityczna rozmyslnie chce
zapomina¢ o chrzescijansko-demokratycznej inspiracji projektu zjednoczonej
Europy. Wszelkie za$ proby chrzescijanskiego zaangazowania traktuje jako nie-
uprawnione polaczenie polityki z wiarg, ktéra — zdaniem jej zwolennikéw - po-
winna wycofa¢ si¢ na pozycje indywidualnej prywatnosci. Motywacja za$ w sferze
publicznej idzie w kierunku wymuszania tzw. neutralnosci wobec wyznawcéw in-
nych religii albo niewierzacych. Faktycznie jednak jest inaczej, chodzi o zastgpie-
nie chrzescijanskiej wizji $wiata inng wizja, zbudowang na skrzetnie ukrywanych
zalozeniach ideologicznych. Jesli nie mozna tego osiagnaé w otwartej walce, to
mozna poprzez $wiadome i celowe pomijanie wszystkiego, co chrzescijanskie we
wszystkim, co stanowi Europe. Weigel zauwaza:

Stad tez europejska tendencja do okreslania kazdej sprawy w terminach lewi-
cowych lub prawicowych - a co za tym idzie, utozsamiania chrzescijanstwa
z prawica, ktora w oczach lewicy jest partig ksenofobii, rasizmu, nietolerancji,
dewocji, fanatyzmu, ciemnoty, nacjonalizmu i tego wszystkiego, co nie moze
mie¢ miejsca w Europie®.

Obrona apolitycznosci humanizmu chrzescijanskiego w konfrontacji z po-
wyzszymi twierdzeniami jest z zalozenia ideologicznego skazana na niepowodze-
nie. Argumentem wzmacniajacym jest istnienie takich partii politycznych, ktdre
powoluja sie w swoich programach na chrzescijaniska nauke spoteczng, natomiast
w praktyce dalekie sa od jej stosowania w przestrzeni publicznej, czego przykla-
dem jest frakcja EPL w Parlamencie Europejskim.

Pozostaje jeszcze jeden watek Weilerowskiej diagnozy chrystofobii w Euro-
pie, a mianowicie znieksztalcone nauczanie zwlaszcza historii Europy. Olbrzymia
grupa wspolczesnych Europejczykow zostala wyedukowana wedlug podrecznikow
o zabarwieniach ideologicznych, i to nie tylko w Europie Srodkowej i Wschodniej.
Przeklamanie faktow, gloryfikacja poprawnych ideologicznie zdarzen z dziejow
Europy, przy jednoczesnym przemilczaniu niewygodnych faktéw historycznych,
zaowocowalo ostatecznie utrwaleniem obrazu Europy w krzywym zwierciadle.

Takze ta przeszlos¢ staje sie elementem chrystofobii. W europejskiej Bildung,
we wloskim liceao czy francuskim lycée, podobnie jak w niemieckim Gymna-
sium, przyjeto rodzaj spoleczno-kulturowej przestanki zakotwiczonej w dzie-
dzictwie Rewolucji Francuskiej®.

¥ G. Weigel. Katedra i szescian s. 84.
2 J.H.H. Weiler. Chrzescijariska Europa s. 67.
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W $wiadomosci zbiorowej skutkuje to przeswiadczeniem, ze wszelki postep
spoteczny, naukowy i gospodarczy dokonal si¢ dzigki dziedzictwu tej rewolucji
i byl mozliwy dzieki opozycji wobec chrzescijanstwa i Kosciota. Wspodlczesna Fran-
cja, jak stwierdzajg mieszkajacy tam polscy katolicy, jest tego dobrym dowodem.
Rewolucyjne hasta wolnosci, rownosci i braterstwa sa tam $wiete, ale oderwane
od pierwotnego zrodla, jakie stanowi tradycja chrzescijanska. Z nutg ironii mozna
powiedzie¢, ze juz w czasach rewolucji objawila si¢ ich przewrotnos¢ i ztowiesz-
cza moc, kiedy w imie wolnosci rownano Francuzéw w braterstwie $mierci przez
zgilotynowanie. Taki $wiatopoglad, jak zostalo to kilkakrotnie zasygnalizowane,
wprowadza powazne perturbacje w budowaniu poprawnego etosu europejskiego.
Jak zauwaza Weiler, stoi bowiem na stanowisku

[...] niecheci wobec samej religii, wobec wszystkich religii, postrzeganych jako
reakcyjne i nieliberalne z definicji*'.

Jest wiec to rodzaj nie tylko chrystofobii, ale w ogéle deprecjacji jakiejkolwiek
religii w zyciu publicznym. Tworzone przez taki swiatopoglad ideologie sa skrzet-
nie kamuflowane, ale ich oddzialywanie jest widoczne, kiedy przyktadowo pomi-
ja si¢ odwotanie do chrzescijanstwa w Karcie praw podstawowych czy preambule
konstytucji dla Europy. Jak ujal to Weigel,

[...] stad prawdopodobnie mamy to male dziwadlo - zaproponowang pream-
bule do europejskiej konstytucji z wielkg dziura pomiedzy Grekami i Rzymia-
nami a Kartezjuszem i Kantem w opisie historycznych zrédel wspoltczesnej
europejskiej demokracji*.

Argumentem wspomagajacym to zrédlo chrystofobii jest przywolywanie
czarnych kart z historii Ko$cioléw Europy, interpretowanych czesto w pryzmacie
dzisiejszych standardow etycznych i w oderwaniu od ducha epoki, a wigc z ca-
tymi konsekwencjami bledu chronologicznego. W ideologii jednak nie chodzi
o prawde, gdyz jest teorig tworzong niejako na ustugi intereséw jednostki czy grup
spolecznych.

Weilerowska socjologiczna fenomenologia chrystofobii ukazuje i analizuje
nurt $wiatopogladowy, ktory mozna okresli¢ jako fundamentalizm laicki, sprzeg-
niety z zachodnim komunizmem intelektualnym. Uznajac chrzescijanska koniecz-
no$¢ konwergencji logosu i etosu w przestrzeni spolecznej, mozna powiedziec, ze
w chrystofobii pofaczonej z fundamentalizmem laickim objawia si¢ jaki$ anty-lo-
gos, ktory zmierza do etosu opartego o zdeformowang albo wybidrcza aksjologie.
Pozostaje jednak pytanie, z jakich pozycji ideologicznych formulowane sg takie
postulaty? Wszystko wskazuje na to, ze w imi¢ fundamentalizmu laickiego dazy
sie do rozmycia w mgle tzw. poprawnosci politycznej tych wartosci, na ktorych

21 Tamze s. 67-68.
22 G. Weigel. Katedra i szescian s. 85.
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zostala zbudowana kultura europejska®. Mozna jeszcze doda¢, ze problem ten
znalazl takze swoje jaskrawe odzwierciedlenie w oporze umieszczenia Invocatio
Dei w preambule konstytucji Unii Europejskiej*.

J. Ratzinger stwierdza, ze liczne kregi laickie sg gotowe do dialogu z Kos-
ciolem, jednak laicyzm radykalny daleki jest od postawy dialogu. Wedlug papie-
za seniora radykalny laicyzm sprowadza wszystko do kategorii rynku. Opiera si¢
na idei wolnosci absolutnej, glosi zupelng przypadkowos¢ czlowieka i uwaza, ze
w imi¢ wolno$ci nie musi si¢ kierowa¢ zadnymi normami. Fundamentalizm laicki
chetnie powoluje si¢ na tradycje oswiecenia, jednak przedstawia jg w sposob kary-
katuralny. Grozi to zniszczeniem prawdziwego humanizmu. W konsekwencji jest
antyeuropejski, poniewaz wypacza historie i role, jaka odegrato w niej chrzescijan-
stwo. W rzeczywistosci bowiem chrzescijanstwo juz od pierwszych wiekéw glosito
prymat wolnosci, separacja za$ panstwa od Kosciota obecna jest juz w Ewangelii*.
Problem relacji pozytywnej sekularyzacji (laickosci) i zdecydowanie negatywnego
sekularyzmu, narzucajacego inng wizje $wiata, nie jest dzi$ tematem tabu. Jednak
miedzy nietolerancyjnym laicyzmem a neutralng wizja Europy jest zdecydowana
réznica, neutralno$¢ bowiem — w imie laicko$ci - szanuje tradycje religijne i przy-
znaje im nalezne miejsce w spoleczenstwie, laicyzm natomiast probuje je usung¢
z zycia publicznego®. Jak stwierdza S. Kowalczyk:

Skrajna interpretacja neutralnosci $wiatopogladowej panstwa, przyjmowana
przez zwolennikéw marksizmu i wielu liberatéw, postuluje catkowite uprywat-
nienie religii [...]. Wykluczenie religii z Zycia publicznego prowadzi do nisz-
czenia etyki spoteczno-politycznej, a wigc do aksjologicznej pustki”.

Jako Ze natura nie znosi pustki, powstaje inna wizja $wiata, absolutyzujaca
warto$ci ekonomiczne i ludyczne oraz

[...] upowszechnianie postawy relatywizmu, sceptycyzmu, agnostycyzmu
i ateizmu®.

» Warto dla ilustracji postuzy¢ sie przykladem. Ot6z 3 wrze$nia 2006 r. plac przed katedra
Notre-Dame w Paryzu otrzymat imi¢ Jana Pawta II. Z inicjatywa w sprawie takiego nazwania placu
wystapili do mera Paryza radni z rzadzacej we Francji Unii na rzecz Ruchu Ludowego (UMP). Prze-
ciwna temu byta partia Zielonych (Les Verts) oraz partie lewicowe, proponujac, by placowi nada¢
nazwe ,,Esplanada Religii i Uniwersalnego Sumienia”. Ostatecznie Rada Miejska Paryza postanowila
dofaczy¢ stowa: plac Jana Pawla II, do dotychczasowej nazwy tego miejsca: ,,Parvis de Notre-Dame”.
Przez krotki czas podczas rewolucji francuskiej plac przed katedra Notre-Dame nosit nazwe ,,Placu
Rozumu”. ,Wiadomosci KAT” 2006 nr 36 s. 2.

# J.H.H. Weiler. Chrzescijariska Europa s. 22-24.

» ]. Ratzinger. Europejski laicyzm w natarciu, Przeméwienie dla salezjanskich przetozonych
prowincjalnych. Rzym, 2 XII 2004. <http://e-kai.pl> [dostep: 4.12.2004].

* Papieska Rada Iustitia et Pax. Kompendium nauki spotecznej Kosciola. Kielce 2005 p. 572.

77 S. Kowalczyk. U podstaw demokracji. Zagadnienia aksjologiczne. Lublin 2001 s. 161.

# Tamze.
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W tej wizji tylko te korzenie Europy sa godne akceptacji, ktore nie sg ,,skazo-
ne” chrzescijanstwem, sami za$ chrzescijanie o tyle moga by¢ przydatni w sferze
publicznej, o ile nie pamietajg o swoich religijnych korzeniach. Taka interpretacja
$wiatopogladowej neutralnosci prowadzi w efekcie do braku aksjologicznej deter-
minacji i tworzenia merkantylnej kultury bez przysztosci.

2. IN FORO INTERNO

Weilerowska socjologiczna fenomenologia chrystofobii ukazuje owe zewnetrzne
mury, przez ktdre z trudnoscig przebija sie chrzescijanska wizja realizacji projektu
zjednoczonej Europy. Zostalo jednak powiedziane, ze istniejg takze wewnetrzne
mury wérdéd samych chrzescijan, ktére utrudniajg chrzescijanskiej wizji Europy
zajecie adekwatnego miejsca w dyskusji nad terazniejszoscia i przyszloscia jedno-
czacego sie kontynentu. J.B. Metz nazwal to ,,zjawiskiem ukrycia si¢ ducha chrzes-
cijaniskiego w samym chrzescijanstwie”. Natomiast Jan Pawel II w adhortacji
o Kosciele w Europie stwierdzil, ze lokalne wspolnoty chrzescijanskie, lokalne
Koécioly, naznaczone s3

[...] obecnoscig pogladéw i mentalnosci nie do pogodzenia z tradycja ewan-
geliczng, ktora czesto doznaje réznego rodzaju form przesladowan i — co jesz-
cze niebezpieczniejsze — wystepuja w niej niepokojace przejawy zeswiecczenia,
utraty pierwotnej wiary, kompromisu z logika tego $wiata. [...] Obserwuje-
my, ze nasze wspolnoty kosécielne zmagajq si¢ ze stabosciami, trudnosciami,
sprzecznosciami®.

Warto zwrdci¢ uwage na najwazniejsze stabosci i trudnosci z punktu widze-
nia katolickiej nauki spolecznej, z calym rygorem metodologicznym pomijajac
immanentne sfery wiary, a koncentrujac si¢ na aspektach spotecznych.

Weiler oskarza chrzescijan o to, ze ,W Europie Unii chrzescijanstwo zamkne-
to si¢ - tak zamknelo — w getcie™'. Jako ilustracje przytacza fakt zaobserwowany
w trakcie przygotowywania ksigzki na temat debaty o traktacie konstytucyjnym
dla Europy. Przegladajac w bibliotece uniwersyteckiej publikacje na temat integra-
cji europejskiej, zgromadzil materiat dotyczacy natury integracji, jej zalozen teo-
retycznych i przebiegu oraz wizji przyszlosci. Niektorzy sposrod 86 autorow, znani
Weilerowi, sa praktykujacymi chrzescijanami. Mimo to w 79 pozycjach z zebranej
kwerendy naukowej nie ma ,,[...] ani jednej wzmianki, cho¢by najmniejszej aluzji
do chrzescijanstwa” — stwierdza Weiler i dodaje:

¥ ].B. Metz. Chrzescijanistwo i klimat duchowy Europy. W: Europa jutra. Europejski rynek we-
wnetrzny jako zadanie kulturalne i gospodarcze. Red. P. Koslowski. Lublin 1994 s. 279.

% Jan Pawel II. Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa o Jezusie Chrystusie, ktory Zyje w Kos-
ciele jako Zrédlo nadziei dla Europy (28.06.2003) [dalej: EinE] p. 23.

' J.H.H. Weiler. Chrzescijariska Europa s. 13.
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Amerykanie méwig o murze oddzielajacym Koscidt i panstwo. Mur ten narzu-
cita amerykanska konstytucja, wyznawcy réznych religii czesto chca go jednak
zburzy¢. Tutaj, sadzac po literaturze unijnej i na temat Unii Europejskiej, mamy
do czynienia z murem, ktéry stawiamy sobie sami®.

Jest oczywiste, Ze przytoczonego przykladu nie mozna generalizowac i roz-
ciagac na wszystkie biblioteki Europy, ale refleksja, ktdra jest wnioskiem, wskazuje
na istotng prawde, ze

W znacznej mierze mamy tu do czynienia z milczeniem, ktére chrzeécijanie
narzucili sami sobie®.

To jest jeden aspekt problemu, drugi natomiast okresla adhortacja o Europie:

[...] czasy, w jakich zyjemy, i zwigzane z nimi wyzwania to okres zagubienia.
Tylu ludzi sprawia wrazenie, ze s3 zdezorientowani, niepewni, pozbawieni na-
dziei, stan ducha wielu chrzedcijan jest podobny?*.

Analizy europejskiej chrystofobii, wkomponowanej w fundamentalizm lai-
cki, nie pozostaja bez wplywu na chrzesdcijanska tozsamos¢ i stanowisko chrzes-
cijan w tworzeniu europejskiego projektu XXI w. Adhortacja Jana Pawta II, ktéra
stanowi poktosie Synodu Biskupéw z 1999 r., wskazuje na kilka istotnych czyn-
nikow ostabiajacych chrzedcijanistwo od wewnatrz, co przeklada si¢ na ostabione
oddzialywanie w sferze publicznej, na stabsza styszalnos¢ chrzescijanskiego glosu
w instytucjach Unii Europejskiej, w publicznych debatach na temat tozsamosci
Europy, kryzysu kultury czy przysztosci etosu Starego Kontynentu®. Katalog za-
rzutéw rozpoczyna papiez od utraty pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego, czyli
od oderwania chrzescijan od korzeni kulturowych. W pofaczeniu z praktycznym
agnostycyzmem i obojetnoscia religijng powoduje to u Europejczykéw wrazenie,
ze zyja w jakiej$ aksjologicznej pustce,

[...] bez duchowego zaplecza, niczym spadkobiercy, ktérzy roztrwonili dzie-
dzictwo pozostawione im przez historie®.

Efektem takiego spolecznego defektu chrzescijan sa proby konstruowa-
nia Europy z pomini¢ciem dziedzictwa religijnego, ze szczegdlnym akcentem na
prawodawstwo unijne, ktéremu obce s3 zyciodajne Zzrédfa humanizmu chrzes-
cijanskiego. Taka postawa spoleczna niejako ustepuje pola laickiej wizji Europy,
gdyz nie jest w stanie ukaza¢ komplementarnej tozsamosci chrzescijanskiej, bez

2 Tamze s. 24; Z. Stawrowski. Niemoralna demokracja s. 175-176.

¥ JH.H. Weiler. Chrzescijariska Europa s. 13.
* EinE 7.

3 G. Weigel. Katedra i szescian s. 123-132.

% EinE 7.
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ktorej jakikolwiek dialog staje si¢ dialogiem pozornym?®. Wraz z utratg pamieci
o wlasnym dziedzictwie chrzescijanskim, rodzi si¢ obawa przed przyszloscia, ktora
jawi sie jako bezbarwna i niepewna. Jest to swego rodzaju lek przed przyszloscia,
ktdrej bardziej si¢ europejski chrzescijanin obawia, niz jej pragnie:
Jednym z wyrazéw i owocow tej egzystencjalnej udreki jest zwlaszcza drama-
tyczny spadek liczby urodzen, zmniejszenie liczby powolan do kaplanstwa
i zycia konsekrowanego, trudnoéci w podejmowaniu definitywnych wyboréw
zyciowych - jesli nie wprost rezygnacja — rowniez w malzenstwie. Jeste$Smy
$wiadkami rozpowszechnionej fragmentaryzacji egzystencji; dominuje poczu-
cie osamotnienia; mnozg si¢ podzialy i kontrasty®®

— pisze Jan Pawel II. Powyzsze stwierdzenia dotycza duzej czgsci Europejczykow,
i to zaréwno wierzacych, jak i niewierzacych. Jednak w optyce prowadzonych ana-
liz trzeba zauwazy¢, ze taka fragmentaryzacja egzystencji powoduje rozmywanie
sie chrzescijanskiego etosu, ktory w efekcie traci na wyrazisto$ci wobec niewie-
rzacej czesci obywateli Starego Kontynentu. Jest wiec — w terminologii Weilera —
pewnego rodzaju murem dla logotwoérczego dzialania chrzescijanistwa. O owej
pustce egzystencjalnej byta juz mowa przy okazji analizowania kryzysu kultury
europejskiej. Akcentowana przez papieza utrata pamieci o dziedzictwie i jej skut-
kach w zyciu spolecznym jest niczym innym jak oderwaniem etosu od logosu
w europejskiej i chrzescijanskiej kulturze.

Kolejng bolaczka wspdlnot chrzescijanskich jest — zdaniem Jana Pawta II -
postepujace zeswiecczenie. Skutkiem moze by¢ sytuacja, w ktérej cenne symbole
chrzescijaniskiej obecno$ci w Europie stang si¢ jedynie pamigtkami przesztosci.
Rozwijajac t¢ mysl, papiez wskazuje na brak powigzania chrzescijanskiej tozsamo-
$ci z codziennym dos$wiadczeniem spotecznym i kulturowym. Idzie za tym tatwos¢
ulegania demagogicznym i populistycznym wizjom, kreowanym przez cz¢$¢ poli-
tykow i niektdre srodki spotecznego przekazu. Chrzesdcijanska wizja zycia i euro-
pejskiego domu narazona jest przez to na nieustanne proby i zagrozenia:

[...] wwielu sferach publicznych tatwiej jest deklarowac sie jako agnostycy, niz
jako wierzacy; odnosi sie wrazenie, Ze niewiara jest czyms$ naturalnym, podczas
gdy wiara wymaga uwierzytelnienia spolecznego, ktdre nie jest ani oczywiste,
ani przewidywalne®.

Ten zarzut mozna interpretowac w kategoriach chrzescijanskiej odwagi w sfe-
rze publicznej, ale glebsza plaszczyzng jest brak motywacji do okazywania takiej
odwagi. Brakuje odwagi nowego myslenia o Europie i chrzescijanistwie w Europie.

7 A. Siemieniewski. , Ducha nie gascie”. Budowanie chrzescijatiskiej tozsamosci. W: Tozsamos¢
chrzescijariska w zsekularyzowanym $wiecie. Red. W. Irek. Wroctaw 2011 s. 81-82.

* EinE 8.

¥ Tamze 7; A. Dragula. Quebec: od katolicyzmu masowego do masowego zeswiecczenia. ;Wigz”
2006 nr 12 s. 24-33.
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Niejako naturalng konsekwencja ze$wiecczenia, o ktdérej nie wspomina
wprost Jan Pawel II w swojej adhortacji, jest jeszcze jeden aspekt, ktory zamazuje
klarowno$¢ swiadectwa chrzescijanskich korzeni i imperatywow dla jednoczacej
sie Europy, a mianowicie religia i jej etyczne imperatywy traktowane wybiorczo
przez samych chrzescijan, i to czgsto w imig Zle rozumianego humanizmu chrzes-
cijaniskiego. Minimalizm etyczny, ktory towarzyszy temu zjawisku, nie jest w stanie
ksztaltowa¢ odpowiednich postaw i zachowan, a tym samym skutecznie wptywac
na zachodzace zmiany w sferze politycznej, spotecznej i kulturalnej. Odnotowuje
ten fenomen Weiler i idzie o krok dalej, ukazujac wybidrczo$¢ czy wrecz total-
ny brak akceptacji dla wykladni Magisterium Kosciota katolickiego w wybranych
kwestiach. Bylo to widoczne za pontyfikatu Jana Pawta II i znajduje swoja konty-
nuacje w czasach Benedykta XVI, a takze papieza Franciszka. Weiler stwierdza:

Najbardziej kontrowersyjne sprawy to etyka seksualna i gender roles. Sa to za-
gadnienia dobrze znane: aborcja, kaptanstwo kobiet, homoseksualizm, anty-
koncepcja [...]. Wszystko to w oczach niektérych wiernych, tych zaangazowa-
nych, stanowi zdrade II Soboru Watykanskiego®.

Krytyka dotyka takze zaangazowania spolecznego wiernych, duchowienstwa
i hierarchii ko$cielnej w sferze publicznej. Oficjalna wykladnia Magisterium jest tu
postrzegana jako konserwatywna i tradycjonalistyczna, a czasem nawet reakcyjna.
Efektem takiej postawy chrzescijanskiej jest brak zaangazowania w szeroko rozu-
miang polityke, jako rozsadng troske o dobro wspoélne. Bez watpienia taka stabos¢
chrzescijanistwa europejskiego jest wypadkowa tradycyjnej i niepoglebianej wiary
z zalewem fundamentalizmu laickiego i presji wywieranej przez europejska chry-
stofobig. Realizuje sie to wedlug zasady, ktora streszcza krotko powyzszy problem:
skoro nie potrafie zy¢ tak, jak wierze, bede wierzy¢ tak, jak zyje.

Jest jeszcze jeden aspekt wewnetrznej stabosci chrzescijanstwa, ktéry polega
na braku identyfikacji z instytucja, jaka jest Koéciét lub Koscioty. Streszcza sie to
w stwierdzeniu: wiara - tak, Kosciét - nie. Z jednej strony te instytucje same do-
starczyly pretekstu do takiego twierdzenia, przemilczajac problematyczne kwestie
spoleczne, z drugiej jest to usprawiedliwienie na niejako uwolnienie si¢ ze zobo-
wigzan plynacych z przynaleznosci do konkretnego Kosciota. Szczegdlnie wyra-
zisty jest tu przyklad polskich emigrantéw, ktérzy w swoich nowych ojczyznach
nie deklaruja katolickiej proweniencji, ograniczajgc praktyki chrzescijanskie do
obchodzenia $wiat, notabene razem z calg niewierzaca resztg spoleczenstwa. Takie
wewnetrzne pekniecie w chrzescijanstwie poteguje, urzadzane od czasu do czasu
przez media, ,[...] swego rodzaju polowanie na czarownice skierowane przeciw
Watykanowi i Ko$ciolowi katolickiemu™' - jak to okresla Weiler. Dostarcza to

0 JH.H. Weiler. Chrzescijariska Europa s. 67.
4 Tamze s. 64.
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negatywnej motywacji tym chrzescijanom, ktorzy jej szukaja jako usprawiedli-
wienia dla niechrzescijanskich postaw spotecznych. Wprowadzona identyfikacja
wiary chrzescijanskiej i instytucji koscielnych sprawia, ze tacy chrzescijanie wstyd-
liwie preferuja opcje niedeklarowania swojej przynaleznosci do jakiejkolwiek
wspolnoty chrzescijanskiej.

Scharakteryzowane powyzej meandry w tozsamosci chrzescijanskiej i w kon-
sekwencji pewne braki determinizmu chrzescijanskiego w konstruowaniu projek-
tu europejskiego domu Weiler poréwnat do chrzescijaniskiego getta, ktérego mury
wzniesli sami chrzescijanie. Jego zdaniem

[...] wielu chrzescijan si¢ ukrywa - z wilasnej woli i bez przymusu stali si¢
marranos*. Prawdziwi marranos z obawy przed przes§ladowaniami zamykali
w swoich domach okiennice, zeby ukry¢ odprawiane tam obrzedy religijne.
Dzi$ chrzedcijaniscy marranos zamykaja okiennice nie tyle dlatego, ze sg prze-
$ladowani, ile ze wzgledu na wlasne uczucie zawstydzenia. Wyjscie za$ na ulice
jest niejako odwaznym aktem wiary*.

Nawigzanie do czaséw inkwizycji i przesladowania hiszpafiskich Zydéw jest
zrozumiale ze wzgledu na tozsamosc¢ religijng autora. Istota jego poréwnania tkwi
jednak w kontradykeji i konfrontacji dwdch diametralnie réznych postaw spotecz-
nych, z ktérych wyprowadza wniosek, ze ze wzgledu na pasywnos$¢ w zaangazo-
waniu w szeroko rozumiang polityke, wedtug wykladni nauki spotecznej Kosciota,
chrzescijanie

[...] s3 wspotwinni z powodu zbanalizowania, ktéremu poddano w debacie
nad Europg calg kwestie chrzescijanistwa*.

C. Migliore, udzielajac wywiadu w sprawie integracji i sekularyzacji w Euro-
pie, poruszy! problem, ktéry dotyka waznej przyczyny owych meandréw spolecz-
nych chrzescijan. M. Géra zadat wtedy pytanie o kryzys kultury europejskiej, ktory
jest jednocze$nie kryzysem kultury chrzescijaniskiej. Powolat si¢ na Jana Pawta II,
odnoszacego kryzys chrzescijanski do kryzysu cztowieka europejskiego, a wiec
takze chrzescijanina, a w szerszym ujeciu calego chrzescijanstwa. Migliore stwier-
dzil w odpowiedzi, ze problem tkwi w koncepcji cztowieka, ktéra poszta w ztym
kierunku krancowego indywidualizmu, z jednoczesng determinacjg do realizacji
czlowieczenstwa

2 Marranos (hiszp.) - polska nazwa «marrani», byli to Zydzi w Hiszpanii i Portugalii, ktérzy
w XIV-XV w. w czasach inkwizycji (Swietego Oficjum) formalnie nawrocili si¢ na chrzescijanistwo
i przyjeli chrzest, aby unikna¢ przes§ladowan, jednak skrycie dochowali wiernosci judaizmowi; prze-
$ladowani, spelniali swe praktyki religijne potajemnie w swoich domach. Zob. Marrani. W: Cywili-
zacje Europejczykow. Encyklopedia PWN.pl - seria multimedialna. Wroclaw — Warszawa 2001 (CD).

 JH.H. Weiler. Chrzescijariska Europa s. 70.

“ Tamze s. 72; Z. Stawrowski. Niemoralna demokracja s. 179.
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[...] poza transcendencjg, w czystej immanencji, na zewnatrz solidaryzmu
i poza spoleczenstwem®™.

Nie sposob nie zauwazy¢, ze taka koncepcja cztowieka ma swoje odniesienie
do innej - i to wcale nie nowej — koncepcji wolnosci, ktéra chce konstruowac nowa
kulture Europy bez jakichkolwiek odniesien do jakiejkolwiek religii. Jan Pawef II
mowi:

Jestesmy $wiadkami narodzin nowej kultury pozostajacej w znacznej mierze
pod wplywem $rodkéw masowego przekazu, ktérej cechy charakterystyczne
i tresci czesto sprzeczne sg z Ewangelia i z godnoscig osoby ludzkiej. Do kultury
tej nalezy tez coraz bardziej rozpowszechniony agnostycyzm religijny, zwigza-
ny z poglebiajacym sie relatywizmem moralnym i prawnym, ktory jest nastep-
stwem zagubienia prawdy o cztowieku®.

Ambiwalentne podejscie chrzescijan do istoty chrzescijanistwa i jego logo-
tworczego dynamizmu sprzyja utrwalaniu tej nowej kultury na Starym Konty-
nencie, ktdra - jak si¢ wydaje — nie jest w stanie poradzi¢ sobie sama z wlasnym
stanem kryzysowym. Bezsprzecznie nalezy przyzna¢ racje polskiemu papiezowi,
ze spoleczenstwo, ktdre zapomina o swej przeszlosci jest zagrozone tym, Ze nie be-
dzie umialo radzi¢ sobie z terazniejszoscig i jej dynamika spoleczng oraz ze moze
sta¢ sie ofiarg przyszlosci pozbawionej korzeni kulturowych”. Rozmywanie wtas-
nej tozsamosci przez chrzescijan na plaszczyznie publicznej dziatalnosci prowa-
dzi do ostabienia dynamiki humanizmu chrzescijanskiego i umocnienia dzialania
tych, ktérych marzeniem jest Europa jako terytorium religijnie niezamieszkate.

ZAKONCZENIE

Nota doktrynalna Kongregacji Nauki Wiary dotyczaca udziatu i postawy katoli-
kéw w zyciu politycznym mowi jasno, ze §wieccy nie moga rezygnowac z udziatu
w polityce, czyli w réznego rodzaju dziatalnosci gospodarczej, spotecznej i prawo-
dawczej, ktora w sposob organiczny stuzy wzrastaniu wspolnego dobra*.

Ani oskarzenia o karierowiczostwo, o kult wladzy, o egoizm i korupcje, ktére

nierzadko sg kierowane pod adresem ludzi wchodzacych w sktad rzadu, par-
lamentu, klasy panujacej czy partii politycznej, ani do$¢ rozpowszechniony

* C. Migliore, M. Gora. Integracja i sekularyzacja — odwracanie trendu. W: Rola Kosciota kato-
lickiego w procesie integracji europejskiej. Red. M. Goéra. Gliwice 2001 s. 58.

4 EinE 9.

¥ Jan Pawel II. Udziat chrzescijan w zyciu politycznym Europy. Spotkanie Papieza z uczestni-
kami seminarium zorganizowanego przez Fundacje Roberta Schumana (7.11.2004). ,,LOsservatore
Romano” 2004 nr 3 s. 21 p. 2.

* Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i postepo-
wania katolikéw w Zyciu politycznym. ,LOsservatore Romano” 2003 nr 2 p. (0)1
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poglad, Ze polityka musi by¢ terenem moralnego zagrozenia, bynajmniej
nie usprawiedliwiajg sceptycyzmu i nieobecnoéci chrzeécijan w sprawach pub-
licznych®

- mowi z naciskiem Jan Pawel II w adhortacji kierowanej do swieckich chrzes-
cijan. Prawda i dobro, wbrew obiegowej opinii, nie obronig si¢ same. O prawde
i dobro w przestrzeni spolecznej trzeba madrze i stanowczo walczy¢.
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Streszczenie: Istnieje wiele przyczyn obecnej sytuacji Ko$ciota we wspdlczesnym $wiecie i wiaza
sie one ze $wiatem zewnetrznym dla chrzescijan - pro foro externo, z widocznymi przejawami
chrystofobii, a takze z etosem wewnatrz wspdlnot chrzedcijaniskich - pro foro interno, ujawniajac
stabo$¢ obywatelskiej skutecznoéci chrzescijan z powodu problemoéw tozsamosciowych. Obserwu-
jac rzeczywisto$¢ spoteczng, mozna dostrzec i przeanalizowa¢ przyczyny o charakterze interdy-
scyplinarnym. W tych przejawach nalezy widzie¢ glebsza plaszczyzne, ktéra motywuje zachowa-
nia spofeczne wobec Koéciota i samego Kosciota jako instytucji i jako wspolnoty wiernych. Wydaje
sie, ze dokladna analiza powyzszych faktéw spotecznych dotyczacych chrzescijanskiej Europy zo-
stala dokonana przez prof. J.H.H. Weilera, ktéry nie boi si¢ powiedzie¢ tego, o czym europejskie
$rodowiska akademickie wola milcze¢, a co politycy i media chca zignorowaé w imie tzw. popraw-
noéci politycznej. Gléwna teze artykulu zamyka ogolne pytanie: czy Europa staje si¢ terytorium
niezamieszkanym religijnie?

Stowa kluczowe: chrzescijanstwo, chrystofobia, europejski etos, Ko$ciot katolicki, sekularyzm,
komunizm intelektualny.



