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Jesli uznamy, ze katolicka nauka spoleczna jest odpowiedzig Kosciola na wyzwania
XIX-wiecznej rewolucji przemystowej, to z poczatkiem pontyfikatu Leona XIV,
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ktérego imie nawigzuje do autora Rerum novarum (1891)', pojawiajg sie postu-
laty nakazujace nowe otwarcie w katolickiej nauce spotecznej na miare pierwszej
encykliki spotecznej jako odpowiedZ na wyzwania rewolucji cyfrowej’. Smiate
diagnozy spoteczne ukazujg erozje kapitalizmu i nastanie w jego miejscu techno-
feudalizmu. Oprécz spordw na temat natury obserwowanych przemian ekono-
miczno-spotecznych ostatnich lat, czy sg one jeszcze jedng ewolucjg kapitalizmu,
czy tez gloszong przez papieza Franciszka radykalng zmiang epoki, wazne pozo-
staje pytanie o postac religijnosci w rysujacej si¢ na horyzoncie nowej epoce. Okres
transformacji ustrojowej w Polsce i eksplozja globalizacji zaowocowaly licznymi
studiami socjologicznymi na temat religijnosci w epoce przemian. Mniej wigcej od
konca pierwszej dekady XXI w. zauwaza si¢ coraz $mielej podnoszone postulaty
odwrotu od globalizacji i powrotu do suwerennosci panstw narodowych. Wzrasta
fala populizmu i suwerenizmu gloszonego przez politykow. Naktada sie na to dzia-
tanie globalnych mediéw spotecznosciowych (social media), skutkujgce poglebia-
jacg sie polaryzacja opinii publicznej. Kosciol, jako depozytariusz dobr wiecznych,
nie uniknat wciggniecia w polaryzacyjng polityke i stal sie jej ofiarg poprzez liczne
wewnetrzne podzialy wyrazajace sie¢ w kontestacji nauczania spolecznego i mo-
ralnego papieza Franciszka. W skrajnych przypadkach politycy suwerennosciowi
glosza, ze to wlasnie oni, w przeciwienstwie do papieza i biskupdw, sg ,,prawdzi-
wym” Kosciolem. Powyzsze tendencje zostaly wzmocnione przez srodki podjete
w czasie pandemii COVID-19 (zamykanie koscioléw) oraz przejawy wewnetrz-
nego kryzysu w Kosciele spowodowanego naduzyciami seksualnymi. Nie brakuje
autorow uznajacych te ostatnie nie tyle za pojedyncze przypadki, co zmiang para-
dygmatyczng owocujacg znaczacg utratg wiarygodnosci przez Kosciot.
Problemem ukazanym w niniejszym artykule jest pytanie, na ile sSwiadome
dzialania ludzkie sg jeszcze kreatorem dziatan w sferze publicznej i religijnej, a na
ile — na skutek toksycznego, nieznanego publicznie dzialania algorytmoéw sztucz-
nej inteligencji (black box) napedzajacych social media — cztowiek staje sie ich ofia-
ra, powtarzajac i przekazujac bezwiednie dalej zaprogramowane tresci, ktore przez
przejaskrawiong polaryzacje niszcza sfere publiczng oraz wspolnote Kosciota?
Mysl przewodnia niniejszego tekstu wychodzi od teorii sekularyzacji, ktd-
ra w swych skrajnych wersjach zakladala calkowity zanik religii oraz stworze-
nie nowego i racjonalnego tadu spoleczno-politycznego, ktorego fundamentem
mialy by¢ liberalna demokracja oraz wolny rynek. Procesy globalizacyjne mia-
ty w zalozeniach rozszerzy¢ ten tad na caly $wiat. Jednak radykalni zwolennicy
tezy sekularyzacyjnej odwotali swoje przewidywania i stwierdzili, ze wbrew ich
oczekiwaniom nastepuje powrdt religii do sfery publicznej, a ekspansja trendéw

! Leon XIII, Encyklika o kwestii robotniczej Rerum novarum (1891).
* Por. C. Boryszewski, Cyfrowe Rerum novarum, ,,Pressje. Pismo nowej chadecji” 2025, teka
66, s. 16-23.
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globalizacyjnych spotyka sie z coraz wiekszym sprzeciwem. Sprzeciw ten wyko-
rzystuja politycy, budujac swoje poparcie, uwazajac si¢ za obroncéw tradycyjnych
wartosci, manipulujac przy tym religia, co zostaje zdyskontowane przez benefi-
cjentéw nowej globalizacji, tym razem dokonujacej si¢ przez Internet, czyli tech-
nooligarchow. Czy zatem nie jest tak, ze politycy podgrzewaja emocje, wykorzy-
stujagc zmanipulowana religie, dodatkowo podbijajac je algorytmami sztucznej
inteligencji, a zwykli ludzie sa coraz bardziej obojetni na Boga, stajac si¢ nones?
Kategoria obojetnych na Boga jest przedmiotem popularnej w Niemczech i Cze-
chach pracy socjologa religii i teologa Jana Loffelda’.

Refleksja nad tymi zlozonymi zagadnieniami bedzie miala nastepujacy prze-
bieg. Na poczatku zostanie ukazany obraz religijnosci w czasach tryumfu glo-
balizacji. Nastepnie pokazane zostang niuanse zwigzane z trendem odwrotu od
sekularyzacji (desekularyzacja, anateizm, postsekularyzm). W dalszej czesci teks-
tu zostanie ukazana religijno$¢ w Polsce milenijnej i pierwszej dekadzie XXI w.
z uwzglednieniem trendow $wiatowych. Kolejng rzeczg brang pod uwage beda
rysy na dotychczasowym monolicie polskiego katolicyzmu w kontekscie stanu
kryzysowego i tesknoty za utracong christiantas. Nastepnym zakresem refleksji be-
dzie stan wiary i religijno$ci w dobie rewolucji cyfrowej. Refleksje zakonczy proba
spojrzenia w przyszlos¢, w strone chrzescijanstwa prawdziwie kenotycznego.

1. RELIGIJNOSC W CZASACH GLOBALIZAC]I

1.1. CZY SEKULARYZACJA STANOWINATURALNA KONSEKWENCJE
MODERNIZAC]I SPOLECZNE]?

Przetom milenijny sprawial wrazenie, ze trendy globalizacyjne sa trwale i (mimo
trudnosci) bedg konsekwentnie realizowane, prowadzgc do kurczenia sie $wiata,
w tym takze $wiata religijnego. Wiele dwczesnych publikacji poswiecono rozwa-
zaniom nad religijnoscia w dobie globalizacji niosacej sekularyzacje. Trend ten
uznaje si¢ za konsekwencj¢ o$wieceniowego laicyzmu oraz XIX-wiecznego scjen-
tyzmu, wedlug ktoérych wraz z postgpem naukowo-technicznym miata male¢
spoteczna rola wiary religijnej oraz Kosciotléw*. Tworca socjologii August Com-
te (1798-1857) uznal, ze dzieje $wiata toczg sie ewolucyjnie wedtug prawa trzech
stadiow. Pierwszg epoka w rozwoju ludzkosci byla era religijna, po niej nastapita
era metafizyczna, a ukoronowaniem dziejow $wiata powinna stac si¢ epoka opar-
ta na naukach $cistych. Poglady Augusta Comtea nalezy rozpatrywaé rownolegle

3 1. Loffeld, Kdyz Bith nikomu nechybi. Uvahy o ndbozenske lhostejnosti, ttum czes. Z. Jancarik,
Praha 2025. Tyt. oryg. Wenn nichts fehlt, wo Gott fehlt. Das Christentum vor der religiosen Indifferenz,
Freiburg im Breisgau 2024.

* Por. J. Marianski, Sekularyzacja i desekularyzacja w nowoczesnym $wiecie, Lublin 2006,
s. 23-76.
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z doktryng industrializmu Henri Saint-Simona (1760-1825), mdéwigca, ze mandat
do sprawowania wladzy powinien spoczywa¢ w rekach naukowcow i inzynierdw,
nie za$ oderwanych od realizmu monarchéw i hierarchéw koscielnych, co zapo-
czatkowatlo technokratyzm. Max Weber (1864-1920) nadal powyzszym procesom
hasto ,,odczarowania $wiata” (Entzauberung der Welt), w ramach ktorego doktry-
ny religijne ustepuja w przestrzeni spotecznej miejsca racjonalizmowi. W konse-
kwencji miato to prowadzi¢ do zaniku religii w ogdle i zastapieniu jej racjonalnym
podejsciem naukowym”.

Samo pojecie sekularyzacji jest pojeciem znacznie starszym niz poglady We-
bera i bardziej wieloznacznym®. Po raz pierwszy termin ten pojawit sie po wojnie
trzydziestoletniej (1618-1648), zakonczonej pokojem westfalskim, uznawanym
za koniec jednosci religijnej Europy. Uczestnicy obrad pokojowych zatwierdzili
m.in. likwidacje niektérych débr koscielnych, co zostalo okreslone mianem se-
kularyzacji. Pojecie to miato wowczas charakter polityczno-jurydyczny. W czasie
rewolucji francuskiej dala sie zauwazy¢ tendencja ,,uwalniania” Kosciota od po-
siadania dobr materialnych, a takze wyzwolenie sektora §wieckiego od Kosciofa,
ktéremu byl wczesniej poddany’.

Socjologia, jako nauka deskryptywna, traktuje sekularyzacje w sposob neu-
tralny, niewyrazajacy negatywnego stosunku do dokonujgcych sie przemian,
uwaza jg za fakt spoleczny, badany niezaleznie od przestanek koscielnych i teo-
logicznych. Dlatego w refleksji socjologicznej mozna rozwaza¢ proces, w ktorym
instytucje religijne i ko$cielne, dogmaty wiary oraz wartosci religijne traca swoj
dawny wplyw na spoleczenstwo, ktdre w rezultacie staje si¢ niereligijne. Sekula-
ryzacja nie dotyczy jedynie relacji religia — spoleczenstwo, ale potrafi ksztaltowac
takze sama religie. Mozna w tym nurcie dostrzec zjawisko, w ktérym grupy oraz
instytucje religijne z czasem zatracaja swa odrebnos¢ w stosunku do $wiata. Poli-
tologicznie sekularyzacja oznacza pozbawienie panstwa wymiaru religijnego, lecz
moze oznacza¢ takze przenikanie tresci religijnych do Zycia $wieckiego. Proces ten
wyraza sie w tym, ze religijne wzory myslenia zostaja oderwane od swojego pier-
wotnego kontekstu i stajg si¢ czescig skladowa kultury ogélnej®.

> Por. M. Weber, Rozwazania migdzy tekstami. Teoria szczebli i kierunkow religijnej negacji
Swiata [w:] M. Weber, Racjonalnos¢, wladza, odczarowanie, wybor, wstep, ttum. M. Holona, Poznan
2011, s. 96-130.

¢ Pojecie sekularyzacji (fac. saecularis = §wiecki) posiada wiele terminéw pokrewnych, takich
jak: laicyzacja, emancypacja, dechrystianizacja, desakralizacja, odkoscielnienie, niereligijnos¢, od-
mitologizowanie, dekonfesjonalizacja.

7 Por. T. Adamczyk, Desekularyzacja w warunkach globalizacji [w:] Religia i religijnos¢ w wa-
runkach globalizacji, red. M. Libiszowska-Zéttkowska, Krakéw 2007, s. 64.

8 Por. ]. Marianski, Sekularyzacja [w:] Leksykon socjologii religii, red. M. Libiszowska-Zott-
kowska, J. Marianski, Warszawa 2004, s. 365.
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1.2. ZMIEKCZANIE TWARDE] TEZY SEKULARYZACY]JNE]

Jednym z autoréw nadajacych nowy wymiar pojeciu sekularyzacji stat si¢ kanadyj-
ski filozof spoteczny Charles Taylor (*1931), ktdéry nie postrzega tego fenomenu
jedynie w wymiarach negatywnych. Rozpatruje on sekularyzacje na trzech plasz-
czyznach. Pierwsza z nich to uznanie, ze instytucje oraz zwyczaje, ktére dawniej
mialy silny zwigzek z wiarg w Boga, teraz go utracily. Druga plaszczyzna to indy-
widualizacja, subiektywizacja i prywatyzacja wiary cztowieka, za$ trzecia to obec-
no$¢ wiary na publicznym ,,rynku idei”. Wiara jest obecna publicznie, jest jednak
jedna z wielu mozliwych opcji do wyboru. Taylor wyrdznia takze trzy historyczne
etapy sekularyzacji: pierwszy etap oznaczal odréznienie Ko$ciola od panstwa, dru-
gi oddzielenie ich, zas trzeci usunigcie religii z Zycia publicznego, co spowodowato
konieczno$¢ wypracowania rozwigzan instytucjonalnych najlepiej stuzacych roz-
dzialowi Kosciota i panistwa’.

Autorem jednej z najostrzejszych krytyk teorii sekularyzacyjnych stat si¢ Pe-
ter Ludwig Berger (1929-2017), ktéry w zasadzie falsyfikuje ja w cato$ci, uzna-
jac, ze jest ona jedng wielka pomytka. Wedlug niego nie jest prawda, ze moder-
nizacja oraz sekularyzacja nieuchronnie doprowadza do wyparcia wiary opartej
na objawieniu przez prawde opartg na rozumie, nauce oraz wiedzy empiryczne;.
W latach 60. XX w. Berger byl gorliwym zwolennikiem o$wieceniowo pojmowane;
sekularyzacji, jednak pod koniec XX w. zauwazyl, ze niemal wszedzie na $wiecie
obserwuje sie ozywienie ruchéw religijnych, co mialo oznaczaé, ze wspdlczesny
$wiat jest w ogromnym stopniu religijny i nie ma nic wspdlnego ze sekularyzowa-
nym $wiatem, jaki przepowiadato wielu badaczy nowoczesnosci. W Ameryce Pot-
nocnej, mimo zaawansowanych proceséw modernizacyjnych, religia odznacza si¢
nadal zywotnoscia, a nowa popularno$¢ zdobywaja protestanckie ruchy ewangeli-
kalne. Berger zauwazyl réwniez, ze nowe ruchy religijne maja charakter wyraznie
populistyczny, nieobejmujacy elit kulturalnych. Klasyczna teoria sekularyzacji jest
wiec produktem europejskim i poza Europg traci swa wiarygodnosc¢'’.

Z punktu widzenia socjologii religii wypada nadmienic¢ o istnieniu nurtu te-
ologii sekularyzacji $cisle zwigzanej z procesami zachodzacymi w spoleczenstwie
industrialnym. W4réd autoréw tego nurtu wypada wymieni¢ Friedricha Gogarte-
na (1887-1967), Harveya Coxa (*1929) czy Johanna Baptista Metza (1928-2019).
Wedtug nich sekularyzacja jest zjawiskiem na wskro$ teologicznym i nieodtgcz-
nym elementem chrzedcijaniskiego objawienia. Jest zatem naturalnym procesem
wpisanym w historie zbawienia, zauwazalnym od pierwszych ksigg Starego Te-
stamentu. Cox uwaza, ze pierwszg sekularyzacja jest opis stworzenia, ktéry moz-
na nazwa¢ pierwotnym aktem desakralizacji $wiata. Wedlug tego opisu swiat jest

® Por. K. Jasinski, Charlesa Taylora rozumienie sekularyzacji, ,Nurt SVD” 2016, nr 2, s. 396-415.
1 Por. J. Marianski, Sekularyzacja, s. 367.
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rzeczywisto$cig stworzong i nie ma sam w sobie charakteru sakralnego (religijno-
-magicznego). Stonce, ksiezyc i gwiazdy nie s bogami czy pétbogami, jak utrzy-
mywano w innych religiach lub systemach filozoficznych''.

Thomas Luckmann (1927-2016) do obiegu naukowego wprowadzil pojecie
prywatyzacji religii. Jego poglady na temat genezy prywatyzacji religii przypo-
minajg znane prawo trzech stadiow Comtea i dopiero w trzeciej fazie rozwojo-
wej (konstelacji), reprezentowanej przez Zachdd, nastepuje prywatyzacja religii.
W jej obrebie codzienne zachowania ludzi nie wykazujg juz zadnych zwigzkow,
albo bardzo slabe, z religia Kosciolow instytucjonalnych. Kurczy sie tym samym
zakres transcendencji, a religia nie integruje juz szerokich warstw spotecznych.
W rezultacie wyspecjalizowana instytucjonalnie religia staje si¢ tylko jedng z wielu
istniejacych jej form. Poniewaz takze podstawowe instytucje spofeczne stajg sie co-
raz bardziej wyspecjalizowane, to powieksza si¢ dystans miedzy tym, co spotecz-
ne a religijne. Wspolczesny czlowiek jest konsumentem religii wybierajacym z jej
oferty tresci, ktore uznaje za ostateczne. Prywatyzacja religii stanowi sakralizacje
ludzkiej subiektywnosci, a wybdr tematéw odwoluje si¢ do emocji i potrzeb jed-
nostki zakorzenionych w sferze prywatnej. Takimi tematami prywatnej religijno-
$ci, wedlug Luckmanna, mogg by¢: autonomia i wolnos¢ jednostki, samoekspresja,
samorealizacja, mobilno$¢, seksualnos¢, autotranscendencja (dzigki seksualnosci),
familizm, turystyka, psychoanaliza'.

Religia obywatelska (civil religion) to koncepcja zaproponowana w 1967 r.
w USA przez socjologa zwigzanego z ruchem komunitarianskim, Roberta Neelly
Bellaha (1927-2013), w nawigzaniu do Jeana J. Rousseau i jego Umowy spolecznej
z 1762 r. Chodzi tu o takg postac religii, na ktdrg panstwo moze wywiera¢ wplyw.
Tak rozumiana religia mialaby obejmowac wiare w Boga, w Zycie po $mierci,
w nagrode za zastugi oraz kare za zle wystepki. Powinna rowniez wykluczaé nie-
tolerancje. Jej pozostale elementy mialyby by¢ przedmiotem wolnego wyboru
i w ich zakresie panstwo nie mialoby prawa do ingerencji. Religia obywatelska
sytuuje si¢ na plaszczyznie publicznej, natomiast w gestii kazdego obywatela po-
zostaje jego prywatna religijno$¢ i mozliwo$¢ identyfikacji z istniejacymi form-
ami religii zorganizowanej. Religia obywatelska, charakterystyczna dla spoteczen-
stwa amerykanskiego, ma stanowi¢ kompilacje religijnej tradycji europejskiej
z dorobkiem filozoficznym i zdrowym rozsgdkiem Amerykanow. Klasyk polskiej
socjologii religii i katolickiej nauki spotecznej Wiadystaw Piwowarski (1929-2001)
twierdzil, ze w Polsce religia obywatelska uksztaltowala si¢ w okresie rozbioréw.
Jako jej przyktady podat zwigzek symboli religijnych, politycznych i narodowych
wystepujacych w ruchu ,,Solidarnos¢”, a wezesniej Wielka Nowenne Narodu Pol-
skiego, koronacje i peregrynacje obrazow Matki Bozej czy pielgrzymki Jana Pawla

' Por. A. Dragula, Ocali¢ Boga. Szkice z teologii sekularyzacji, Warszawa 2010, s. 15.
12 Por. I. Borowik, Prywatyzacja religii [w:] Leksykon socjologii religii, s. 320-322.
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IT do Polski. Jednym z elementow sktadowych polskiej civil religion byta powszech-
na legitymizacja dzialan Kosciola jako przedstawiciela narodu, obroncy praw czto-
wieka i ludzkiej godnosci, przy jednoczesnym odrzuceniu narzuconego przez za-
borcow, okupantéw i komunistéw systemu polityczno-panstwowego'.

Wydaje si¢ dzi$, ze przy oblednej polaryzacji politycznej wplywajacej na
religijno$¢ szanse na wypracowanie nowoczesnego modelu religii obywatelskiej
w Polsce sg raczej nikle, a sposéb prowadzenia polityki przez Donalda Trumpa
w czasie obu kadencji pokazuje, ze i w USA taki model przezywa swoj regres.

1.3. DESEKULARYZACJA, ANATEIZM, POSTSEKULARYZM.
REALNY POWROT BOGA DO SFERY PUBLICZNE]J,
CZY KOLEJNE ZLUDZENIA?

Kiedy ogloszono publicznie upadek twardej tezy sekularyzacyjnej, zaczeto podda-
wa¢ analizie socjologicznej liczne przyklady odrodzenia religijnego, szczegdlnie
w obu Amerykach i w $§wiecie islamu. Odrodzenie religijne w réznych obszarach
globu oraz w réznych religiach spowodowalo zainicjowanie procesu nazwanego
»zderzeniem cywilizacji” czy tez ,wojng kultur”. Zadawano pytanie, czyzby reli-
gia, ktéra miala calkowicie zanikng¢, odradzala si¢ i — co wiecej — rozpoczynala
epoke nowych wojen religijnych? Wydawalo sie to jak najbardziej realne na prze-
fomie wiekdéw. W refleksji zachodniej od czaséw o$wiecenia panowala szczegélna
»schizma” na tle relacji miedzy religia a nowoczesnoscia. W Europie uwazano, ze
nowoczesno$¢ moze zepchng¢ religie na margines zycia publicznego, a w Ameryce
twierdzono, ze obie te sprawy moga si¢ zgodnie rozwija¢ obok siebie. Rozdzwigk
ten jest obecny od czasu dwoch istotnych rewolucji wspoélczesnego swiata, czyli
francuskiej i amerykanskiej. Obie rewolucje byly wynikiem oswiecenia, lecz bazo-
waly na zupelnie innym punkcie widzenia co do roli religii w racjonalnym $wiecie.
We Francji rewolucjonisci gardzili religia jako narzedziem dawnego rezimu, zas
w Ameryce ojcowie zalozyciele posiadali bardziej tagodne spojrzenie na nig i od-
dzielili Kosciot od panstwa, gléwnie po to, zeby chroni¢ pierwszy przed drugim.
W Europie religia oznaczata wojne i zniewolenie, za§ w Ameryce wolnos¢, a nawet
stala si¢ dla Ameryki zrodtem wolnosci'*. W USA istnieje nakreslona wyzej religia
obywatelska (civil religion) w sferze publicznej, ale prywatnie wpltywowi politycy
niejednokrotnie deklarujg cztonkostwo w rozmaitych Kosciotach, nie tylko tych

3 Por. Taz, Religia obywatelska (civil religion) [w:] Leksykon socjologii religii, s. 332-334.
" Por. J. Mickelethwait, A. Wooldrige, Powrét Boga. Jak globalne ozywienie wiary zmienia
Swiat, ttum. A. Grzegorczyk, Poznan 2011, s. 18-19.
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tradycyjnych, ale takze pentekostalnych i charyzmatycznych, oraz chwalg si¢ pub-
licznie do$wiadczeniami wiary, takimi jak ,,nowe narodziny”".

Teologia katolicka, szczegolnie po Soborze Watykanskim II, bazowata bar-
dziej na doswiadczeniach europejskich niz amerykanskich, utozsamiajac fenomen
sekularyzacji z wlasciwie rozumiang autonomia czlowieka w sprawach doczes-
nych oraz zapewniajaca rzeczom stworzonym i spotecznos$ciom ludzkim ich wtas-
ne prawa i wartosci, ktore cztowiek powinien stopniowo poznawa¢, przyjmowac
i porzadkowac. Przeciwienstwem tak pojetej sekularyzacji mialaby by¢ teokracja.
Jednak proces zeswiecczenia, zgodny z relacjg o stworzeniu i podporzadkowaniu
sobie $wiata przez czlowieka, moze przeksztalci¢ si¢ w sekularyzm, czyli poglad
przeceniajacy mozliwosci poznawcze czlowieka, co w konsekwencji moze pro-
wadzi¢ do pomijania Boga w ludzkich dziataniach, a nawet do ateizmu. W dobie
Soboru Watykanskiego II postrzegano sekularyzm jako $wiatopoglad opierajacy
sie na materialistycznej koncepcji czlowieka, postulujacy ateizacje spoteczenstwa
i dostrzegajacy w religijnosci wroga nowoczesnosci. W czasie rewolucji naukowo-
-technicznej sekularyzm wigzano z okreslonym typem mentalnosci technokratycz-
no-scjentystycznej, czyli propagujacym $wiat bez Boga i tym samym kwestionuja-
cym transcendentalng warto$¢ samego czltowieczenstwa's. Kosciot nadal uwaza, ze
sekularyzm oraz zwigzany z nim indyferentyzm religijny stanowia fundamentalne
zagrozenie dla wiary oraz kultywowanych przez nig wartosci. Oczywisty wydaje
sie wniosek, zZe obojetnos¢ wobec chrzescijaniskiego dziedzictwa moze by¢ réwnie
grozna, a nawet grozniejsza niz jawna wrogos$¢, a z punktu widzenia antropologii
katolickiej negacja Boga prowadzi do negacji cztowieka'’.

Jednak to wszystko dotyczylo epoki nowoczesnosci, ktora zdaniem wielu
myslicieli juz sie zakonczyta, a rozpoczela si¢ nieokreslona jeszcze i, co wiecej,
trudna do okreslenia ponowoczesno$¢'®. Konsekwencje takiego stanu rzeczy dla
religii beda ukazane w dalszej czesci tekstu. Negacja twardej tezy sekularyzacyjne;j
zaowocowala licznymi studiami majacymi na celu pokazanie procesu cofania si¢
fali sekularyzacyjnej oraz przejscia od sekularyzacji do postsekularyzacji. Dyskurs
postmodernistyczny tworzy nowe pojecia z przedrostkiem post-, takie jak post-
modernizm i nadmieniony juz postsekularyzm, zwigzany chocby z myslg Jiirgena
Habermasa (*1929).

Desekularyzacja, czyli tendencja przeciwna sekularyzacji, znalazta swoj od-
powiednik w pojeciu anateizmu, ktére w 2006 r. wprowadzit do obiegu naukowego
irlandzki filozof Richard Kearney (*1954), ttumaczac, ze anateizm jest mozliwos$cig

5 Por. D. Vaclavik, Globdlni novi ndbozenska hnuti [w:] Z.R. Ne$por, D. Vaclavik [i in.],
Prirucka sociologie ndbozenstvi, Praha 2008, s. 248-257.

16 Por. Pawet V1, List apostolski do kard. Mauricea Roya Octogesima adveniens (1971), p. 8.

17 Por. J. Marianski, Sekularyzacja, s. 364-365.

8 Por. J. Maciejewski, Rzeczy nowe w dniach ostatnich. Kosciét w epoce Leona XIV, ,Pressje.
Pismo nowej chadecji” 2025, teka 66, s. 31.
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jakby ,powitania Boga po Bogu”, czyli uprzytomnieniem sobie obecnosci sac-
rum w profanum. Przyjecie ,,drugiej wiary” wedlug Kearney’a to znalezienie si¢
w przestrzeni lezacej zaréwno przed, jak i poza standardowymi religijnymi i anty-
religijnymi odpowiedziami na transcendencje¢. Anateizm to Bog, ktdry sie objawia
w $rodku sekularyzacji®.

Z polskiego punktu widzenia bardziej interesujgca wydaje sie refleksja nad
obecnoscig religii w sferze politycznej. Znang i glosna pracg z tego zakresu jest stu-
dium José Casanovy (*1951) Religie publiczne w nowoczesnym swiecie®, w ktorej
autor analizuje przyklady publicznego zaangazowania Ko$ciotéw chrzescijanskich
w wybranych krajach funkcjonujacych w odmiennych kontekstach kulturowych
(europejskim, amerykanskim i postkolonialnym). Stwierdzit on, ze dzialanie or-
ganizacji religijnych nie musi stanowi¢ zagrozenia dla demokratycznego panstwa
oraz procesow demokratyzacji, a wrecz przeciwnie, takie zaangazowanie moze
przyczynic sie do rozwoju i konsolidacji sfery publicznej. Te obserwacje staly sie
punktem wyjscia do kolejnej krytyki liberalnych zalozen lezacych u podstaw po-
dejscia sekularyzacyjnego, implikujacych, ze delegowanie religii do sfery prywat-
nej jest warunkiem niezbednym do funkcjonowania demokracji*'.

Pozostaje jednak pytanie, czy obserwowane odrodzenie obecnosci religii
w sferze publicznej w pierwszej potowie XXI w. bylo tylko ztudzeniem? Czy zma-
nipulowana przez politykéw religia w obecnej dobie technofeudalizmu przynosi
wiecej dobra, czy wiecej zta? Czy taka religia nie stanowi tylko i wylgcznie topor-
nego narzedzia majacego uderzy¢ w przeciwnikdow politycznych? Jako przyktad
wypada podac¢ dzisiejsza Rosje. Jeszcze na poczatku stulecia zachwycano si¢ wrecz
odrodzeniem cerkwi prawostawnej i stawiano jg jako wzdér powrotu do religijno-
$ci po epoce urzedowego ateizmu w ZSRR, jednak po rozpoczeciu petnoskalowej
inwazji na Ukraine w 2022 r. okazalo sig, ze zideologizowana religia byta jedynie
listkiem figowym wobec agresywnych planéw politycznych?.

¥ Por. R. Kearney, Anateizm. Powrét do Boga po Bogu, thum. T. Sieczkowski, £6dz 2024, s. 12;
por. takze J. Loffeld, Kdyz Biih nikomu nechybf, s. 113.

% Por. ]. Casanova, Religie publiczne w nowoczesnym swiecie, ttum. T. Kunz, Krakéw 2005.

21 Por. K. Zielinska, W walce o hegemonie? Religia w polskiej sferze publicznej na przyktadzie
debat sejmowych, Krakow 2018, s. 9-10.

2 Por. D. Adamsky, Pravoslavi a moskevsky nukledrni komplex, ,Universum. Revue Ceské
Kiestanské Akademie” 2022, nr 2, s. 15-17.
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2. RELIGIJNOSC W POLSCE MILENIJNE]
I W PIERWSZE] DEKADZIE XXI W.

2.1. STAN RELIGIJNOSCI W POLSCE NA POCZATKU XXI W.
W KONTEKSCIE TRENDOW SWIATOWYCH

Kiedy na poczatku XXI w. w swa schylkowg faze wchodzit pontyfikat §w. Jana Pa-
wia IT (1979-2005), rokowania na przysztos$¢ stanu religijnosci w Polsce wydawa-
ty sie raczej optymistyczne. Kryzys powolan, charakterystyczny dla krajow Eu-
ropy Zachodniej, wydawal si¢ omija¢ Polske, a po liberalnym szoku moralnym
z poczatku lat 90. XX w. dawal sie zauwazy¢ nawet wzrost entuzjazmu religijnego.
W calym Kosciele powszechnym poczatkowe zachlysniecie si¢ soborowym aggior-
namento (uaktualnienie) zostalo ubogacone drugim, coraz bardziej popularnym
elementem wystepujacym w nauczaniu Soboru Watykanskiego II, czyli ressour-
cement (powrdt do starozytnych Zrédet madrosci chrzescijanskiej). Wspomniany
renesans religijny przezywala Rosja, z dominujagcym na jej terenach Kosciolem
prawostawnym. W Polsce, dla przyktadu, liczba dominicantes wynosila okoto 48%
i wykazywala tylko lekka tendencje¢ spadkowa®. Zwiekszaly si¢ wowczas wskaz-
niki wyznawcow religii mojzeszowej w grupach konserwatywnych w krajach za-
chodnich. Podobna sytuacje odnotowywano takze w innych religiach $wiata, w ich
tradycyjnych nurtach (islam, hinduizm, buddyzm). Sam Berger uznal, ze trudno
nawet zaklada¢, zeby kiedys Iran, Arabia Saudyjska czy Egipt staly si¢ krajami po-
stislamskimi na wzor niektérych krajow europejskich?.

Jesli chodzi o percepcje katolickiej nauki spolecznej w Polsce, to wazng role
odgrywal wowczas zachwyt nad amerykanskim katolickim liberalizmem gospo-
darczym, reprezentowanym przez autoréw wplywowego pisma ,First Things”
(G. Weigel, R.A. Sirico), jednym z jego redaktoréw byl takze Sam Berger. Od opub-
likowania encykliki spolecznej Centesimus annus w 1991 r. trwal powszechny za-
chwyt nad jej wolnorynkowym charakterem®. Amerykanski neokonserwatyzm
czasOw pierwszej fazy wojen kulturowych i wojny z terroryzmem po 11 wrzesnia
2001 r. byl faczony z postrzeganiem polskiego papieza jako tego, ktory reka w reke
z liberalno-konserwatywnym prezydentem USA Ronaldem Reaganem obalit ko-
munizm, mimo iz Jan Pawet II byt przeciwny wojnom w Iraku i Afganistanie. Kon-
cowa faza pontyfikatu Jana Pawtfa II, ktérego publiczna krytyka byta dobrze wi-
dziana jedynie w waskich kregach skrajnej i liberalnej lewicy, podkreslata wymiar
patriotyczno-sentymentalny pontyfikatu (kreméwki, narty, kajaki), przy utracie

» Por. Rocznik statystyczny. Kosciét Katolicki w Polsce 1991-2011, red. P. Ciecielag [i in.], War-
szawa 2014, s. 186.

# Por. T. Adamczyk, Desekularyzacja w warunkach globalizacji, s. 71.

» Por. M. Kedzierski, Papiez przeciwko kapitalizmowi. Prawdziwa doktryna ekonomiczna Jana
Pawla II, ,,Pressje” 2011, teka 24, s. 39-49.
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wieloaspektowosci oraz gtebokosci nauczania zardwno moralnego, jak i spolecz-
nego. Do tego nalezaloby doda¢ niefortunne oparcie wigkszo$ci programéw dusz-
pasterskich Kosciola wylacznie na osobie Jana Pawta II i przesadne ,,brgzowienie
osoby papieza’, materializujgce si¢ w postaci masowego wysypu jego pomnikow,
niektorych o watpliwej wartosci estetycznej i artystycznej*. Mimo Zze wiele powaz-
nych studiéw socjologicznych analizowato wowczas fenomen ,,pokolenia JPII”, to
z dzisiejszej perspektywy wydaje sie, ze posiadaja one jedynie wartos¢ historyczna,
gdyz fenomen tej generacji nie przetozyl si¢ na wymierne sity witalne dzisiejszego
katolicyzmu w Polsce?.

Mimo powyzszego optymizmu badania empiryczne, przeprowadzane w tam-
tym czasie, wskazywaly na znaczny, a nawet wzrastajacy, rozdzwiek miedzy dok-
tryna moralng Kosciola a rzeczywistymi postawami moralnymi wiernych. Roz-
dzwigk ten mozna byto opisywa¢ przy pomocy réznych termindw socjologicznych
(dezinstytucjonalizacja, deregulacja, selektywno$¢, wybiorczo$¢, niezaleznos$c,
emancypacja, autonomia moralna) czy tez bardziej ideologicznie (herezja mo-
ralna, faryzeizm, hipokryzja, neopoganizm). Owczesna diagnoza zawierajaca sie
w hastach ,,Polacy sa religijni, ale mato moralni” czy tez ,,Mlodziez jest religijna,
ale ma swoja moralnos¢”, pokazywala kierunek przemian mentalno$ci Polakow,
czyli poglebiajacg sie roznice miedzy powszechnie deklarowanymi postawami
proreligijnymi a postawami i zachowaniami moralnymi ludzi wierzacych na co
dzien. Ztudzeniem okazalo si¢ pragnienie, Ze nagle po 1989 r. uda si¢ upowszech-
ni¢ wartosci etyki chrzescijanskiej w szerokim obiegu publicznym?.

W omawianym okresie w polskim katolicyzmie daje si¢ zauwazy¢ coraz sil-
niejszy podzial na orientacje coraz bardziej oddalajace si¢ od siebie. W tekstach
publicystycznych zaczely funkcjonowaé réznorodne okreslenia, takie jak katoli-
cyzm otwarty i zamkniety, postepowy i integrystyczny, Kosciot fagiewnicki i to-
runski, zachowawczy i kreatywny, bierny lub aktywny, lokalny lub uniwersalny,
konserwatywny lub nowatorski, popularny lub elitarny, ewangeliczny lub katechi-
zmowy. Tego typu dychotomiczne okreslenia niewiele wyjasniaty, lecz zawieraly
w sobie roznorodne konotacje, zaréwno pozytywne, jak i negatywne. J. Marianski
uznal za godne uwagi typologie katolicyzmu polskiego opracowane przez publi-
cystow J. Gowina (katolicyzm tradycji, otwarty, zamkniety, protestu i integracji)
i Z. Nosowskiego (katolicyzm twierdzy, walki, dialogu, prywatny). Zarysowane
powyzej socjologiczne typologie polskiego katolicyzmu opieraly si¢ na kryteriach
ustosunkowania sie cztonkéw Kosciota do jego doktryny dogmatycznej i moralnej

* Por. L. Gazur, Granitem w papieza. Jak polska sztuka skapitulowata przed Janem Pawlem II,
»Pressje” 2011, teka 24, s. 122-125.

¥ Por. T. Borutka, Pokolenie Jana Pawla II. Kim sq ci ludzie i jaka jest ich rola w Kosciele?,
»Studia Socialia Cracoviensia” 8:2016, nr 1 (14), s. 11-25.

8 Por. J. Marianski, Katolicyzm polski. Cigglos¢ i zmiana. Studium socjologiczne, Krakéw 2011,
s. 62-72.
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oraz do Kosciota jako instytucji spolecznej i religijnej. Wyrdznione grupy katoli-
kéw nie byly jednorodnymi, posiadaly jednak wiele cech wspdlnych, co pozwa-
lalo na ich taczne rozwazanie pod wzgledem podobienstwa do siebie i postawie-
nie pytania, czy w Polsce ma si¢ do czynienia z jednym katolicyzmem, czy moze
z wieloma?®

2.2. RYSY I PEKNIECIA NA MONOLICIE POLSKIEGO KATOLICYZMU

Momentem przelomowym dla polskiego katolicyzmu byla akcesja Polski do Unii
Europejskiej w 2004 . i jej konsekwencje, cho¢by w postaci otwarcia innych ryn-
kéw pracy i masowej emigracji. Marzenia o wspolnej i zjednoczonej Europie
bez granic opartej na wartosciach chrzescijanskich szybko ustapily realnej grze
interesow oraz wielu nurtom destrukcyjnym, ktére wynikaly z wejscia Polski
w orbite miedzynarodowych proceséw ekonomicznych i spotecznych. Najlepszym
tego przykladem byl globalny kryzys finansowy z 2008 r. Odpowiedzig nauczania
spolecznego Kosciota na tenze byla encyklika Benedykta XVI Caritas in veritate
z ideg ekonomii daru, ktora miata wyrazac si¢ we wzmocnieniu sektoréow gospo-
darki nienastawionej na zysk, tylko na wspolprace. W encyklice tej znalazlo si¢
takze ostrzezenie przed ztym wykorzystaniem techniki i najnowszych technologii
w walce o dominacje¢ nad innymi i przestroga przed uleganiem zludzeniu tech-
nokracji*®. W Polsce encyklika nie doczekala si¢ szerszej dyskusji, tak jak to byto
w przypadku Centesimus annus, zapewne z powodu, jak mozna si¢ domysli¢, do-
minujacego myslenia liberalnego w sprawach gospodarczych oraz zastosowania
modernizacji imitacyjnej wobec najbardziej uprzemystowionych krajow na $wie-
cie. Z tego powodu dala si¢ zauwazy¢ powszechnie wyrazana tesknota za nowymi
technologiami w zacofanym jeszcze kraju, bez ogladania si¢ na negatywne skutki
ich aplikacji. W tamtym czasie dokonywala sie juz przemiana w zakresie funk-
cjonowania Internetu, ktory stal sie dos¢ powszechny takze w zakresie duszpa-
sterskim. Okoto 2010 r. nastgpito stopniowe przejscie do Internetu 2.0. Medium
majace stanowi¢ materializacje idei noosfery sformulowanej przez P. Teilharda
de Chardina®, czyli sfery wolnego przeptywu mysli i idei, zostalo skolonizowane
przez wielki kapital znajdujacy si¢ w nowych firmach technologicznych (Big Tech)
okreslonych skrotem GAFAM (Google, Apple, Facebook, Amazon, Microsoft)*.

2 Por. tamze, s. 85 nn.

% Por. Benedykt XVI, Encyklika o integralnym rozwoju ludzkim w milosci i prawdzie Civitas in
veritate (2009), p. 36.

3! Por. A. Spadaro, Cyberteologia. Chrzescijaristwo w dobie Internetu, ttum. M. Masny, Krakow
2013, s. 180-181.

2 Poza GAFAM istnieja w obiegu takze inne akronimy, za ktérymi kryje si¢ amerykanska
technooligarchia, np. FANGA (Facebook, Amazon, Netflix, Google, Apple) czy chinska BATX (Bai-
du, AliExpress, Tencent, Xiaomi). Do nich nalezy doda¢ Alphabet (wlasciciela Googleu), Nvidig
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Stopniowo zdobywaly popularnos¢ platformy spolecznosciowe, ktére z czasem za-
czely gromadzi¢ ogromne ilosci danych o uzytkownikach. Klaus Schwab (*1938)
okreslit nowe trendy jako rewolucje przemystowa 4.0, w tle drzemaly idee transhu-
manistyczne, ktére juz niebawem mialy zawedrowa¢ pod strzechy*.

W Polsce juz w 2005 r., czyli rok po akcesji do Unii Europejskiej, do wladzy
po raz pierwszy doszta partia ,Prawo i Sprawiedliwos¢”, tworzac koalicje z ,,Sa-
moobrong” i eurosceptyczng ,,Ligg Polskich Rodzin”. Partie te, majgce na sztanda-
rach wartosci chrze$cijanskie, zamiast tworzy¢ przedpole do wdrazania w praktyce
zasad katolickiej nauki spotecznej, pograzyly siebie i kraj w jalowej, makiaweli-
stycznej, bezwzglednej grze politycznej, eliminujgc sie nawzajem. Po zakoncze-
niu dominacji lewicy stworzyl sie, trwajacy do dzis, polityczny duopol. Powazne
podzialy polityczne, generujace zle emocje w spoteczenstwie, ulegly zaostrzeniu
po katastrofie samolotu prezydenckiego w Smolenisku w 2010 r. Jednocze$nie na
$wiecie coraz glosniej stycha¢ postulaty odwrotu od globalizacji oraz powrotu do
silnych panstw narodowych. Lewicujacych alterglobalistow z lat 90. XX w. spod
znaku ATTAC* zastapili politycy uwazajacy si¢ za prawicowych, a Unia Europej-
ska ulegta rozmaitym regionalizmom (np. Katalonia). Réwnolegle nadal trwala
»wojna z terroryzmem’. Wydaje si¢, ze w obliczu walki z zamachami terrorystycz-
nymi, do jakich dochodzi wowczas w wielu miastach Europy, tradycyjna wojna
z udzialem regularnych wojsk nalezy juz do przeszlosci®”. Jednak w 2014 r. Rosja
dokonata inwazji na Ukraine, anektujac Krym i pokazujac tym samym naiwnos¢
tych katolikow, ktorzy wezesniej z nadziejg patrzyli na Rosje i rzekome tamtejsze
odrodzenie religijne.

Powrdét do wladzy PiS i uzyskanie przez te partie wigkszosci parlamentarnej
oraz jednoczesny wybor Andrzeja Dudy na urzad prezydenta w 2015 r. rozpoczal
nowy rozdzial w najnowszych dziejach polskiego katolicyzmu. Gra warto$ciami
chrzescijaniskimi, upolitycznienie wielu aspektéw zycia przecietnego czlowieka,
bedace benefitami politycznymi, zarzadzanie strachem (np. problem imigracji),
natarczywa propaganda medialna oraz wiele innych czynnikéw spowodowato
uwiklanie czesci hierarchii koscielnej w ostrag walke polityczng, a publicysci zaczeli
pisa¢ wprost o ,,sojuszu tronu z ottarzem”. W Watykanie od 2013 r., po abdykacji
Benedykta XVI, trwal juz pontyfikat papieza Franciszka (2013-2025). Nowy styl

(najwiekszego producenta poétprzewodnikow, Tesle, OpenAl, ponadto amerykanskie aplikacje
(Airbnb), chinskie (TikTok, Shein, Temu) i europejskie (Spotify, Booking.com, Bolt). Por. S. Czub-
kowska, Bdg Techy. Jak wielkie firmy technologiczne przejmujg wladze nad Polskg i $wiatem, Krakow
2025, s. 19.

3 Por. K. Schwab, Czwarta rewolucja przemystowa, ttum. D.A. Kaminska, Warszawa 2018.

* ATTAC (Association for the Taxation of Financial Transactions for the Aid of Citizens)
to Obywatelska Inicjatywa Opodatkowania Obrotu Kapitalowego. Por. Ch. Grefe, M. Greffrath,
H. Schumann, Czego chcg krytycy globalizacji, ttum. M. Labis, Krakow 2004.

% Por. P. Mazurkiewicz, Przemoc w polityce, Wroctaw 2006, s. 51 nn.
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duszpasterski, inna polityka personalna oraz nowatorskie nauczanie od razu staly
sie w znacznej czesci polskiego katolicyzmu przedmiotem z poczatku zawoalowa-
nej, a nastepnie wyrazanej coraz bardziej otwarcie krytyki papieza z Argentyny. Za
sprawg nowych mediéw cyfrowych wszelkie wypowiedzi na temat prawdziwych
i rzekomych wydarzen w Watykanie, niekoniecznie przemyslane, byty udostepnia-
ne natychmiast w czasie rzeczywistym*. Rozpoczeto si¢ niemozliwe do pomysle-
nia za czas6w pontyfikatu Jana Pawta IT jawne kontestowanie nauczania papieskie-
go. Nastgpil niespotykany wczesniej rozdzwiek miedzy ,Kosciolem oficjalnym”
(wypowiedzi episkopatu, sympozja na uczelniach katolickich itp.) a ,realnym
duszpasterstwem praktycznym’, ulegajacym nierzadko wplywom politycznym
w postaci stawianej na pierwszym miejscu i ostentacyjnie manifestowanej wlasnej
ortodoksyjnosci, tradycjonalno$ci oraz patriotycznosci. Z drugiej strony media
zaczely wystawia¢ na $wiatto dzienne coraz liczniejsze problemy zwigzane ze skan-
dalami seksualnymi, przeszlo$cia agenturalng niektérych biskupéw, nieudolng
polityka personalng w kuriach itd. Eskalacja nabrzmiatych podskdrnie konfliktow
oraz podzialéw wewnatrzkatolickich wybuchta w czasie pandemii COVID-19,
w ramach tzw. ,strajku kobiet” w pazdzierniku 2020 r.*” W czasie pandemii ogra-
niczono, a niekiedy w ogole uniemozliwiono dostep do $wiatyn w celu sprawo-
wania kultu, a sprowadzenie zycia spolecznego (np. nauki szkolnej) do Internetu
oznaczalo wtérng pandemie probleméw ze zdrowiem psychicznym i fizycznym,
szczegllnie wérod dzieci. W sytuacji powszechnego leku spolecznego oraz zerwa-
nia wielu wiezéw spotecznych (np. ograniczenie zycia publicznego, zamykanie
laséw i cmentarzy) wybuchly masowe protesty przeciw wyrokowi trybunatu kon-
stytucyjnego dotyczacego aborcji. Masowo atakowano $wiatynie (niszczac czesto
fasady i wyposazenie ko$ciotéw), zniewazano duchownych, dopuszczano si¢ wielu
profanacji. W tym czasie dokonal si¢ swoisty zwrot od wcze$niejszego poszanowa-
nia wiary i Ko$ciota do ich jawnego odrzucenia. W protestach nie braly udziatu je-
dynie waskie grupy aktywnych feministek, lecz gtéwnie przedstawiciele ochrzczo-
nych oraz katechizowanych katolikow, a konsekwencja protestow byly skladane na
parafiach akty apostazji.

% Najbardziej skrajne wypowiedzi tego typu to zZyczenie papiezowi Franciszkowi §mierci przez
ks. E. Stanka (Ks. prof. Edward Staniek. O szczesliwg Smierc¢ dla papieza moge prosi¢ Boga, <https://
www.rp.pl/kosciol/art9885411-ks-prof-edward-staniek-o-szczesliwa-smierc-dla-papieza-moge-
-prosic-boga> [dostep: 15.07.2025] oraz wypowiedzi podwazajace legalno$¢ sprawowania urzedu
papieskiego przez abpa J.P. Lenge (Abp Jan Pawel Lenga, decyzjg biskupa wloctawskiego Wiestawa Me-
ringa, ma powstrzymac sig od gloszenia kazat i publicznego przewodniczenia liturgii, <https://deon.pl/
tagi/abp-jan-pawel-lenga,352018> [dostep: 15.07.2025].

7 Por. J. Suchomska, D. Urzedowska, Dzialania protestacyjne Strajku Kobiet w ujeciu teo-
rii nowych ruchéw spolecznych, ,Dyskurs&Dialog” 2021, nr 1, s. 9-22; M. Frackowiak-Sochanska,
M. Zawodna-Stephan, A. Zurek, M. Brzozowska-Brywczynska, A. Nyms-Gérna, Witep: Socjologicz-
ne spojrzenie na Strajk Kobiet, ,,Studia Socjologiczne” 2022, nr 1 (244), s. 5-7.
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Kleska dotychczasowego modelu wspotdziatania panstwa i Kosciota oraz
wzglednie do tej pory respektowanego autorytetu Kosciota w sprawach wspol-
notowych uniemozliwita powstanie przynajmniej zalagzkow religii obywatelskiej
w Polsce. Brak zgody na uznanie wspdlnych warto$ci podstawowych, brak kultury
politycznej, odmowa egzystencji udzialu w debacie publicznej os6b inaczej mysla-
cych oraz obtedna polaryzacja generowana przez toksyczne sieci spotecznosciowe
doprowadzily do kleski autorytetu polskiego katolicyzmu. Dla wielu polskich ka-
tolikow kuszaca perspektyway stal sie¢ katolicyzm bez chrzescijanstwa®.

2.3. KRYZYS W KOSCIELE W POLSCE.
W POSZUKIWANIU UTRACONE] CHRISTIANITAS

Najprostsza definicja kryzysu mowi, ze, jest to rdznica miedzy stanem pozadanym
a stanem faktycznym®. Najjaskrawszym i niekwestionowanym dzi§ przejawem
kryzysu w Kosciele na $wiecie i w Polsce sg skandale seksualne, ktére nadwyrezyty
w sposob fundamentalny wiarygodno$¢ Kosciota. Do tej kategorii zaliczy¢ nalezy
jednoczes$nie naduzycia 0s6b duchownych wobec maloletnich, a takze ujawnia-
ne skandale o charakterze homoseksualnym wsréd wysoko postawionych hierar-
chéw oraz urzednikéw instytucji koscielnych. Zjawisko to samo w sobie jest na
tyle szerokie, Ze przekracza ramy niniejszego artykulu, a ponadto problem ten byt
juz wielokrotnie opracowywany z réznych punktéw widzenia. Z perspektywy so-
cjologicznej warto jednak odnotowa¢ dwie przeciwstawne proby odpowiedzi na
pytania o przyczyny tego stanu rzeczy.

Kregi konserwatywne kladg nacisk na to, ze omawiane naduzycia sg konse-
kwencja rewolucji seksualnej i s3 zwigzane z uznaniem za norme dotychczasowych
dewiacji seksualnych, co wigcej podkresla sie praktyke stosowang w USA przez
wrogow Kosciota (np. masonerii) w postaci posytania do seminariéw i instytucji
koscielnych oséb z zaburzona seksualnoscig, ktore nastepnie realizowaly koscielne
kariery. Staboscig tej argumentacji jest pytanie, dlaczego akurat oni znalezli w tych
instytucjach tak idealne warunki do ,,robienia karier”?*’ Papiez emeryt Benedykt
XVI, czyli Joseph Ratzinger, uwazal, ze podstawowg przyczyna skandali seksual-
nych w Kosciele stalo sie trwajace od lat 60. XX w. rozmiekczanie nauczania mo-
ralnego Kosciota, w tym prawdy, ze istniejg czyny zle ze swej natury, niezaleznie
od okolicznosci. Dzialo si¢ to w polaczeniu z rewolucjg seksualng lat 60. i seksu-
alizacja sfery publicznej (np. powszechno$¢ pornografii), w ramach ktorej takze

¥ T. Halik, Czas burzy, <https://www.tygodnikpowszechny.pl/czas-burzy-161195> [dostep:
15.07.2025].

¥ Por. Socjologia. Przewodnik encyklopedyczny, wyd. A. Mikusinska, Warszawa 2008, s. 95.

“ Por. A. Kobylinski, Homoseksualizm i kaptaristwo w Kosciele katolickim na przestrzeni wie-
kow, ,,Przeglad Historyczny” 2018, t. 109, s. 283-309.
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pedofilie uwazano za co$ dobrego. To wszystko miato wpltyw na obsade personalng
seminariow duchownych (np. w Niemczech i USA), w ktérych wytworzyly sie kliki
homoseksualne*'. Papiez Franciszek wigzal naduzycia seksualne z klerykalizmem
i pragnieniem dominacji nad innymi. Stad rozpatrywal on to bolesne zagadnienie
w kategoriach przemocy i dominacji silniejszego nad stabszym. Uwazal, ze jesli
pelnomocnictwo do stuzby pojmuje si¢ jako wladze, ktora z pasterzy i nauczycieli
czyni nadrzedna ,wyzsza kaste”, wowczas dochodzi do klerykalizmu, choroby ca-
tego systemu Kosciota®.

Kolejnym z objawéw kryzysu polskiego katolicyzmu jest nieformalne two-
rzenie swoistego ,kosciola alternatywnego” w czesciowej, a w skrajnych przy-
padkach catkowitej, opozycji wobec nauczania spolecznego i moralnego Koscio-
ta. Czgsto jest to udziatem charyzmatycznych duchownych, ktérzy albo popadli
w konflikt z wtadzami koscielnymi, albo porzucili kaptanstwo lub tez paradok-
salnie posiadaja na tyle mocng osobistg pozycje, ze ich przywotanie do porzadku
staje si¢ bezcelowe i nie da si¢ go wyegzekwowa¢é. Powoduje to wérod wiernych
gorszace wrazenie anarchii oraz brak czytelnego i jasnego przekazu. Klasycznym
przykltadem sg w tym zakresie wieloletnie spory wokot ,Radia Maryja’, telewizji
»Irwam” oraz ,Naszego Dziennika” Niewatpliwie rozglosnia radiowa oraz wszyst-
kie inicjatywy zwigzane z o. Tadeuszem Rydzykiem pelnig wazng role modlitewna,
edukacyjng i ewangelizacyjng. Dziatalno§¢ publicystyczna radia réwniez wydaje
sie usprawiedliwiona, gdyz w spoleczenstwie pluralistycznym rzecza oczywistg
jest udostepnianie anteny osobom o réznych pogladach, zwtaszcza tym, ktérzy nie
maja mozliwosci wypowiedzenia si¢ gdzie$ indziej. Na pochwale zastuguje takze
zastosowanie synergii nowych i dawnych technologii w przekazie (radio, telewizja,
gazeta, Internet, social media)*, jednak razagcym naruszeniem zasad katolickiej
nauki spolecznej jest bezposrednie zaangazowanie si¢ w polityke partyjna i, co
wiecej, kreowanie wlasnej polityki. Na poczatku istnienia stacja sprzyjala orienta-
¢ji narodowej, lansujgc w swoim czasie ,,Lige Polskich Rodzin”, jednak w potowie
lat 2000. Doszto do sojuszu mediéw o. Rydzyka z partig ,,Prawo i Sprawiedliwos¢”,
przez co nastapil gorszacy dla wielu, wspomniany juz ,,sojusz tronu z oltarzem”
i eliminacja z anteny tych konserwatywnych katolikdow, ktérzy niekoniecz-
nie musieli by¢ entuzjastami polityki prowadzonej przez PiS*. Jednak w dobie

1 Por. J. Ratzinger, Kosciot i skandal naduzy¢ seksualnych, thum. P. Popiolek, P. Grad, ,,Pressje.
Czasopismo elektroniczne Klubu Jagiellonskiego” 2019, nr 2, s. 34-43.

2 Por. T. Halik, Listy do papieza. Zacheta do szukania nowych drég, ttum. A Babuchowski,
Krakow 2024, s. 28.

# Por. A. Gérny, Swoi wsréd innych. Socjologiczny portret stuchaczy rozglosni «Radio Maryja»
[w:] Katolicyzm polski na przetomie wiekéw. Teologiczny, instytucjonalny i wspolnotowy wymiar Kos-
ciofa, red. ]. Baniak, Poznan 2001, s. 199-230.

“ Por. K. Belch, Katolicka nauka spoleczna. Podrecznik dla studentow teologii i nauk spolecz-
nych, Kielce 2007, s. 236-237.
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tryumfujacego populizmu oraz popularnosci postaw ,,antysystemowych” zaréwno
Radio Maryja, jak i PiS sa postrzegane coraz czesciej jako establishment korzysta-
jacy z przywilejow, jakie daje wladza.

W opozycji do gléwnego, oficjalnego nurtu pojawilo si¢ wielu ,,oddolnych
rebeliantéw” chcacych odbudowaé Koscidt, jako ten prawdziwy i autentyczny, we
wrogiej opozycji wobec, ich zdaniem, skorumpowanego episkopatu. Takich przy-
ktadéw mozna przywolywac wiele, na czele z bytym ksiedzem J. Miedlarem*. Dzia-
tanie mediow spotecznosciowych, ktérych algorytmy podbijajg zasiegi poprzez
polaryzacje, powoduje upowszechnianie si¢ i popularnos¢ pogladéw skrajnych
i kontrowersyjnych, co powoduje tatwos¢ w hejtowaniu poprzez przyklejenie latki
»heretyka” czy ,lewaka’, stad tez zauwazalna ogromna opozycja wérod polskich
katolikow wobec idei ksztaltujacych pontyfikat papieza Franciszka (tzn. synodal-
nos$¢, inkluzywizm, pomoc dla migrantéw bedaca ideg przewodnia wspieranej
przez Franciszka wspdlnoty Sant’Egidio itd.). Rowniez niektérzy mainstreamowi
kaznodzieje i rekolekcjonisci, lansowani przez kurialne wydzialy duszpasterskie,
glosza poglady albo sprzeczne z nauczaniem Kosciola (np. komunia udzielana na
reke), albo w ramach homilii potrafig wygtasza¢ peany na cze$¢ Donalda Trumpa,
co skutkuje dalsza destrukcja jednolitego przekazu, ktory od Kosciola w przestrze-
ni publicznej jest powszechnie oczekiwany*.

Oczywisty wydaje sie fakt, ze w czasach chaosu i zametu czesto mozna ze-
tknac sie¢, nawet i w Kosciele, z pogladami skrajnymi i kontestujagcymi nauczanie
spoleczne i moralne Kosciola, jednak oznakg kryzysu jest fakt, ze znajdujg one
poklask w niektérych mediach katolickich, a hierarchia koscielna, ktéra powin-
na sta¢ na strazy jednosci Kosciola, nierzadko popiera oficjalnie btedne nauki.
Dlatego cecha pokazujaca kryzys, szczegélnie w Kosciele w Polsce, jest antyinte-
lektualizm, gdyz malo kto z duchowienstwa czyta i rozwaza oficjalne dokumenty
Kosciota (np. papieza Franciszka), szczegdlnie te z zakresu nauczania spolecznego,
ktére na katolickich uczelniach traktowane jest wiecej niz lekcewazaco, przez co
oficjalna narracja koscielna w Polsce skupia sie na swoistej biopolityce, analizujac
gléwnie takie tematy jak aborcja, gender, in vitro. Sa one oczywiscie bardzo waz-
ne, jednak przez ich przeakcentowanie traci si¢ zar6wno komplementarnos¢, jak
i bogactwo nauczania w takich dziedzinach jak gospodarka, ekologia oraz spra-
wy spoleczne?’. Niekiedy poglady niektérych duszpasterzy, zastyszane u ,falszy-
wych prorokéw z You Tubea”, traktowane sg na rdwni z objawieniem Bozym, ktore
ustepuje nierzadko objawieniom prywatnym i tekstom odnotowanym rzekomo

* Por. J. Migdlar, Moja walka o prawde. Wyznania bylego ksiedza, Warszawa 2018.

% Por. Czy Trump to narzedzie Boga?, <https://www.facebook.com/KJagiellonski/
photos/czy-trump-to-narzedzie-boga-tak-twierdzi-ks-robert-skrzypczak-w-jednej-ze-swo-
ich/1036456018525699/¢_rdr> [dostep: 15.07.2025].

¥ Por. M. Rzeczycki, Kosciot musi by¢ polityczny, ,Pressje. Czasopismo elektroniczne Klubu
Jagiellonskiego” 2019, nr 2, s. 9-74.
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w czasie egzorcyzmow. Zamiast autentycznej ewangelizacji wlewa si¢ szerokim
strumieniem ponowoczesny irracjonalizm®.

Mozna zatem uznag, ze stan kryzysowy w Kosciele w Polsce wykazuje cechy
sprywatyzowanej religii wedlug pogladow T. Luckmanna, wedlug ktdérego jed-
ng z gléwnych przyczyn prywatyzacji religii jest jej specjalizacja prowadzaca do
wyksztalcenia jej modelu ,,oficjalnego”, ktéry nosi w sobie zalgzek prywatyzaciji.
Specjalizacja religii prowadzi do wyodrebnienia blokéw zagadnien, takich jak np.
doktryna czy kult, co z kolei moze przyczynia¢ si¢ do oddzielenia tego, co ,oficjal-
nie religijne” od tego, co jest dla jednostki znaczace, czyli stuzace jej jako model
integracji sensu®.

Wiele przejawow kryzysu w Kosciele mozna jeszcze wyszuka¢, jednak so-
cjologa religii powinny interesowa¢ gtownie skutki spoteczne takiego stanu rze-
czy. Badania empiryczne, przeprowadzone w okresie popandemicznym, wykazujg
poglebiajace sie oraz niepokojace zmiany zachodzace w polskim i europejskim
katolicyzmie. Wedtug J. Loffelda w okresie pandemicznym wystgpit proces dys-
trakcji oznaczajacy, ze ludzie oduczyli sie chodzi¢ do kosciofa na skutek braku
przymusu wewnetrznego i zewnetrznego, co spowodowalo rozpad ,katoli-
cyzmu socjologicznego™. W konsekwencji nowym wyzwaniem dla Kosciota
w Polsce staje sie kontestowanie tematdw, ktore do tej pory byly pozadyskusyjne
(np. sens przystepowania dzieci do spowiedzi, wiarygodnos¢ autorytetu Jana Pa-
wia II). Zmiany laicyzacyjne sa najwyrazniej zauwazalne na tle zmiany pokole-
niowej. Mozna uzna¢, Ze istniejg obecnie jakby dwa podejscia do wiary religij-
nej w zaleznosci od wieku, chodzi o badanych do 40. roku Zycia i tych powyzej
50. roku zycia, czyli tzw. age gap'. Im mlodszy uczestnik badania, tym wieksze
natezenie rezygnacji z obowigzkowych praktyk religijnych i tym wigksze natezenie
krytyki zaréwno Kosciola, jak i samej religii. Niewiara i zwigzana z nig areligijno$¢
obejmujg gléwnie mlodych respondentéw. Dystans do wiary i porzucenie praktyk
deklaruje coraz wiecej 0s6b ponizej 18. roku zycia®?. Zmiany laicyzacyjne w przy-
spieszonym przez pandemi¢ tempie dotykaja mtode pokolenie. W potowie 2000 r.
J. Marianski sformulowal hipoteze ,pelzajacej sekularyzacji” w Polsce®, ktorg
obecnie nalezaloby gruntownie zweryfikowaé. Wspdlczesna mlodziez nalezy do
pokolenia Z, czyli urodzila si¢ w $wiecie z nieograniczonym dostepem do Inter-
netu oraz najnowszych technologii. Smartfony z aplikacjami do social mediow sg

* Por. B. Skrzypulec, Sekularyzacja w wersji polskiej, ,,Pressje. Czasopismo elektroniczne Klu-
bu Jagiellonskiego” 2019, nr 2, s. 19.

* Por. I. Borowik, Prywatyzacja religii, s. 321.

0 Por. J. Loffeld, Kdyz Biih nikomu nechybf, s. 50.

51 Por. tamze, s. 43.
Por. R. Szauer, Religijnos¢ Polakéw [w:] Kosciot w Polsce 2023. Raport, red. J. Operacz, War-
szawa 2023, s. 22.

33 Por. ]. Marianski, Katolicyzm polski, s. 15 nn.
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naturalnym skladnikiem jej codziennego Zycia. Pokolenie to nalezy réwniez okre-
$li¢ liczbg 4.0 w nawigzaniu do czwartej rewolucji przemystowej, ktéra podobnie
jak poprzednie fazy, znaczaco zmienifa obraz §wiata. Przeklada si¢ to nie tylko na
religijno$¢ miodych, ale i na sama identyfikacje wyznaniowg. Do konca drugiej de-
kady XXI w. mlodziez niechetnie przyznawata sie do ,,bezdomnosci wyznaniowej”,
nawet jesli jej wiezi z katolicyzmem byly bardzo ostabione. Teraz sytuacja diame-
tralnie si¢ zmienila i nastgpila masowa ,,emigracja mtodych z Kosciota”, a mtodzi
ludzie znacznie rzadziej niz doro$li deklarujg sie jako katolicy*.

3. WIARA I RELIGIJNOSC W DOBIE REWOLUCJI CYFROWE]
3.1. OD DEGLOBALIZAC]I DO WEADZY TECHNOOLIGARCHOW

W koncowym rozdziale artykulu zostanie rozwazony problem, na ile postulowany
przez politykéw odwrot od globalizacji wplywa na religijno$¢ zaréwno na $wiecie,
jak i w Polsce. Od $wiatowego kryzysu finansowego z 2008 r. daje si¢ odczu¢ wy-
razny wzrost tendencji przeciwstawiajacych si¢ procesom globalizacyjnym, ktdre
w uproszczeniu mozna okreéli¢ jako dazenie do deglobalizacji, czyli powrét do
suwerennej lokalnosci (lokalizm). O ile globalizacja oraz jej gwaltowny rozwdj po
1989 r. byla postrzegana gtéwnie jako proces bardziej ekonomiczny niz politycz-
ny>’, to obecny sprzeciw wobec niej ma charakter gtéwnie polityczny. Od przetomu
XX/XXI w. mozna wyrdzni¢ dwie grupy sprzeciwu wobec dziatan sprawiajacych,
ze $wiat staje si¢ mniejszy. S to najpierw lewicowi alterglobalisci, chcacy innej,
czyli bardziej prospotecznej i mniej liberalnej globalizacji. Gléwnym ich ruchem
byl wspomniany wyzej ATTAC. Druga grupe stanowig konserwatywni antygloba-
lisci gloszacy suwerenizm, ktorzy sprzeciwiaja si¢ globalizacji jako takiej. Od ru-
chéw spotecznych glos sprzeciwu wobec tendencji globalizacyjnych przeszedt do
fazy ugrupowan politycznych gloszacych suwerenizm oraz ochrong tradycyjnych
wartosci, okreslanych w politologii mianem populistycznych lub tez antysyte-
mowych?.

Pozostaje jednak podstawowe pytanie, czy sama globalizacja pod wplywem
sprzeciwu bedzie si¢ cofaé, czy odwrot od niej jest tendencja trwala, czy tez przy-
bierze ona inng forme? Przeciwnicy globalizacji do gloszenia swoich ostro wy-
razanych pogladéow wykorzystuja globalne kanaly komunikacyjne i korzystaja
z jej dobrodziejstw, takich jak Internet, bedacy pod kontrolg technooligarchow.

** Por. T. Adamczyk, Mlodziez [w:] Kosciél w Polsce 2023, s. 32.

> K. Ryczan, Globalizacja w nauczaniu spotecznym Kosciota [w:] Religia i religijnos¢ w warun-
kach globalizacji, s. 95-104.

% Do takich ugrupowan mozna zaliczy¢ np. ,Ruch Pigciu Gwiazd” M. Salviniego (Wtochy),
»Fidesz” V. Orbana, ,,Front Nardowy” M. Le Pen (Francja), Konfederacje¢ (Polska). Por. I. Scaramuz-
zi, Bog tylko po prawej stronie. Populizm i chrzescijaristwo, ttum. A.T. Kowalewska, Krakéw 2021.
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Powstanie i wzrost poparcia dla politycznych ruchéw suwerennistycznych oraz
dojscie ich do wtadzy w niektérych panstwach Europy i §wiata zbieglo sie z rewo-
lucjg technologiczng w postaci dominacji social mediow w przestrzeni interneto-
wej oraz upowszechnieniem sie sztucznej inteligencji. W ich cieniu pozostajg be-
neficjenci tych proceséw, ktdrzy z zametu powodowanego przez nowe technologie
czerpig niewyobrazalne profity. Wielu autoréw twierdzi, ze mamy do czynienia
z nowg rewolucjg, nie tyle technologiczng na miar¢ wynalezienia druku, co wrecz
z nowg formacja ustrojowa, ktdra coraz bardziej zastepuje kapitalizm.

Byly grecki minister finanséw z ugrupowania ,Syriza” Yanis Warufakis
(*1961) przedstawil probe wyjasnienia zawitych proceséw zachodzacych obec-
nie w $wiecie jako przejscie od kapitalizmu do technofeudalizmu®. Od pogladéw
Francisa Bacona (1561-1626) narodzila si¢ idea uznania $cistego zwigzku miedzy
wiedzg a wladza. Ten, kto ma dostep do specjalistycznej wiedzy potrafi zdoby¢
wladze i jg utrzymac poprzez efektywne zarzadzanie. Wydaje sig, ze jest to nowa
forma makiawelizmu, jednak sposob sprawowania wladzy w nowym systemie jest
catkowicie odmienny niz w przypadku ,,Ksiecia” Niccolo Machiavellego. Trady-
cyjna polityka partyjna staje si¢ inscenizacjg generowang przez wpisy na portalu
spolecznos$ciowym, w sytuacji gdy realna wladza spoczywa czesto w rekach tech-
nooligarchow. Na ich dobrobyt pracujg uzytkownicy social mediéw, ptacac im da-
niny swoja uwagg, poswieconym czasem, dostarczanymi danymi, a w przypadku
najmlodszych uzytkownikéw - zdrowiem psychicznym, a nawet zyciem, tak jak
ma to miejsce w przypadku samobojstw z powodu hejtu (ang. hate = nienawis¢).

Na inauguracji prezydentury Donalda Trumpa byli obecni najwazniejsi tech-
noligarchowie, ktorzy wsparli jego kampani¢ ogromnymi sumami*®. Technooli-
garchowie wywodzacy si¢ z kalifornijskiej Doliny Krzemowej (Silicon Valley)
przeszli ewolucje od majsterkowania w garazach, okreslanego dzisiaj jako startup,
po wkroczenie na pola wielkiego biznesu, a w koricu w obszar realnej polityki.
Ewolucja ta dotyczyla takze strony ideowej — najpierw wyznawali skrajny liber-
tarianizm spod znaku Ayn Rand (1905-1982), liberalizm obyczajowy (narkoty-
ki i seks bez zobowigzan), az w koncu stwierdzili, Ze najbardziej oplaca si¢ im
»konserwatywny” suwerenizm. Mozna zatem podaé w watpliwo$¢ autentycznosé
intencji wigkszo$ci obecnych ugrupowan suwerennosciowych. Czy dzialajg one na
rzecz dobra wspolnego, czy tez ulegaja bardziej lub mniej $wiadomie lobbingowi

%7 Por. Y. Varoufakis, Technofeudalizm: Co zabilo kapitalizm?, ttum. P. Szadkowski, Sieradz
2024.

% 'Wsérdd obecnych znalezli sie m.in. M. Zuckerberg (Meta/Facebook) z zong P. Chan, Tim
Cook (Apple), S. Pichai i S. Brin (Alphabet/Google), ]. Bezos (Amazon) ze swa partnerka L. Sanchez,
R. Murdoch (Fox News, BSkyB, The Sun), S. Altman (OpenAl), S. Chow (TikTok), E. Musk (Tesla,
SpaceX) Por. M. Wasowski, Tech-oligarchia wokét Trumpa. Zebrat ludzi wartych ltgcznie ponad bilion
dolaréw, <https://www.money.pl/gospodarka/tech-oligarchia-wokol-trumpa-zebral-ludzi-wartych-
-lacznie-ponad-bilion-dolarow-7116589113232192a.html> [dostep: 15.07.2025].
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technooligarchow? Ofiarg, bardziej lub mniej $wiadoma, tych procesow, stajg sie
ci wszyscy w Kosciele, ktorzy tamigc zasade katolickiej nauki spolecznej nieanga-
zowania sie w polityke partyjng, popierajg otwarcie jedno ugrupowanie uznajace
sie nieomal za mesjanskie. Ponadto ,,katolickim” hejterom w social mediach daleko
do apologetow z pierwszych wiekéw Kosciota, a znacznie blizej do ofiar techno-
ligarchow, ktorzy czerpig benefity z polaryzacji stanowisk. Jak stwierdzit Tomas
Halik, autorytety koscielne pozwalajace populistycznym i nacjonalistycznym rza-
dom oraz ruchom naduzywac¢ poje¢ religijnych oraz uzywac krzyza jako bojowego
proporca, zdradzajg Chrystusa i krzyzuja Ko$ciol”.

3.2. TEOLOGICZNE ORAZ SOCJOLOGICZNE DIAGNOZY
STANU KRYZYSOWEGO

Wielu autoréw zadaje podstawowe pytanie, jak w $wiecie spolaryzowanym przez
cyfrowych oligarchéw ma wyglada¢ (jeszcze) wiara w Boga, zwlaszcza Ze to oni
kreuja Jego obraz istniejacy w sieci?®® Pierwsza i zarazem najprostsza droga do
wyjécia z kryzysu wiary i kryzysu Kosciola wydaje sie prosty konserwatyzm, czyli
powrot do Kosciola takiego, jaki byl wczesniej. Pytanie tylko jak wczesniej, czy
chodzi o ksztalt Kosciota sprzed pontyfikatu papieza Franciszka, czy tez moze jesz-
cze sprzed Soboru Watykanskiego II, a moze nawet tego istniejacego przed Rerum
novarum? Podobno kiedys wszystko bylo lepsze, jasne i bardziej dookreslone, tyle
tylko, ze wrogie sily przeniknety do Kosciola i wszystko zepsuly. Konserwatyzm
w Kosciele jest $cisle zwigzany z uznaniem liturgii trydenckiej za jedyna ,,Msze
wszechczaséw”, a cale zlo w Kosciele wynika z wprowadzenia przez Sobor Waty-
kanski II liturgii w jezykach narodowych. Lacina, jako oficjalny jezyk Kosciota,
stanowila jednoczesnie gwarancje uniwersalnosci i powszechnosci christianitas
w skali $wiata doczesnego i gwarant istnienia samej cywilizacji chrzescijanskie;.
Tyle tylko, ze wérdd katolickich konserwatystow rowniez istnieja rozmaite orien-
tacje i niekiedy mozna uslysze¢ wsrdd nich deklaracje, ze nie interesuje ich chrzes-
cijanistwo tylko katolicyzm i wazniejsza jest dla nich cywilizacja chrzescijanska i jej
obrona niz nasladowanie Chrystusa i gloszenie Ewangelii®'. Czy w tym przypadku
nie mozna postawic¢ tezy o odwrdconej religii obywatelskiej? Amerykanska civil
religion unika jednoznacznej deklaracji konfesyjnej, zgadzajac si¢ na odwolanie
sie do Istoty Najwyzszej i uznanie spolecznie akceptowanych wartosci, za$ taki

* Por. T. Halik: Jezus jest wielkim relatywizatorem, <https://wiez.pl/2021/09/11/ks-halik-je-
zus-jest-wielkim-relatywizatorem/> [dostep: 15.07.2025].

8 Por. P. Kaszczyszyn, Kapitalizm i obietnica fatszywej nieskoriczonosci, ,,Pressje. Pismo nowej
chadecji” 2025, teka 66, s. 35-43.

1 ,Nie jestem chrze$cijaninem, jestem katolikiem” - to popularna w kregach konserwatyw-
nych fraza zaczerpnigta z powieéci Jeana Raspaile’a (1925-2020) Oboz swigtych z 1973 r. J. Raspail,
Oboz swietych, ttum. M. Miszalski, Warszawa 2023.
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skrajny konserwatyzm na pierwszym miejscu stawia cywilizacje chrzescijanska
z jej sferg symboliczno-rytualng przy utracie podstaw wiary nauczanej przez
Chrystusa.

We wspolczesnej teologii popularna stala sie diagnoza francuskiej filozofki
Chantal Delsol (*1947) o upadku cywilizacji chrzescijanskiej®2. Wykazuje ona spo-
re podobienstwa do klasycznych teorii sekularyzacji bazujacych na weberowskim
odczarowaniu $wiata. Delsol nie chodzi jedynie o sam upadek instytucji chrzesci-
janskich, ale przede wszystkim o inwersj¢ wyznawanych powszechnie wartosci. To
co kiedys bylto wystepkiem, dzi§ ma by¢ cnotg i na odwroét. Wobec powyzszej diag-
nozy wielu teologow twierdzi, ze po upadku christianitas nalezy skoncentrowac sie
wylacznie na gloszeniu samego Chrystusa w takiej rzeczywistosci, w jakiej poje-
dynczy cztowiek wierzgcy aktualnie sie znajduje. Tym samym nalezatoby porzuci¢
myslenie w kategoriach tozsamosciowych, ktdre moze w konsekwencji prowadzi¢
do plemiennosci. Postuluje sie w tym wzgledzie uczynienie funkcjonujacej jeszcze
religijno$ci bardziej ewangeliczng poprzez powrét do podstawowego znaczenia
stowa religia (religare), oznaczajacego laczenie, podobnie jak i katholikos oznacza¢
ma powszechnos¢, czyli wspdlnote wartosci i wiary®.

We wspolczesnej teologii pojawia sie takze nowe spojrzenie na dotychczaso-
wy ksztalt wiary, w tym nawigzanie do obecnego juz wczesniej, cho¢by u Teilharda
de Chardina (1881-1955), ,,Chrystusa kosmicznego”. Popularna ksigzka teologicz-
ng ostatnich czasoéw jest utrzymana w tym nurcie praca Richarda Rohra (*1943)
Uniwersalny Chrystus, ukazujaca Chrystusa rozumianego nie tylko jako Jezusa
z Nazaretu, ale jako nieogarnionego ,,Chrystusa kosmicznego” Rohr twierdzi, ze
objawienie zmartwychwstatego Chrystusa, postrzeganego jako wszechobecny
i wieczny, posiada odpowiednie umocowanie historyczne w Biblii i stanowilo pod-
stawe entuzjastycznej wiary chrzescijan pierwszych wiekéw. Do dzis takie postrze-
ganie Zbawiciela zachowalo sie czesciowo w Kosciotach wschodnich, jednak po
wielkiej schizmie w 1054 r. utracono poglebione rozumienie Boga jako tego, ktd-
ry wyzwala i zarazem mituje cale stworzenie. Tym samym obecno$¢ Boza zostala
ograniczona jedynie do osoby Jezusa, gdy tymczasem obecno$¢ ta, podobnie jak
$wiatlo, jest wszechobecnoscig i nie mozna jej zawezi¢ jedynie do ludzkich wymia-
réw. Rohr powtarza czesto, ze oblicze Chrystusa jest obecne w obliczu kazdego
czlowieka®. Wspolgra to z wizjg papieza Franciszka, ktory postrzegal Kosciol jako

62 Por. Ch. Delsol, Koniec swiata chrzescijatiskiego. Inwersja normatywna i nowa era, thum.
P. Napiwodzki, Krakow 2023.

8 Por. T. Halik, Popotudnie chrzescijaristwa. Odwaga do zmiany, thum. T. Mac¢kowiak, Krakow
2022, s.48 nn.

¢ Por. R. Rohr, Uniwersalny Chrystus. Prawda, ktora zmienia wszystko, ttum. W. Drazek, Kra-
kéw 2023, s. 9-10.
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szpital polowy towarzyszacy czlowiekowi utrudzonemu stanem wspdlczesnego
$wiata®.

Jedna z ciekawszych najnowszych prac diagnozujgcych sytuacje chrzescijan-
stwa w zsekularyzowanym $wiecie zaréwno z perspektywy socjologii religii, jak
i teologii, jest dzieto Jana Loffelda (*1975) o dominujacej dzi$ obojetnosci wo-
bec Boga, ktére powstalo w srodowisku zlaicyzowanych Niderlandéw i Niemiec.
Dzielo to bylo juz kilkakrotnie przywolywane wyzej w niniejszym artykule. Praca
Loffelda stara sie umiesci¢ czlowieka wierzacego w $wiecie, w ktérym nie domi-
nuje juz ani wiara religijna i jej praktykowanie, ani tez wojujacy ateizm. Dominu-
jacg postawa jest dzisiaj obojetnos¢, dawniej wojujacy ateizm zostal zamieniony
na apateizm, ktérego przedstawiciele w kategoriach socjologicznych okreslani sg
nones, w przeciwienstwie do seekers, czyli poszukujacych. Oznacza to, ze w wiek-
szosci przypadkow ludzie nie zadaja juz w sobie fundamentalnych pytan o sens
zycia, mimo ze Kosciot posiada przygotowane, bardzo szczegdtowe i wyczerpujace
odpowiedzi na te pytania, ktérych niestety nikt juz nie zadaje. Przez wieki wyda-
walo sie, Ze w kazdym czlowieku znajduje si¢ naturalna refleksja nad sensem Zycia
i, niekiedy nieuswiadomione, pragnienie poznania Boga, czlowiek za$ jest ze swej
natury ,chorobliwie religijny”, co oznacza, Ze w granicznych momentach swego
zycia bedzie poszukiwal Boga. Na tym przekonaniu przez wieki bazowala teologia
wraz z duszpasterstwem. Badania empiryczne przeprowadzane w zlaicyzowanych
krajach pokazujg ogromne rozmiary religijnej obojetnosci. Bog juz nie jest tym,
kogo ludzie poszukuja, nie jest nawet punktem odniesienia w zyciu wspoélczesnego
czlowieka. Wedlug Loffelda Bog calkowicie przestaje ludzi interesowac®.

Nieco pokrewny wobec Loffelda sposéb myslenia prezentuje juz od lat Halik,
uwazajacy, ze dotychczasowy ksztalt chrzescijanstwa wszedt w swa kulminacyj-
ng faze, okreslong mianem ,,popotudnia” Nawigzuje on do przejetego przez wielu
pozniejszych myslicieli ewolucjonistycznego prawa trzech stadidéw, ktére moz-
na znalez¢ najpierw w mysli sredniowiecznego mistyka Joachima z Fiore (1135-
1202), wedlug ktérego Bog objawia sie stopniowo w trzech etapach rozwoju dzie-
jow. Pierwsza faza to epoka Boga Ojca (Starego Przymierza), druga to epoka Syna
Bozego (Kosciola klerykalnego), a kulminacja ma by¢ epoka Ducha Swietego, czyli
duchowej wolnosci (wiecznej ewangelii). Joachim wnidst w rozwéj mysli spotecz-
nej ewolucyjna filozofi¢ dziejéw w postaci motywu rozwoju, ewolucji, ktora stano-
wi catkowita zbiezno$¢ z podstawows tezg wspdlczesnej socjologii religii, jaka jest
teza sekularyzacyjna®.

% Por. A. Dragula, O szpitalu polowym papieza Franciszka, <https://wiez.pl/2015/10/30/0-
-szpitalu-polowym-papieza-franciszka/> [dostep: 15.07.2025].

5 J. Lofteld, Kdyz Bith nikomu nechybi, s. 36.

¢ Por. T. Halik, Listy do papieza, s. 66.
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Mozna zada¢ pytanie, jak te $wiatowe trendy moga wplynaé na rozwdj ka-
tolicyzmu polskiego, trapionego przez ideologiczne podzialy? B. Skrzypulec kre-
8li trzy mozliwe drogi, jakimi moze podaza¢ dalej obecna sekularyzacja w Polsce.
Pierwsza droga, jego zdaniem, to oparte na klasycznym rozumowaniu sekularyza-
cji oraz odczarowaniu $wiata ,,instytucjonalne o§wiecenie”. Oznacza ono stopnio-
we wdrazanie politycznych projektow swieckiego panstwa i pozbawianie Kosciota
istotnego wplywu na Zzycie publiczne. Druga mozliwos¢, nazwana przez autora
»kulturowym postkatolicyzmem”, oznacza dominacje oséb przywiazanych w pew-
nym stopniu do kulturowych elementéw zwigzanych z chrzescijanstwem przy bra-
ku bezposredniego przelozenia na praktyki religijne i moralnos¢ chrzescijanska.
Trzecia mozliwo$¢ rozwoju polskiego katolicyzmu, to ,ponowoczesny irracjona-
lizm”. Ta ostatnia ewentualno$¢, obserwowana juz dzi$, oznacza jednoczesny za-
nik tradycyjnej formy religijnej jak i opozycyjnej wobec niej opcji o$wieceniowe;.
Ich miejsce zajmuje relatywistyczny nacjonalizm®, ktéry niechybnie prowadzi do
ponowoczesnego irracjonalizmu, zawierajacego w sobie zaréwno odrzucenie uni-
wersalistycznych przekonan o do jednosci natury ludzkiej oraz intersubiektywnie
poznawanej rzeczywisto$ci. Taki irracjonalny chaos charakteryzuje si¢ watpliwos-
ciami co do typowych sposobdw racjonalnej argumentacji oraz sceptycyzmem do
instytucji i autorytetow. W ten sposdb otwiera sie szerokie pole dla rozmaitych te-
orii spiskowych, ruchéw antyszczepionkowych oraz ideologii samodoskonalenia®.

3.3. DROGI WYJSCIA Z KRYZYSU. KU CHRZESCIJANSTWU KENOZY

Wedlug badan przeprowadzonych przez niemiecki demoskopijny Instytut Al-
lensbacha (Allensbach Institute) w 2021 r. erozja dotychczasowego ksztaltu za-
chodniego chrzescijanstwa przebiega, w trzech etapach. Najpierw ludzie tracg
wiare w podstawowych obszarach chrzescijanstwa (tzn. praktyki, przekonania,
moralno$¢), czyli nastepuje odejscie wewnetrzne. Drugim etapem jest formal-
ne wystgpienie z Kosciola, trzecim za$ odejscie od chrzescijanskich tradycji

8 B. Skrzypulec jako przyklad relatywistycznego nacjonalizmu podaje spor o przyjmowanie
uchodzcow. Swoistg aberracja jest to, ze politycy odwolujacy si¢ do wartoéci chrze$cijanskich uwa-
zaja w przedziwny sposob, ze przykazanie mitosci blizniego dotyczy wylacznie swojego plemienia,
reprezentujac etyke relatywistyczna, ze Polacy nie maja zadnych istotnych obowigzkéw wobec od-
miennych kulturowo wspdlnot. Por. B. Skrzypulec, Sekularyzacja w wersji polskiej, s. 19. W deba-
cie o migrantach czesto jest przywolywany przykltad Szwecji jako kraju upadlego z powodu inwazji
imigrantow, gdy tymczasem wedlug wskaznikoéw World Happines Report to kraje skandynawskie
zdobywaja najwyzsze miejsca w rankingu, mimo iz s3 uznawane za najbardziej zlaicyzowane. Por.
J. Loffeld, Kdyz Biih nikomu nechybi, s. 124. Kosciol katolicki w Szwecji przezywa swoj renesans
wiasnie dzigki pomocy migrantom, co potwierdza kard. A. Arborelius (Kard. Arborelius, Szwedzi
sq juz zmeczeni sekularyzacjg, <https://www.gosc.pl/doc/9151896.Kard-Arborelius-Szwedzi-sa-juz-
-zmeczeni-sekularyzacja> [dostep: 15.07.2025]).

% Por. B. Skrzypulec, Sekularyzacja w wersji polskiej, s. 18-19.
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kulturowych”. Odkupienie jako warto$¢, co przestawil Lofteld, przestaje by¢ wazne
dla coraz wiekszej liczby ludzi w $wiecie Zachodu. Zatamuje si¢ takze powszech-
ne przekonanie o tym, ze kazdy cztowiek nosi w sobie naturalng potrzebe pytan
o Boga oraz o sens zycia. Otwarcie na transcendencje zostaje zamienione na ,,zdy-
scyplinowang samorealizacj¢” w postaci klubow fitness, supermarketéw i galerii
handlowych, bankéw i laboratoriow genowych, ktore stajg sie Swigtyniami ,,zdy-
scyplinowanej samorealizacji” pozwalajacymi na to, aby zy¢ bez Boga i nadal by¢
szczesliwym”'. Rowniez nowe technologie teleinformatyczne pokazuja, ze zmienit
sie paradygmat postepu, ktdrego celem nie jest juz przeksztalcanie przyrody, tylko
kolonizacja wnetrza cztowieka w najglebszych wymiarach. Sieci spotecznosciowe,
napedzane algorytmami sztucznej inteligencji, majg dostarczy¢ cztowiekowi nawet
tego, 0 czym on sam jeszcze nie wie’’.

W obliczu takich rewolucyjnych przemian proponuje si¢ wiele drog dla Kos-
ciofa, ktory powinien znalez¢ swoje miejsce w §wiecie poddanym wielonurtowym
procesom sekularyzacyjnym, co dotyczy zaréwno Polski, jak i calego swiata. Jedna
z tych drég to tzw. paradygmat optymalizacyjny, w ktorym ktadzie si¢ nacisk na re-
forme struktur koscielnych w celu dostosowania ich do sytuacji zmniejszajacej sie
liczby wiernych przy jednoczesnym braku powotan i starzeniu si¢ duchowienstwa.
W tym zakresie postuluje si¢ redukcje liczby parafii i ich tgczenie oraz wigksza spe-
cjalizacje duszpasterska, co dotyczy takze seminariéw duchownych. Jednak przy-
wolywany juz Loffeld uwaza, ze optymalizacja struktur koscielnych jest konieczna,
ale sama w sobie zupelnie niewystarczajaca. W ramach proéb ustalen drég wyjscia
z sytuacji kryzysowej niemiecki socjolog twierdzi, ze duszpasterstwo powinno zo-
sta¢ ,,odsieciowane” i bardziej nastawi¢ sie na misyjnos$¢, gdyz sieci duszpasterskie
tworzg banki, czyli ,,towarzystwa wzajemnej adoracji’, czynigc je jalowym i opie-
rajac si¢ gtéwnie na tzw. ludziach koscielnych. Z tego punktu widzenia jest ono
nastawione ,,na zysk” duszpasterski, czyli podejmuje si¢ jedynie takie dzialania,
ktdre przeniosa wymierne korzysci dla systemu duszpasterskiego”. Wielu autorow
uznaje, ze skoro chrzescijanie w zsekularyzowanym $wiecie stang sie niechybnie
mniejszo$cig, to powinni, zgodnie z mysla Arnolda Josepha Toynbeeego (1889-
1975), sta¢ sie kreatywna mniejszoscia, czyli taka, ktora posiadalaby autentyczng
mozliwo$¢ przemiany $wiata (sol ziemi) bez zbednego balastu instytucjonalnego,
ktdrego trzeba stale strzec i pilnowac™.

70 Por. ]. Loffeld, Kdyz Biih nikomu nechybf, s. 54.

7 Por. tamze, s. 89-91.

72 Por. K. Wons, Kapitalizm sig skoticzyl. Czas na technofeudalizm, ,,Pressje. Pismo nowej cha-
decji” 2025, teka 66, s. 54-60.

73 Por. ]. Loffeld, Kdyz Bith nikomu nechybi, s. 110-111.

" Por. Tenze, Einsames Christentum, oder: Fiir welche Diaspora entscheiden wir uns? [w:] Kir-
che ohne Illusionen. Christentum in der Minderheit. Werkstattgesprach am 25./26. November 2022,
red. J. Heese, Paderborn 2023, s. 9.
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Pogodzenie si¢ z upadkiem cywilizacji chrzescijanskiej oznacza¢ musi odej-
$cie od koscielnego tryumfalizmu na rzecz kos$ciota kenotycznego. Halik uwaza,
ze jedng z postaci herezji triumfalizmu jest klerykalizm, stanowigcy gléwna przy-
czyne kryzysu naduzy¢ w Kosciele. Uwaza on, ze sam Jezus byl antyklerykalny,
a Jego przestanie bylo z gruntu antyhierarchiczne, co przyczynito si¢ do Jego $mier-
ci na krzyzu. Krélestwo prawdy przekraczajacej granice religijne juz wowczas byto
postrzegane jako niebezpieczne dla instytucji $wieckich. Chrzescijanstwo musi
wroci¢ do kenozy (ogolocenia), czyli unizenia si¢ na wzér Jezusa Chrystusa, ktory
unizyt sie, przybrawszy postac stugi (por. Flp 2,6-11). Eklezjalna kenoza to zrze-
czenie sie wszystkiego, co daje powazanie w spoteczenstwie i polityce, czyli tak-
ze przekonania o swojej wyczerpujacej genialno$ci i umiejetnosci odpowiedzi na
kazde pytanie. Trzeba wyrzec sie koscielnego wpltywu na $wiat, ktéry Kosciola nie
stucha nie dlatego, Ze sie z nim nie zgadza, ale dlatego, ze jest calkowicie obojetny
na to, co Koscidt glosi. Chodzi o odwrdcony sens wizji Konstantyna Wielkiego,
ktéry mimo wszystko nie zwyciezyl, a chrzescijanstwo nie stalo si¢ oficjalng religia
w Cesarstwie Rzymskim. W rezultacie krzyz nie staje si¢ narzedziem rekonkwisty,
a ewangelizacja nie oznacza tyrady w obronie christianitas. Pozostaje tylko ekle-
zjalna kenoza, na wzoér Chrystusa réwnego Bogu, ktory si¢ jednak unizyl, stajac sie
czlowiekiem i przybierajac postac stugi”.

Nieobecno$¢ Kosciola w gléownym nurcie przestrzeni publicznej nie musi
wcale oznaczaé ostatecznej jego kleski, tylko nows, ozywcza warto$§¢. Mozna
w tym celu odnie$¢ si¢ za Loffeldem do tajemnicy Wielkiej Soboty, rozumianej
jako duchowos¢ transformacji. Wielka Sobota to czas pustki, przejscia i spotka-
nia starego z nowym. Zbawiciel laczy stare z nowym, przeszlos¢ z przyszloscia.
W chwili, kiedy na powierzchni obserwuje si¢ pustke i brak dzialania, jest to czas,
kiedy jednocze$nie nastepuje juz a jeszcze nie. Staje si¢ zarodek nowego i zarazem
widzi si¢ pustke, ktora musi nastaé, aby zaczeto sie dzia¢ co$ nowego, czyli nastapit
nowy wzrost. Ziarno musi obumrze¢, gdyz tam, gdzie wszystkie plany, projekty,
koncepcje i recepty okazaly si¢ nieskuteczne, tam przychodzi Boza madro$¢’.

To co Iaczy nakreslone wyzej poglady, to oczywiscie brak jasnej prognozy na
przysztos¢, brak wiedzy, w ktora strone dryfuje religijno$¢ w zlaicyzowanym $wie-
cie. Mimo to uzna¢ nalezy, ze pewno$¢ dotyczy dwdch rzeczy. Na pewno religia
chrzescijanska jako taka nie przestanie istnie¢, jedynie zmieni swa posta¢. Druga
rzecz, co do ktdrej mozna mie¢ pewnos¢, to ta, ze nie jest mozliwy powrét do
czaséw minionych. Mimo pesymizmu, przebijajacego chocby ze studium Loffelda,
nie mozna traci¢ nadziei. Halik uwaza, ze Ko$ciél, mimo koniecznosci pozbycia
sie zbednego balastu instytucjonalnego, nadal jest Kosciolem posiadajacym. Nie
chodzi oczywiscie o Kosciot bogaty i optywajacy w dobra materialne i wchodzacy

75 Por. tamze, s. 125.
76 Por. tamze, s. 104-105.
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w sojusze z wladzami ziemskimi, gdyz to juz si¢ bezpowrotnie skonczyto, ale ra-
czej o Kosciot dysponujacy bogactwem duchowym. Koscidl jest bogaty w zbawcze
$rodki, posiada Ewangelie, sakramenty, charyzmaty, sukcesje apostolska, nauke,
poznanie. Posiada w koncu Chrystusa i prawde””.

Sekularyzacja w pierwotnym sensie dotyczyta odebrania Ko$ciotowi majatku,
ale w postulowanej przemianie nie chodzi bynajmniej o zakwestionowanie pra-
wa Kosciola do wlasnosci, a o postawienie pytania, jakiej natury jest to wlasno$¢?
I jak to, co dostalismy czy odziedziczylismy, mozemy zachowa¢? Konieczne sta-
je sie nowe odczytanie przypowiesci o talentach (por. Mt 25,14-30). Temu, ktéry
skrzetnie zakopal wszystko, co mu powierzono, poniewaz nie chcial ryzykowa¢
straty, ostatecznie odebrano wszystko, czego tak pieczolowicie strzegt. Tylko ci,
ktérzy powierzong sobie wartos¢ oddali, ,,zainwestowali” i zaryzykowali jej utrate,
zachowali sie wlasciwie. Trzeba zatem duchowo inwestowa¢, a nie kurczowo pil-
nowac tego, co nalezy nieodwolalnie do przesztosci’®.

ZAKONCZENIE

Procesy sekularyzacyjne stanowig odzwierciedlenie proceséw zwigzanych z osiag-
nieciem przez cywilizacje euroatlantycka stanu nowoczesnosci. Ksztalt religii ka-
tolickiej i jej miejsce w nowoczesnej przestrzeni publicznej, wyrazajace sie cho¢-
by w uksztaltowaniu si¢ $wiatopogladu chrzescijanskiego i jego obronie, rowniez
jest postrzegane jako rezultat nowoczesnosci. Nowoczesno$¢ zbudowana zosta-
fa na fadzie instytucyjnym, jej fundamentami byly liberalna demokracja i wolny
rynek, przy respektowaniu wartosci uznanych za podstawowe i niepodwazalne.
W krajach, w ktérych dominowata ludnos$¢ wyznajaca katolicyzm, istnialy silne
instytucje zycia spolecznego, ktére mozna okresli¢ mianem cywilizacji chrzesci-
janskiej (christianitas). Bylo tak cho¢by w katolickich monarchiach europejskich
(np. Austro-Wegry) czy tez prawostawnych (np. carska Rosja). W takim $wiecie
pewne rzeczy wyjasnialy sie same przez si¢, wartosci religijne i moralne byly prze-
kazywane pokoleniowo, a ich kontestacja byta domena waskich elit. Brak srodkow
masowej komunikacji powodowal, ze sita oddzialywania kontestatoréw na ogot
spoleczenstwa byla znikoma. Jednakze stale oddziatujace procesy modernizacyj-
ne utozsamiane z sekularyzacjg dawaly nadzieje elitom nastawionym ateistycznie
i scjentystycznie na stopniowy zanik religii w przestrzeni publicznej i zastgpienie
jej tadem racjonalistycznym w mysl weberowskiego ,,odczarowania §wiata”.
Powyzsze przewidywania i koncepcje zmiany spofecznej okazaly sie¢ zupelnie
nietrafione. Religia, w mysl twardej tezy sekularyzacyjnej, nie zniknela zupelnie

77 Por. T. Halik, Chrzescijaristwo na dziedziricu pogan (1), <https://tischner.pl/chrzescija-stwo-
-na-dziedzi-cu-pogan-1/> [dostep: 15.07.2025].
8 Por. tamze.
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z przestrzeni spolecznej, ale zaczela zmieniac swoja postac. Dotyczy to jak najbar-
dziej religii katolickiej.

Zdaniem wielu wspolczesnych myslicieli spotecznych (np. Ch. Taylor,
Ch. Delsol) nastgpit koniec nowoczesnosci (modernizm), ktéra zostata zastagpiona
przez ponowoczesnos$¢ (postmodernizm). Réwnolegle do konca nowoczesnosci
swoj zywot zakonczyla takze cywilizacja chrzescijanska (christianitas). Na to na-
tozyla sie rewolucja cyfrowych srodkéw komunikacji, ktéra zdominowala prze-
strzen spoleczng oraz zapoczatkowata bardzo niebezpieczne trendy, ktére majg
potencjal, by catkowicie wywrdci¢ dotychczasowy porzadek. Méwi sie dzi$ coraz
powszechniej o rzadach globalnej technooligarchii, ktéra zdobywa stopniowo
nieograniczong wladze nad ludzka prywatnoscig. Co wigcej, kapitalizm wolno-
rynkowy jest obecnie zastepowany przez technofeudalizm, w ktérym nie pracuje
sie fizycznie na roli, tylko oddaje sie ,nowym panom” swojg uwage poprzez kon-
sumpcje tresci podsuwanych przez algorytmy sztucznej inteligencji i zarazem sa-
memu udostepnia si¢ najbardziej osobiste oraz intymne dane o sobie, ktdre moga
postuzy¢ do zbudowania wirtualnego odzwierciedlenia kazdego czlowieka (cyfro-
wy blizniak). W takim $wiecie religia nie zanika, takze religia katolicka, lecz potrafi
niebezpiecznie ewoluowac.

O ile na poczatku XXI w. wérdd niektérych badaczy religii dato sie¢ wyczué
entuzjazm z powodu jej powrotu do sfery publicznej, w tym takze sfery politycz-
nej, to odwrét od globalizacji, spowodowany jej nadmierna ekspansywnoscia,
doprowadzit do pojawienia si¢ w réznych panstwach fali politykéw gloszacych
powro6t do tradycyjnych warto$ci kultywowanych w panstwach narodowych przy
wykorzystaniu w sposéb instrumentalny religii. W niektérych kregach pojawito
sie pytanie, czy wiekszym zagrozeniem dla religii jest ateizm (w tym takze ,nowy
ateizm’, ktory okazal sie jedynie przejsciowa moda), czy tez bardziej zmanipu-
lowana religia wykorzystywana w brutalnej walce politycznej? Réwnolegle do
powyzszych trendéw badania empiryczne prowadzone przez socjologéw religii
pokazujg rosngca obojetnos¢ religijng, szczegolnie wsrdéd najmlodszego poko-
lenia, ktére dojrzewalo w $wiecie zdominowanym przez nowe technologie. Ate-
izm, mniej lub bardziej wojujacy, zostal obecnie zastapiony przez apateizm, ktory
w kategoriach socjologicznych jest okreslony mianem nones. Apateista, to ani nie
ateista, ani nie agnostyk, ale ktos, dla kogo obojetne jest istnienie badz nieistnienie
Boga, po prostu uznaje on, Ze sprawa Boga nie jest istotna dla jego Zycia. Prob-
lem w tym, ze kiedy wiekszos¢ spoleczenstwa w szybkim tempie staje si¢ obojetna
na jakakolwiek transcendencje, to politycy podgrzewaja emocje pseudoreligijne
i pseudomesjanskie przy pomocy podbijajacych polaryzacje algorytmow sztucznej
inteligencji. Popularne twierdzenie méwi, ze dzi§ Koscioly maja cztonkéw (coraz
mniej licznych), a politycy maja wyznawcow (coraz bardziej fanatycznych).

Zmiana paradygmatu we wspodlczesnej filozofii spotecznej w bardzo gwal-
towny sposob uderza w dotychczasowy sposéb funkcjonowania Kosciota
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katolickiego. Z jednej strony liczne skandale w fundamentalnym stopniu nadwy-
rezyly eklezjalng wiarygodnos¢, z drugiej zas szerzy sie ponowoczesny irracjona-
lizm. W przekazie duszpasterskim pojawiaja si¢ czesto nieuznane przez Kosciot
objawienia prywatne, epatuje si¢ egzorcyzmami, mnoz3 si¢ liczne teorie spiskowe,
a charyzmatyczni duchowni wystepujg jawnie przeciw swoim przetozonym. Po
1989 r. sukces duszpasterski liczony byl ilo$cig uczestnikdw, jaka charyzmatyczny
lider byt w stanie przyciggna¢ do Kosciola. Dzis okazalo sie, ze wiele takich sukce-
s6w bylo opartych na manipulacji i przemocy duchowej. Wielu hierarchéw i wyz-
szych duchownych dawniej obdarzanych atencja i honorami zostato skazanych na
milczenie. Nie méwi sie zbyt duzo o nich nawet po ich $mierci (np. kard. Henryk
Gulbinowicz). Szokiem dla Kosciota w Polsce byt tzw. strajk kobiet (pazdziernik
2020 r.) i sceny przypominajgce jako zywo rewolucje francuska. O ile w krajach
zachodnich procesy laicyzacyjne przebiegaly dlugotrwale i podskérnie, a akty pro-
fanacji $wiatyn byly w zasadzie pojedynczymi akcjami realizowanymi przez grupy
aktywistow i preformeroéw, o tyle paradoksalnie jedynie w ,,katolickiej” Polsce do-
szto do swoistego antykoscielnego powstania ludowego.

Co zatem w tej sytuacji radza Kosciotowi socjologowie i teologowie, ktorzy
odrzucajg prosty powr6t do ksztattu Kosciota sprzed Soboru Watykanskiego 11,
tacy jak Halik czy Loffeld? Pogodzenie si¢ z upadkiem christianitas, porzuceniem
sentymentalizmoéw i tesknoty za ,,starymi dobrymi czasami”, co do ktérych mozna
mie¢ calkowita pewnos¢, ze juz nie wrdcg. Kosciol musi znalezé swoje miejsce
w przestrzeni zdominowanej przez nones i zrezygnowac z dotychczasowych przy-
wilejow instytucjonalnych. Zawalila si¢ nie tylko christianitas, ale takze nowoczes-
nos¢, rodzi sie co$ zupelnie nowego i nie wiadomo do konca jeszcze, co to bedzie.
Koscidt nie moze poklada¢ nadziei w falszywych prorokach, ktérymi sg cyniczni,
manipulujacy religig politycy, ktorzy i tak nigdy nie zrealizujg sktadanych lekko
obietnic. Nie wystarcza w Kosciele jedynie reformy optymalizacyjne i transfor-
macyjne, gdyz mimo swej koniecznosci sg one niewystarczajace. Jak najbardziej
potrzeba w przestrzeni publicznej Kosciota obecnego w polityce, ale musi by¢ to
Koscidt kenotyczny, dajacy autentyczne $wiadectwo na wzér Jezusa, ktdry unizyt
samego siebie i w ramach misji odkupienczej zrezygnowat z drogi bezpiecznego
zycia w niebezpiecznej doczesno$ci. W obliczu zmian technologicznych kluczowa
sprawg staje sie rzetelna wiedza na temat funkcjonowania wspdlczesnego swiata
i samych technologii, takze wéréd duchowienstwa. Jesli chrzescijanie w ,,apatei-
stycznym” $§wiecie majg by¢ kreatywna mniejszoscig, to musza by¢ mniejszoscia
dobrze uformowang w wymiarze integralnym, stad nalezy porzuci¢ wszelkie prze-
jawy promowania ignorancji i kultywowania antyintelektualizmu. Tylko w taki
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sposob réwniez katolicka nauka spoteczna moze sta¢ sie inspirujgca i zdolna do
projektowania przyszlosci”.
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Streszczenie: Niniejszy tekst stawia sobie za cel ukazanie przedpola potrzebnego do postawienia
diagnozy religijnosci wspolczesnego spoteczenstwa zaréwno w Polsce, jak i na $wiecie w obliczu
rewolucji cyfrowej, wyrazajacej sie w dynamicznym wzroécie znaczenia social mediéw oraz ich
wlascicieli posiadajacych niezmiernie precyzyjne i zarazem gigantyczne instrumenty wplywu na
sfere publiczna, wladze polityczna oraz religijnoé¢. Erozja klasycznej tezy sekularyzacyjnej zaowo-
cowala optymistycznymi twierdzeniami wptywowych socjologow religii o powrocie Boga do zycia
spolecznego w nowoczesnych spoteczenistwach, jednak wspolczesny stan rzeczy raczej podwaza
ten optymizm. Zamiast odrodzenia si¢ wiary ma si¢ do czynienia z czestymi manipulacjami reli-
gijnymi oraz wysypem irracjonalizmu. Jakie zatem ma by¢ stanowisko Ko$ciota zawarte w postu-
lowanym nowym nauczaniu spolecznym w obliczu tych zmian? Czy chrzedcijanstwo przysztodci
ma by¢ kreatywna mniejszo$cia, czy raczej powinno ,odwojowywa¢” utracona christianitas, przy
przybierajacej postawie apateizmu wérdd dotychczasowych mas katolikéw oraz chrzedcijan gtow-
nych wyznan?

Stowa kluczowe: socjologia religii, katolicka nauka spotfeczna, sekularyzacja, desekularyzacja,
rewolucja cyfrowa, apateizm, technofeudalizm, technooligarchia, kreatywna mniejszo$¢, zmiana
spoleczna, social media, suwerenizm.



