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Abstract: It is said that there are no black and white things in politics... They are all grey. Christian
humanism is doomed to this political greyness. It is immanently inscribed in general humanism on
the basis of the ethical imperatives of natural law. Nonetheless, it maintains its distinct Christian
character, as interpreted in the social teaching of the Catholic Church. Catholics’ political commit-
ment is an integral part of this humanism, defining politics as the prudent concern for the common
good. As such, Christians cannot abstain from participating in various types of political activity that
serve the growth of the common good. The imperative of such political commitment is firmly rooted
in the social principles defined by Catholic social teaching, which are based on Christian axiology.
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tian humanism in the socio-political space.
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W polityce nie ma rzeczy czarnych i bialych... Sg szare. W tej szarosci politycz-
nych zabiegéw trudno czasem dostrzec $wiatto chrzescijanskich wartosci i zasad.
Trudno jest odczytac polityczne implikacje w apolitycznej Ewangelii - jak zauwa-
za Remigiusz Sobanski'. Chrzescijanin moze czu¢ si¢ zagubiony, wyalienowany
i pomijany jako jednostka w $wiecie wielkiej polityki. Zdewaluowaniu moze ulec
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$wiadome uczestnictwo, ktore stanowi pewnego rodzaju antidotum na twory
spoleczne o wadliwej strukturze, tak czeste jeszcze we wspolczesnym etosie po-
litycznym. Mimo wielu spotkan nie dochodzi bowiem do faktycznego uczestni-
ctwa partnerow w kwestii rozpatrywanych probleméw, gdyz albo jedna, albo tez
obydwie strony nie do$¢, ze ukrywajg sobie wlasciwe intencje, to jeszcze starajg
sie wttoczy¢ stronie przeciwnej kltamliwe deklaracje, zawoalowane potokiem stow.
W sumie dochodzi do spotkan pozornych, ktorych rezultaty nie nastrajaja opty-
mistycznie.

Wydana przed 20 laty nota doktrynalna Kongregacji Nauki Wiary, dotyczaca
udziatu i postawy katolikow w Zyciu politycznym, méwi jasno, ze $wieccy katolicy
nie moga rezygnowac z udzialu w polityce, czyli w rdznego rodzaju dzialalnosci
gospodarczej, spotecznej i prawodawczej, ktéra w sposob organiczny stuzy wzra-
staniu wspdlnego dobra. Zdaniem Kongregacji jest to inwestowanie w promocje
i obrone tadu publicznego, pokoju, wolnosci, rownosci, sprawiedliwosci, solidarno-
$ci, ochrony ekosystemu itp. Odnosnie do przyjetego tematu dokument stwierdza:

Wspolczesne spoleczenstwa demokratyczne, w ktérych obowigzuje chwalebna
zasada, Ze wszyscy moga uczestniczy¢ w zarzadzaniu sprawami publicznymi
w klimacie prawdziwej wolnosci, potrzebuja nowych form szerszego udziatu
obywateli, chrzescijan i niechrze$cijan, w zyciu publicznym. Wszyscy bowiem
poprzez glosowanie moga mie¢ wpltyw na wybodr ustawodawcow i rzadzacych,
na inne za$ sposoby moga przyczynia¢ si¢ do okreslania kierunkéw polityki
i prawodawstwa, ktore w ich przekonaniu lepiej stuza dobru wspoélnemu?.

W podobnym tonie i o wiele szerzej ujmuje te kwesti¢ bezprecedensowe dzie-
to zatytutowane Kompendium nauki spotecznej Kosciota’. Jak nietrudno zauwazyc,
wigzace dla katolikow jest uczestnictwo w zyciu spotecznym dla wspélnego dobra.
Ma to by¢ uczestnictwo, ktdre — jak zostalo powiedziane — stanowi pewnego ro-
dzaju antidotum na twory spoleczne o wadliwej strukturze, tak czeste jeszcze we
wspolczesnym etosie miodej polskiej demokracji, ale takze w etosie globalnym.

Dos$wiadczenie uczy, ze terminem «polityka» objete sa dwie plaszczyzny, dwa
obszary zaangazowania. W szerszym ujgciu polityka jest wszelkie zaangazowanie
spoleczne w kierunku dobra wspélnego. W wezszym moéwi sie o polityce partii
i ugrupowan, polityce rzadu i parlamentu, polityce panstwa czy tez polityce mie-
dzynarodowe;j. Jest to fakt tak oczywisty, Ze nie wymaga poglebienia w kontekscie
prezentowane;j refleksji. Istotne natomiast okazuje si¢ wskazanie na meandry po-
litycznego zaangazowania i postawienie kilku pytan w kontekscie obydwu wymie-
nionych plaszczyzn. A mianowicie, jakie s3 podstawy aksjologiczne politycznej

* Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatalnosci i postepowa-
nia katolikéw w Zyciu politycznym. Watykan 2003 s. 6-7 p. 1.
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aktywnosci chrzescijan? Czy humanizm chrzescijanski sklania do zaangazowania
np. w kampaniach wyborczych? Jakie s3 meandry aktywnos$ci spowodowane roz-
myta tozsamoscig chrzescijanska? Pojawiajg sie stare pytania, na ktére oczekujemy
nowych odpowiedzi, adekwatnych do nowych znakéw czasu.

1. WARTOSCI U PODSTAW POLITYCZNE] TOZSAMOSCI
CHRZESCIJAN

Cytowana nota doktrynalna watykanskiej Kongregacji stwierdza:
Gdy wierni $wieccy wypelniaja wspolne powinnosci obywatelskie, kierujac
sie glosem sumienia chrzescijanskiego oraz zgodnie z warto$ciami, ktére ono
dyktuje, spelniajg takze wlasciwe sobie zadanie ozywiania duchem chrzesci-
janskim porzadku doczesnego, respektujac jego nature i prawowita autonomie
oraz wspoldzialajac z innymi obywatelami z wlasciwg sobie kompetencja i na
wlasng odpowiedzialno$c*.

Gdy stawiane s3 pytania o tozsamos¢, ostatecznie chodzi o system wartosci,
a wigc o fundamentalne i obiektywne dobro moralne, ktére konstytuuje czlowie-
czenstwo w czlowieku. Tozsamos¢ chrzedcijanska, rowniez w sferze politycznej,
ma swoja specyfike, zakorzeniong w chrzescijanskiej wykladni wartosci i zasad
spotecznych. Stoja one u podstaw humanizmu chrzescijaniskiego i roztropnosci
politycznej, o ktorej bedzie mowa w dalszej czesci prowadzonej refleksji.

Fundamentalng tezg spolecznego nauczania Kosciota jest zalozenie, ze

Ludzkie wspolzycie jest porzadkowane, przynosi owoce w postaci dobra i od-
powiada godnosci czlowieka, kiedy opiera si¢ na prawdzie; przebiega wedlug
zasad sprawiedliwosci [...]; urzeczywistnia si¢ w wolnosci [...]; ozywiane jest
przez mito$¢, ktéra pozwala odczuwacé potrzeby i wymogi innych jako wilasne®.

Wymienione wartosci nie mogg jednak by¢ interpretowane dowolnie, jak to
sie zdarza w przypadku relatywizmu etycznego, ktory dotyka takze chrzescijan
wedlug zasady: skoro nie potrafie zy¢ jak wierze, bede wierzyt tak jak zyje. Ko-
nieczne jest wiec okreslenie owej metafizyki wykltadni wartosci rozumianych jako
obiektywne (nie subiektywne) dobro moralne, a konstytuujacych poprawny obraz
humanizmu chrzescijanskiego.

Nietrudno zauwazy¢, ze wymienione warto$ci tworza na gruncie chrzesci-
janskiej nauki spolecznej system, tzn. wzajemnie si¢ warunkujg i uzupetniajg. Do-
sadnie ujal to Jan Pawel IT w kwestii prawdy i wolnosci: ,,Prawda i wolnos¢ albo
istnieja razem, albo tez marnie ging™®. Z kolei w adhortacji o Europie, méwiac

* Kongregacja Nauki Wiary. Nota doktrynalna o niektorych aspektach dziatalnoscis. 7-8 p. 1.
5 KNSK s. 137 p. 205.
¢ Jan Pawel II. Encyklika Fides et ratio (14.09.1998) p. 90.
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o europejskich utopiach, wskazal na sprawiedliwo$¢ bez wolnosci w totalitaryzmie
oraz wolno$¢ bez prawdy w demokracji’. Niestety, na gruncie kultury cywiliza-
cji zachodniej metafizyka tresci wigzanych z pojeciami warto$ci pozostawia wiele
do zyczenia, brngc w degrengolade aksjologiczng w imi¢ komunizmu kulturowe-
go, poprawnosci politycznej i relatywizmu etycznego. Idagc po mysli przytoczo-
nego fragmentu autorstwa Papieskiej Rady, warto skrétowo scharakteryzowaé 6w
chrzescijanski system wartosci, ktéry ma fundamentalne znaczenie w $wiadomym
uczestnictwie w kampaniach wyborczych i samych wyborach.

Zostalo powiedziane, ze fundamentem prawdziwie ludzkiej spotecznosci jest
prawda, ktéra w zyciu ludzkim jest wartoscig nadrzedng i stanowi wazne kryte-
rium prawdziwego czlowieczenstwa. Czlowiek ma obowigzek szukania i zblizania
sie do prawdy. Szacunek dla prawdy decyduje o jakosci zwigzkéw miedzy ludzmi
w zyciu spotecznym. Poznanie prawdy o cztowieku, w jego odniesieniu do siebie
samego, jak i w relacjach z innymi ludZzmi, stanowi podstawe budowania spote-
czenstwa bardziej ludzkiego. Szukanie prawdy powinno by¢ nacechowane obiek-
tywnoscig, bezstronnoscig, otwartoscig, ale i szacunkiem wobec innych. Jesli
czlowiek zaciemnia albo wykrzywia prawde o sobie i innych, zaczyna uprawiac
ideologie, a wigc teorie na ustugach wladzy, systemu albo wlasnego egoizmu. Skut-
kiem jest zycie pozorami dobra, milosci, solidarnosci. Mozna by rzec, ze w takiej
sytuacji spoteczenstwo jest tylko suma partykularnych intereséw. Bez prawdy two-
rzy si¢ $wiat nierealny, w ktéorym prawdziwa informacje zastepuje dezinformacja
ukierunkowana na manipulacje czlowiekiem. Z kolei wiernos$¢ prawdzie sprawia,
ze spoleczenstwo nabiera realno$ci. Prawda owocuje wtedy wzajemnym zaufa-
niem, poszanowaniem innych, szczerym dialogiem. Zblizanie si¢ do prawdy ozna-
cza jednocze$nie krytyczng postawe wobec szeroko rozpowszechnionych stereoty-
pow, uprzedzen czy tez potocznej mentalnosci. Wtedy tez fundamentalne wartosci
i zasady gloszone w nauce spolecznej Kosciota ukazuja swéj budujacy walor.

Sprawiedliwos¢ to z kolei warto$¢ najogolniej rozumiana w chrzescijan-
stwie jako stala dyspozycyjnos¢, sktonnos$¢ do oddania kazdemu tego, co mu sie¢
stusznie nalezy. W zyciu politycznym sprawiedliwo$¢ jawi sie jako reguta dziata-
nia. Jak sie wydaje, ze wzgledu na dynamizm Zycia spofecznego i jego wzrastaja-
cg zlozonos$¢, sprawiedliwo$¢ spoteczna jest weigz bardziej aspiracjg wielu ludzi
anizeli spoteczno-historyczng rzeczywistoscig. Bez watpienia stanowi kierowni-
czg ide¢ w wysitkach ludzi i grup spotecznych zmierzajacych ku spoteczenstwu
bardziej ludzkiemu. Realizacja sprawiedliwosci stuzy wprowadzaniu w stosun-
ki miedzyludzkie fadu i porzadku oraz poszanowania praw kazdego czlowieka,
a wiec ostatecznie przyczynia si¢ do utrzymania pokoju. Podstawa chrzescijanskiej
sprawiedliwosci jest prawo naturalne, prawo objawione oraz prawo stanowione,
czyli prawo stworzone przez ludzi. Sprawiedliwo$¢ oznacza stala dyspozycje do

7 Por. Tenze. Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (28.06.2003) p. 98.
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$wiadomego i bezstronnego oddawania kazdemu tego, co mu si¢ stusznie nalezy,
tak na plaszczyZnie materialnej, jak i niematerialnej. Wazng role odgrywa tutaj
wiernos¢ prawdzie i maksymalne zblizanie si¢ do prawdy w dokonywaniu osa-
du rzeczywistosci. Sprawiedliwo$¢ pociaga za sobg nabywanie praw, ale rowniez
naklada na czlowieka obowigzek poszanowania praw innych w kontekscie - jak
stwierdza Sobdor Watykanski IT -

[...] niezwyklej godnosci, jaka przystuguje osobie ludzkiej, ktora przerasta
wszystkie rzeczy, i ktorej prawa oraz obowiazki majg charakter powszechny
i nienaruszalny®.

Wolnos$¢ musi stanowi¢ atmosfere dziatan politycznych. Jest ona naturalnym
wyposazeniem czlowieka, a nie taskawym podarunkiem spoteczenstwa czy wila-
dzy. Fundamentalnym wymiarem wolnosci jest mozliwos$¢ dokonywania wybo-
réw, podejmowania decyzji, okreslonego dzialania. Chodzi o termin «mozliwosé»,
ktory okresla czlowieka jako podmiot odpowiedzialnosci. Akcent zostaje polozo-
ny na inicjatywe osoby w formie mozliwosci decydowania o sobie. Ta mozliwos¢
jest podstawowym wymiarem pojecia wolnosci. Jest to tzw. wolnos¢ do — wolno$¢
w aspekcie pozytywnym. Drugim wymiarem wolnosci jest jej wymiar rozpatry-
wany i definiowany jako brak przymusu i koniecznosci. Jest to tzw. wolnos¢ od —
przymusu, konieczno$ci, zniewolenia itp. Ten aspekt wolnosci, jakkolwiek nie
podstawowy, jest takze istotny. Uswiadamia on, Ze czlowiek moze by¢ wielorako
ograniczany przez okreslone sytuacje spoteczne. Nie jest to jednak wolnos¢ ni-
czym nieskrepowana, podlega bowiem prawu moralnemu, naturalnemu i nad-
przyrodzonemu. Spoleczenstwo jest wigc zwigzkiem oséb wolnych, podlegajacych
jednakze prawu moralnemu. Samo za$ spoleczenstwo jako cato$¢ réwniez podlega
temu prawu. Oznacza to, ze normy prawa moralnego wiagzace osobe ludzka sg ta-
kimi samymi normami dla spoleczenstwa. Jozef Tischner zauwaza, ze

[...] kto ma w pogardzie wolnos¢ drugiego, ma réwniez w pogardzie wlasng
wolnos¢’.

Zrédtem, ale i zwieficzeniem dziatati politycznych jest mito$¢ spoteczna. Jest
warto$cig, ktora niejako uskrzydla pozostale wartosci, podnoszac je na wyzszy po-
ziom bezinteresownego czynienia dobra. Jak zauwaza Jan Pawel II:

[...] zrébwnanie przez sprawiedliwos¢ zatrzymuje sie w kregu débr przedmioto-
wych zwigzanych z czlowiekiem, podczas gdy miltos¢ i mitosierdzie sprawiaja,

8 Sobdr Watykanski II. Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspotczesnym ,,Gau-
dium et spes” [dalej: KDK] p. 26. W: Lex Polonica. Kodeks prawa kanonicznego i dokumenty Soboru
Watykariskiego II. Warszawa 1999 (CD).

® J. Tischner. Nieszczesny dar wolnosci. Krakoéw 1993 s. 11.
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iz ludzie spotykaja si¢ ze soba w samym tym dobru, jakim jest cztowiek z wlas-
ciwg mu godnoscig'.

W tym sensie mito§¢ spoleczna jest dopelnieniem sprawiedliwosci spotecz-
nej. Z wymienionych wartodci tylko milo$¢ otrzymuje okreslenie «spoleczna»,
gdyz sama w swej istocie obejmuje szerszy zakres czyndw ludzkich i staje si¢ jakby
duchem, natchnieniem do interioryzacji innych wartosci w zyciu osobistym i spo-
tecznym. Jak stwierdza Papieska Rada:

Prawda, sprawiedliwos¢ i wolnos¢ to wartosci, ktore wyplywaja i czerpiag moc
do rozwoju z wewnetrznego zrédta mitosci'’.

Inaczej moéwiac, milo$¢ koncentruje si¢ na powszechnej idei wchodzenia
w wyzsza sfere bezinteresownego sprawiania dobra, zawsze jednak na gruncie
uszanowania norm sprawiedliwosci. Mito§¢ spoteczna ma na wzgledzie dobro
kazdego cztowieka w relacji do dobra wspdlnego, ktére chociaz wspdlne, ostatecz-
nie stuzy wszystkim i kazdemu, kto ma w nim sw¢j udzial. Mozna wigc stwierdzi¢,
ze milo$¢ spoleczna wiaze si¢ z przynaleznoscig do jakiej$ grupy spotecznej skon-
centrowanej wokdt wlasnego, swoistego dobra wspolnego.

Przedstawiony chrzescijanski system wzajemnie warunkujacych si¢ warto-
$ci fundamentalnych, wyprowadzony z godnosci osoby, a wiec prawda, wolnos¢,
sprawiedliwos$¢ i milos¢ spoleczna, tworza podstawowy katalog wpisany w huma-
nizm chrzescijanski. Inne wartosci sa niejako emanacjg tych kilku podstawowych
i - jak wida¢ — uniwersalnych, a wiec do przyjecia przez kazdego czlowieka do-
brej woli. Z nich wyprowadzone sa implementacje do konkretnych rzeczywistosci
spolecznych, przybierajac rézne postacie: uczciwosci politycznej, wolnosci religii,
wolnosci stowa, szacunku dla Zycia itp.

Jednak - jak przestrzega jeden z dokumentéw nauki spolecznej Kosciota
i potwierdza etos cywilizacji zachodniej —

[...] wartoéci wchodzg czesto w konflikt z sytuacjami, w ktérych sg otwarcie
lub posrednio kwestionowane. W takim przypadku trudno jest cztowiekowi
przyznaé nalezne miejsce im wszystkim réwnoczesnie i w sposéb spojny. Dla-
tego tym bardziej potrzebna jest chrzescijanska roztropnos¢, ktéra w rozmai-
tych konkretnych sytuacjach pozwala dokona¢ wyboru na rzecz fundamental-
nych wartosci chrzescijanstwa. Na tym wlasnie polega praktyka autentycznej
magdrosci, ktérej Ko$ciol domaga sie w zyciu spolecznym od chrzescijan i od
wszystkich ludzi dobrej woli'2.

19 Jan Pawet II. Encyklika Dives in misericordia (30.11.1980) p. 14.

1 KNSK s. 137 p. 205.

12 Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego. Nauczanie spoteczne Kosciola. Wroctaw 1992
5. 80-81 p. 45.
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Potrzebna jest chrzescijaniska roztropno$¢ i madros¢, ale takze nowa odwa-
ga etycznego myslenia. Gdy chrzescijanin laczy wiare z wiedzg i doswiadczaniem
w poszukiwaniu prawdy, wtedy zdobywa madro$¢ zyciowa, nazywang réwniez ro-
zumem roztropnosci.

2. HUMANIZM CHRZESCIJANSKI

System warto$ci fundamentalnych z ich prawnonaturalng wyktadnig méwi o re-
gulach zaangazowania politycznego chrzescijan zaréwno w rozumieniu szerokim
(np. kampania wyborcza, udzial w wyborach), jak i waskim (np. dzialalnos¢
partyjna, parlamentarna). Natomiast o tym, dlaczego wazne jest zaangazowanie
chrzescijan w aktywno$¢ polityczng, méwi humanizm chrzescijanski. Wartosci
ogolnoludzkie i chrzescijanskie splatajg si¢ ze soba, tworzac obraz humanizmu
chrzescijanskiego opartego na wartos$ciach duchowych. Jego podstawg jest pra-
wo naturalne i rozum, ktdre stanowia plaszczyzny dialogu wspolne wszystkim lu-
dziom dobrej woli, bez wzgledu na religie i $wiatopoglad.

Ponad 50 lat temu, w jednym ze swoich artykuléw komentujacych doku-
menty nauki spolecznej Kosciola Jozef Majka nazwal konstytucje duszpasterska
Soboru Watykanskiego II ,Wielkg Karta Humanizmu Chrzescijanskiego”, w kto-
rej znane powiedzenie Terencjusza z Kartaginy (II w.p.n.e.): ,Homo sum, humani
nihil a me alienum putto” (,,Jestem czlowiekiem, nic, co ludzkie, nie jest mi obce”
zostalo sparafrazowane w sensie humanizmu chrzescijanskiego'. Rzeczywiscie,
analizujac soborowg konstytucje, dochodzi si¢ do wniosku, Ze zespolenie Kos$ciota
ze $wiatem zyskalo w niej walor o wiele szerszy i glebszy niz tylko zwykta rela-
cja dwdch spolecznosci. Zespolenie Kosciola ze $wiatem zostalo zinterpretowane
w sensie zespolenia chrzescijanstwa z ogélnoludzkim humanizmem, tworzac hu-
manizm chrze$cijanski.

Nalezy zatem — méwi Soboér — poznawac i rozumie¢ §wiat w ktérym zyjemy,
a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania, dgzenia i wlasciwos$ci'.

Konstytucja duszpasterska stara sie wydoby¢ wszystkie pozytywne pierwiast-
ki kultury ludzkiej i wskaza¢, jak w oparciu o nie mozna i nalezy budowa¢ kul-
ture chrzescijanska z jej akcentem nadprzyrodzonym. I odwrotnie, jak tradycja
kulturowa chrzescijanstwa moze inspirowac i budowac kulture ludzks. Innymi
stowy, konstytucja Gaudium et spes wskazuje, jak gleboko christianum jest zako-
rzenione w odwiecznym humanum rodziny ludzkiej i jak humanum korzystalo
przez wieki i korzysta nadal z christianum. Ukazuje wiec, ze miedzy wartosciami

3 Por. J. Majka. Postawa dialogu wedlug Konstytucji Gaudium et spes. ,Colloquium Salutis”
1970 nr 2s. 11.
4 KDK 4.
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ogolnoludzkimi a chrzescijaniskimi istnieje specyficzna konwergencja dopetniaja-
ca i doskonalgca obydwie kultury.

Czlowiek jest przede wszystkim zaproszony, by w tym $wietle odkry¢ siebie
jako byt transcendentny w kazdym wymiarze zycia, wlacznie ze sprawami spo-
fecznymi, ekonomicznymi i politycznymi

- napisze w swoim lidcie byly sekretarz stanu Stolicy Apostolskiej Angelo Sodano
do przewodniczacego Papieskiej Rady Iustitia et Pax Renato R. Martino z okazji
wydania bezprecedensowego Kompendium nauki spotecznej Kosciota w 2004 r."*
Podwojna natura chrzescijanstwa — duchowa i doczesna - ktéra implikuje
jego specyficzne zaangazowanie w tworzeniu etosu, pozwala stwierdzi¢, ze taka
pozycja daje mu mozno$¢ w miar¢ kompleksowego pojmowania rzeczywisto-
$ci. Bedac niejako ponad czasem, jest jednoczes$nie wpisany w bieg historii. Jego
ogolnoludzka misja oraz historyczny charakter splataja sie ze soba, tworzac obraz
zespolenia chrzescijanstwa ze $wiatem. Bedac rzeczywistoscig duchows, jest jed-
nocze$nie rzeczywistoscia dzialajaca w realnych i okreslonych warunkach miejsca
i czasu. Jest spolecznoscig, ktdra zyje nie tylko zZyciem nadprzyrodzonym, ale takze
calg rzeczywistoécig ludzka, ze wszystkimi jej problemami, rzeczywisto$cia tego
$wiata przenikajaca
[...] obszary ekonomii i pracy, techniki i komunikacji, Zycia spofecznego i po-
lityki, wspdlnoty miedzynarodowej oraz relacji migdzy kulturami i narodami

— jak okresla wspomniane kompendium nauki spolecznej, méwigc o humanizmie
integralnym u progu trzeciego tysigclecia'®.

Zdarza si¢, ze propagowanie humanizmu chrzedcijanskiego jest traktowane -
przez niezrozumienie - jako proba ewangelizacji czy wrecz rechrystianizacji. Prze-
ciwnicy religii zarzucajg wtedy chrzescijanom che¢ wprowadzania prawd wiary
niejako tylnymi drzwiami. Na takie zarzuty narazit si¢ m.in. Jan Pawet II, kiedy
moéwit o koniecznosci powrotu Europy do korzeni wiasnej kultury. Paradoksal-
ny jest fakt, ze oskarzenia pod adresem chrzescijan w rzeczywisto$ci demaskuja
metody stosowane przez samych adwersarzy. Nalezy wiec sprecyzowa¢, czym jest
humanizm chrzesdcijanski, aby w dalszych analizach unikng¢ nieporozumien.

Generalnym zalozeniem humanizmu chrzescijanskiego, zwanego niekiedy
personalizmem chrzescijaniskim albo humanizmem integralnym, jest godnos¢
czlowieka, w ktorej zakorzenione s3 inne wartosci, takie jak: prawda, wolnosc¢,
sprawiedliwos$¢, mito$¢ spoteczna. Z tych wartosci nauka spoteczna Kosciota wy-
prowadza zasady spoteczne: dobra wspdlnego, solidarnosci, pomocniczosci, spra-
wiedliwosci, miloéci spotecznej, zeby wskazac te najwazniejsze. Formulowane tezy
s3 wyrazane uniwersalnym jezykiem etyki, bez konieczno$ci odwotywania si¢ do

> Por. KNSK s. X.
!¢ Por. tamzes. 1 p. 1.
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Boga i Ewangelii, a wiec uniwersalnym jezykiem wszystkich ludzi, bez wzgledu na
wiare i $wiatopoglad. Tak ujmowany humanizm chrzescijanski stwarza plaszczy-
zne¢ do dialogu z kazdym, kto jest motywowany troskg o naprawe, ulepszenie czy
budowanie od podstaw spoleczenstwa przyjaznego cztowiekowi jako osobie, czyli
istocie wolnej i rozumnej. Przykladem mogg by¢ liczne przemdwienia papiezy:
Pawta VI, Jana Pawta II, Benedykta XVT czy Franciszka, skierowane do politykow,
dyplomatéw, srodowisk wielokulturowych i wieloreligijnych. Jezykiem humani-
zmu chrze$cijanskiego postuguja sie rowniez przedstawiciele Stolicy Apostolskiej
na konferencjach miedzynarodowych, przemawiajac do uczestnikow o réznych
tradycjach narodowych i religijnych. Wspolnym mianownikiem jest zawsze ar-
gumentacja oparta o naturalne uposazenie cztowieka, a wiec zdolnosci rozumu,
naturalny zmysl moralny i dgzenie czlowieka do dobra.
Zbigniew Narecki stwierdza:

Czlowiek bowiem realizuje si¢ jako osoba tylko wéwczas, gdy odkrywa drugich
i afirmuje ich jako byty osobowe poprzez oparte na wzajemnej milosci relacje:
ja - ty - my. Kazda osoba jest sama w sobie celem i nie moze by¢ niczemu pod-
porzadkowana; posiada jedyna w swoim rodzaju godnos¢, ktorg afirmuje sie
przez czyny milosci. [...] Na tym fundamencie mozliwa jest szeroka afirmacja
wszelkich autentycznych wartosci humanistycznych'.

Bledem jednak byloby sadzi¢, ze humanizm chrzeécijanski abstrahuje od rze-
czywistosci Boga. Wrecz przeciwnie, bedac niejako konsekwencja fundamental-
nych zatozen i twierdzen antropologii chrzescijanskiej, afirmuje godno$¢ czlowie-
ka, ktéra ma swojg ostateczng podstawe w Bogu Stworcy i Zbawicielu. Stanistaw
Kowalczyk ujmuje to w nastepujacy sposob:

Humanizm chrzeécijanski wyplywa z koncepcji teizmu i personalizmu,
uwzglednia bowiem i dowarto$ciowuje wszystkie istotne elementy ludzkiej
osoby - cialo i ducha, sfere zycia zmystowego i intelektualnego, poznanie praw-
dy i dzialalno§¢ moralno-spoteczng, wymiar zycia doczesnego i nadprzyrodzo-
nego, autonomie czlowieka oraz jego zwiazek z Bogiem; respektuje tez podsta-
wowe potrzeby ludzkiej osoby bez réwnoczesnej jej absolutyzacji i deifikacji,
ukazujgc przy tym potrzebe wlaczenia si¢ czlowieka do wspdlnoty oséb (opo-
nuje przeciwko dominacji klasy, narodu lub rasy), [...] afirmuje réwnocze$nie
immanencje czlowieka w $wiecie i jego odpowiedzialnos¢ za wlasny los'.

Humanizm chrzescijanski wychodzi z zalozenia, ze Bég jest Zrédlem istnie-
nia kazdego cztowieka i jego otoczenia naturalnego. Jest jednoczesnie najwyzszym
moralnym prawodawca, gdyz stanowi ostateczne i niepodwazalne zrédto prawdy

17 Z. Narecki. Humanizm chrzescijariski. W: Stownik katolickiej nauki spolecznej. Red. W. Pi-
wowarski. Warszawa 1993 s. 65.

8 S. Kowalczyk. Humanizm chrzescijanski. W: Powszechna encyklopedia filozofii. <www.pe-
enef2.republika.pl> [dostep: 27.08.2012].
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i wolnosci. Jest to jednak zalozenie implicite, ktére nie musi by¢ wyrazane expli-
cite, gdy odbiorcy sg przykladowo niewierzacy albo nie sg chrzescijanami. Wtedy
humanizm chrzescijanski nawigzuje do wrodzonych zdolnosci do odkrywania za-
sad prawa naturalnego, bedgcego podstawa norm postepowania moralnego kaz-
dego czlowieka. Budowana jest ptaszczyzna porozumienia wedlug nakazu rozu-
mu praktycznego: czyn dobro - unikaj zla, albo polskiego przyslowia (notabene
ewangelicznego): nie czyn drugiemu, co tobie niemite. Zbigniew Narecki zauwaza,
humanizm chrzescijanski

Przyjmuje zatem, ze wartosci religijne i dazenia transcendentne nie tylko nie
sg sprzeczne z jakimkolwiek humanizmem godnym tego miana, ale ze czynia
go pelnym i autentycznym. Dzieki chrzescijanstwu mozna odkry¢ nowe hory-
zonty bytu osobowego. Chrzescijafistwo za$ poszerza te perspektywe afirmacji
osoby ludzkiej wprowadzajac ja w uczestnictwo w zyciu Boga w Troéjcy”.

Mozna w tym miejscu zapytaé, co wynika z zalozen humanizmu chrzesci-
janskiego dla budowania wspolnego domu na plaszczyznie politycznej? Przede
wszystkim chodzi tutaj o jego aksjologiczne fundamenty: uznanie niezbywalne;
godnosci osoby jako istoty wolnej i rozumnej, obdarzonej wrazliwo$cig moralna;
uznanie $wieto$ci i nienaruszalnosci ludzkiego zycia; prymatu osoby przed rzecza,
czyli uznanie wyzszoéci osoby nad $wiatem materii; pierwszenstwa osoby przed
spoleczenstwem, czyli uznanie czlowieka za ostateczng i najwyzsza racje istnienia
spoleczenstwa; centralnej roli rodziny opartej na malzenstwie; solidarnosci, po-
mocniczosci i praworzadnosci w demokracji®. Parafrazujac Jana Pawla II, mozna
powiedzie¢, ze czlowiek jest droga spoleczenstwa, nie odwrotnie, jak tego chciat
komunizm, rozmywajac osobe w kolektywie. Skoro czlowiek ma naturalne uzdol-
nienia do odkrywania aksjomatéw prawa naturalnego, to jednoczesnie — wedlug
humanizmu chrzescijaniskiego - jest zdolny do odczytania logosu w kierunku
budowania poprawnego etycznie etosu. Wigze sie z tym zdolnos¢ do tworzenia
w zakresie szeroko pojetej kultury: nauki, sztuki i religii. Dla chrzescijanina jest to
wtedy niejako nieustanne wspolstwarzanie ze Stwoércg dla przywrdcenia pierwot-
nej harmonii stworzenia. Dla niewierzacego bedzie to budowanie lepszego $wiata
dla siebie i przysztych pokolen.

Tak zasygnalizowane dominanty humanizmu chrzescijanskiego prowadza
do budowania autentycznego spoleczenstwa, sa aktualne i wazne takze dla $wia-
ta, Europy i Polski, targanych kryzysami nie tylko kultury. Warto w tym miejscu
przypomnie¢ twierdzenie z kompendium nauki spofecznej, ktére oddaje istote
spolecznego wymiaru humanizmu chrzescijaniskiego, ukazujac jego kreatywna

¥ Z. Narecki. Humanizm chrzescijatiski s. 65.

% Por. Jan Pawel II. Udzial chrzescijan w zyciu politycznym Europy. Spotkanie Papieza z uczest-
nikami seminarium zorganizowanego przez Fundacje Roberta Schumana (7.11.2004). ,,LOsservatore
Romano” 2004 nr 3 s. 20-21.
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i komplementarna strukture oraz moc oddzialywania: prawde jako fundament,
rozumng wolnos¢ jako klimat, sprawiedliwo$¢ jako regule dziatania i mitos¢, kto-
ra potrafi niejako uskrzydli¢ wszelkie ludzkie dzialania spoteczne. Prezentacji
w praktyce tak ujmowanego humanizmu chrzescijanskiego dokonal papiez Bene-
dykt XVI w czasie swojej pielgrzymki do Wielkiej Brytanii w 2010 r. Na pytanie
o inne, alternatywne propozycje systemu warto$ci w stuzbie rozwigzywania wspot-
czesnych problemdw nie uslyszat zadnej odpowiedzi, nawet ze strony tych, ktorzy
glos$no protestowali na ulicach przeciw jego obecnos$ci w ojczyznie anglikanizmu
i bastionie sekularyzmu?'.

Humanizm chrze$cijanski stanowi antidotum na wadliwe struktury i rozwia-
zania, ktdre - jak abstrakcyjne ilustracje mostéw na banknotach wspdlnej waluty
Euro - prowadzg znikad donikad, nie wrézac nic dobrego. Humanizm chrzes-
cijaniski stanowi rowniez antidotum na humanizm ateistyczny, ktéry w imie do-
brze zawoalowanych ideologii buduje programy przebudowy swiata, podnoszac
role profanum do rangi sacrum?®. Nastepuje wtedy odwrdcenie hierarchii warto-
$ci, a sekularyzm staje si¢ wrogiem prawdziwej integracji ludéw i narodéw. Moze
w dobie ledwo pokonanej pandemii koronawirusa warto odcig¢ si¢ od stereotypo-
wych animozji oraz religijnych niecheci i podda¢ krytycznej refleksji wszechmoc
czlowieka, gdyz naprawde bardzo wazne dla nowego etosu cywilizacji zachodniej
jest to, aby odnowiony humanizm si¢ rozwijal.

3. WSKAZANIA PRZEDWYBORCZE DLA CHRZESCIJAN

Dla drogi w gore nie ma granicy i przed kazdym to, co najwyzsze, stoi otworem.
Wszystkim rzadzi twdj wybdr — mawial rabin Nachman z Braclawia. Jesienne wy-
bory parlamentarne (2023) i wiosenne samorzadowe (2024) to takze ,,twoj, moj,
nasz wybor”. Uzasadnione jest wiec pytanie o istote wybordw i ich chrzescijan-
sko-spoteczny kontekst, zwlaszcza ze klimat polityczny obfituje w skrajne opinie,
sprowadzajace wybory polityczne do jednoaspektowego widzenia rzeczywistosci
polskiej i europejskiej. W efekcie czgsto wprowadza si¢ — sprawdzong w socrea-
lizmie - zasade naciggania rzeczywistosci spotecznej do zalozen ideologicznych,
a wiec do przyjetych teorii na ustugach takiej czy innej frakcji politycznej. Docho-
dza do tego oderwane od rzeczywisto$ci komunikaty z Brukseli, ukazujace mrocz-
ny obraz nurzania si¢ eurokratéw w komunizmie kulturowym.

1 Por. Sz. Babuchowski. Papiez podbija Wyspy. <www.opoka.org.pl> [dostep: 21.05.2011].
22 Por. G. Weigel. Katedra i szescian. Europa, Stany Zjednoczone i polityka bez Boga. Warszawa
2005 s. 51-55.
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Leksykon politologii definiuje wybory polityczne i referenda jako

[...] najbardziej rozpowszechniong forme¢ demokracji bezposredniej, umozli-
wiajaca obywatelom udzial w podejmowaniu wiazacych decyzji”.

Jak nietrudno zauwazy¢, wigzace dla katolikdw sa tutaj szczegoélnie dwie za-
sady spolecznej nauki Kosciota, a mianowicie zasada dobra wspolnego i zasada
uczestnictwa, o czym byla juz mowa w pierwszych akapitach tego opracowania.
Warto przypomnie¢, ze chodzi tutaj o uczestnictwo, ktore jest pewnego rodzaju
antidotum na twory spoleczne o wadliwej strukturze. Spoteczenstwo uporzadko-
wane, w ktorym staly postep cywilizacyjny bylby rzecza normalng i powszechna,
potrzebuje uczestnictwa szczerego i odpowiedzialnego. Wszystko to w kierunku
bonum commune, ktére rozumiemy jako

[...] sume tych warunkéw zycia spolecznego, dzigki ktérym jednostki, rodziny
i zrzeszenia moga pelniej i tatwiej osiggnac swoja wlasng doskonatosé

— jak moéwi konstytucja duszpasterska Soboru Watykanskiego I1*.

Implantacja na grunt polski nie powinna rodzi¢ wigkszych trudnosci. Jednak
warunkiem odpowiedzialnego uczestnictwa jest posiadanie w miare klarownych
informacji dla wyrobienia sobie rzetelnej opinii. Wybory beda waznymi wyda-
rzeniami, gdyz chodzi o przysztos¢ narodu polskiego. Kazda Polka i kazdy Polak
musi w tej kwestii wypracowac¢ wlasny, dojrzaly poglad i podja¢ osobista decyzje.
Na kilka miesigcy przed wyborami - jak zostalo to powiedziane na wstepie tych
wskazan - rézne $rodowiska opiniotworcze wykrzywiaja prawde o Polsce i Unii
Europejskiej w imi¢ zalozen ideologicznych. Réwniez emocje stawiaja prawde
o Polsce i Europie w krzywym zwierciadle.

Dlatego tym bardziej potrzebna jest chrzescijaniska roztropnos¢, ktora w roz-
maitych konkretnych sytuacjach pozwala dokona¢ wyboru na rzecz fundamen-
talnych wartosci chrzescijanistwa. Na tym wiasnie polega praktyka autentycznej
madrosci, ktdrej Kosciot domaga sie w zyciu spolecznym od chrzescijan i od
wszystkich ludzi dobrej woli

— doradza takze dzi$§ dokument o nauce spolecznej Kosciota®.

Zaden kraj nie moze by¢ dobrze rzadzony, dopoki wszyscy jego obywatele
nie beda pamietac, ze to oni sg straznikami prawa, a urzednicy jedynie $rodkiem
jego stosowania i niczym wiecej — mawial Mark Twain. Jak nietrudno zauwazy¢,
wiazace dla katolikow jest wspoluczestnictwo w zyciu spolecznym dla wspolnego
dobra. Moéwigc inaczej, konieczne jest uczestniczenie katolikéw w wyborach, jak
i czynny udzial w strukturach parlamentarnych i samorzadowych.

3 Stownik politologii. Red. A. Antoszewski, R. Herbut. Wroctaw 1999 s. 494.
2 KDK 74.
» Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego. Nauczanie spoteczne Kosciota s. 80-81 p. 45.
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Polska jest krajem o wielkich demokratycznych tradycjach, jednak rozsad-
nego korzystania z nich trzeba si¢ nieustannie uczy¢. Jak zwykt mawiaé Boecjusz:
godno$¢ nadana niegodnym ukazuje ich rzeczywista wartos¢. Pozostaje wyrazic
nadzieje, ze zgodnie z chrzescijanska roztropnoscia i madroscig wylaczone zosta-
ng emocje, a wlaczone myslenie i ostatecznie zostang dokonane trafne wybory
ludzi kompetentnych i odpowiedzialnych za wspdlne dobro narodu i ojczyzny,
godnych najlepszych polskich tradycji panstwowych.
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Streszczenie: Mo6wi sie, ze w polityce nie ma rzeczy czarnych i biatych... Wszystkie sg szare. Na te
polityczng szaro$¢ skazany jest humanizm chrzescijaniski. Jest on immanentnie wpisany w huma-
nizm ogélnoludzki na bazie etycznych imperatywéw prawa naturalnego. Zachowuje przy tym wlasna
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chrzedcijanska specyfike, ktorej wykladnia znajduje si¢ w nauce spoltecznej Kosciota katolickiego.
Zaangazowanie polityczne katolikéw stanowi integralng cz¢$¢ owego humanizmu, definiujac poli-
tyke jako roztropna troske o dobro wspolne. Chrzescijanin nie moze dyspensowa¢ si¢ od udziatu
w szeroko rozumianej polityce, jako réznego rodzaju dziatalnoéci, ktdra w sposdb organiczny stuzy
wzrastaniu wspdlnego dobra. Imperatyw takiego zaangazowania politycznego jest mocno osadzony
w zasadach spolecznych, definiowanych przez katolicka nauke spoteczng na gruncie aksjologii chrzes-
cijanskiej. Obywatelska aktywno$¢ wyborcza chrzedcijan jawi si¢ ostatecznie jako weryfikacja interio-
ryzacji zasad spotecznych z jednej strony i postaw politycznych z drugiej, wzmacniajac lub ostabiajac
logotworczy dynamizm humanizmu chrzeécijanskiego w przestrzeni spoteczno-politycznej.

Stowa kluczowe: kampania wyborcza, polityka, wybory, dziatalno$¢ polityczna, aksjologia, tozsa-
mos$¢ chrzescijanska, zasady spoleczne, nauka spoleczna, dobro wspdlne.



