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WPROWADZENIE: ,MARZENIE” O SPOLECZENSTWIE BRATERSKIM

W kontekscie pandemii Covid-19, ktéra naswietla nie tylko problemy zdrowotne
narodow, ekologii integralnej, czyli zmian klimatycznych, zanieczyszczenia, znisz-
czenia bioréznorodnosci, ogromnych migracji zwierzat i ludzi, ale tez problemy
zwigzane z kulturg konsumpcjonistyczng, odrzucenia, nieréwnoscig, niesprawied-
liwoscia, gtodem, brakami polityki, roztamem miedzy jednostka a wspélnota, pa-
piez Franciszek promulguje encyklike Fratelli tutti,' podpisujac ja w Asyzu, u stop
sarkofagu Swietego mitosci braterskiej, prostoty i radosci.

Tytul Fratelli tutti zostal zapozyczony z Napomnien $w. Franciszka. Konkret-
nie papiez Franciszek, piszac ,swoja” Pacem in terris*, czyli encyklike analogiczna
do encykliki $w. Jana XXIII, majaca jednak za o$ centralng braterstwo i przyjazn
spoleczna, czerpie inspiracje z wydarzenia z zycia Swietego z Asyzu, ktéry, nie ig-
norujac trudnosci i niebezpieczenstw oraz nie ukrywajac swojej tozsamosci, uda-
je sie do sultana Malika-al-Kamila w Egipcie, by glosi¢ mitos¢ Boga, zachecajac
go do nawrdcenia. W $wiecie pelnym straznic i muréw obronnych, walki miedzy

* Bp Mario Toso - biskup diecezji Faenza-Modigliana.

! Franciszek. Encyklika Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spolecznej (3.10.2020) [dalej: FT].
Dla wstepnego zapoznania si¢ z encyklika zob. A. Spadaro. Introduzione. W: Francesco. Fratelli tutti.
Wenecja — Watykan: Marsilio Editori — Libreria Editrice Vaticana 2020 s. 9-47; G. Costa. Guida alla
lettura. W: Francesco. Fratelli tutti. Watykan — Turyn: Libreria Editrice Vaticana - ELLEDICI 2020
s. 5-26.

2 'W Pacem in terris papiez Jan XXIII podkredlit, Ze w kazdym zwyczajnym i owocnym wspot-
zyciu nalezy polozy¢ jako fundament zasade, ze kazda istota ludzka jest osobg, czyli ,,naturg” wypo-
sazong w rozum i wolng wole, podmiotem praw i odpowiadajacym im obowiazkdéw. Porzadek moral-
ny zdrowego i zywego wspoélzycia jest porzadkiem, ktory opiera sie na czterech filarach moralnych:
wolnosci, prawdzie, sprawiedliwo$ci i mitosci.
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chrzescijanami a muzulmanami Franciszek chce pobudzi¢ we wszystkich naro-
dach marzenie o spoteczenstwie braterskim, pokojowym. Papiez, ktory nosi imie
Biedaczyny z Asyzu, staje sie¢ misjonarzem takiego marzenia we wspolczesnym
kontekscie historycznym, aby odrodzi¢ posrod wszystkich ludzi §wiatowe aspira-
cje do braterstwa, do pokoju. Jesli chcemy zmieni¢ $wiat, wazne jest wspolne ,,ma-
rzenie” jako jednej ludzkosci, jako wedrowcow stworzonych z tego samego ciala,
jako dzieci tej samej ziemi’®.

1. CELI SPOSOBY FRATELLI TUTTI

Wazne jest, aby od poczatku podkresli¢ zaréwno cel, jaki towarzyszy argentyn-
skiemu papiezowi, jak i sposoby. Jezeli chodzi o pierwszy z nich, to méwi on, ze
chce zebra¢ w encyklice liczne wypowiedzi odnoszace si¢ do zagadnien zwia-
zanych z braterstwem i przyjaznig, stawiajac je i rozwijajac ,w szerszym kon-
tekécie refleksji’, w spdjnej calosci, niczym kamyczki jednej wielkiej mozaiki®.
W rezultacie nowa encyklika stanowi tekst, w ktdrym organicznie przedsta-
wione sg rézne wypowiedzi z trwajacego pontyfikatu papieza argentynskiego.
Wydaje sie, ze Franciszek chce poda¢ kompendium swoich decyzji pastoral-
nych, aby pozwoli¢ nam lepiej zrozumie¢ jego kierunek. W ten sposob zostajg
przypomniane przemoéwienia i wypowiedzi dotyczace np. kultury obojetnosci
i odrzucenia, ekologii integralnej, migracji, uchodzcéw, wojny’, kary $mierci®,

* FT 8.

* Tamze 5.

5 Wojna nie jest widmem, ale stalym zagrozeniem. Zyjemy bowiem w warunkach ,trzeciej
wojny $wiatowej we fragmentach’, gdyz konflikty nie skonczyly sig, ale si¢ mnoza. Wojna jest zaprze-
czeniem wszelkich praw i dramatyczng agresja wobec srodowiska, przypomina papiez Franciszek
(FT 257). Omawiajac delikatny i ztozony temat, papiez nie mogt nie podja¢ stanowiska Katechizmu
Kosciola Katolickiego, gdzie jest omawiana mozliwo$¢ stusznej obrony przez sily militarne, byleby
zachowano pewne rygorystyczne warunki stusznosci moralnej. W stosunku do tego Franciszek za-
uwaza, ze wspolczesne wojny z tatwoscia odwoluja si¢ do prawa do stusznej obrony, z tatwoscia
popadajac w zbyt szeroka interpretacj¢ tegoz prawa. Dlaczego? Przytacza si¢ bowiem przyktad, ze
wraz z rozwojem broni nuklearnej, chemicznej i biologicznej ,,[...] wojnie dano niemozliwa do skon-
trolowania moc niszczycielska, ktora uderza w wielu niewinnych cywiléw”. Prawde méwiac ,,ludz-
kos¢ nigdy nie miata tyle wladzy nad soba samg i nie ma gwarancji, ze dobrze ja wykorzysta” ,Nie
mozemy juz zatem my$le¢ o wojnie - oto i konkluzje papieza - jako o rozwigzaniu, poniewaz ryzyko
prawdopodobnie zawsze przewazy nad przypisywana jej hipotetyczng uzytecznoscig. W obliczu tej
sytuacji, bardzo trudno jest dzi§ utrzymac racjonalne kryteria, ktére wypracowano w poprzednich
wiekach, by méwi¢ o mozliwosci «wojny sprawiedliwej». Nigdy wiecej wojny!” FT 258.

¢ ‘W kwestii kary $mierci papiez Franciszek powraca do mysli Jana Pawla II, ktéry w swej
encyklice Evangelium vitae wyraznie stwierdzil, Ze jest ona nieadekwatna na plaszczyznie moralnej
i nie jest juz potrzebna na plaszczyznie karnej. Odwotujac si¢ tez do autordw takich jak Laktancjusz,
papiez Mikolaj I czy $w. Augustyn, ktérzy od pierwszych wiekdw Ko$ciola byli przeciwni takiej karze,
wyraznie moéwi, Ze ,kara $mierci jest niedopuszczalna”. FT 263.
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kryzysu demokracji przedstawicielskiej i uczestniczacej, populizmu, suwereni-
zmu’, liberalizmu?®, pilnej potrzeby reformy finanséw i instytucji miedzynarodo-
wych, ruchéw ludowych, dialogu publicznego i miedzyreligijnego, przytaczajac
przynajmniej gléwne zagadnienia obecne we Fratelli tutti. W ten sposob papiez
potwierdza wewnetrzna warto$¢ etyczng i znaczenie nauczycielskie niektérych
swoich stanowisk dotyczacych pewnych istotnych kwestii, jak np. wojna i kara
$mierci’. Zarazem chce podkresli¢ ich powszechne znaczenie, co jest mniej oczy-
wiste, kiedy zostaly wypowiedziane w powigzaniu z takg czy inng okolicznos-
cig, z takim czy innym spotkaniem lub podr6zg. Czym innym jest wypowiedz
w czasie audiencji srodowej, czym innym to samo stwierdzenie, kiedy zostaje ono
zawarte w encyklice kierowanej do wszystkich biskupéw, swiata chrzescijanskie-
go i do wszystkich ludzi calego $wiata. Encyklika posiada warto$¢ nauczycielska
wyzszg niz homilia czy przemdwienie skierowane do szczegdlnej kategorii zawo-
dowej, jak potozne, lekarze czy do grupy przedsigbiorcow i politykow.

7 Przechodzac od globalizacji obojetnosci do globalizacji braterstwa, nalezy pokona¢ indy-
widualizm, z ktérego rodzi si¢ populizm i suwerenizm. Dla papieza Franciszka populizm jest nie-
bezpieczny, poniewaz prowadzi — od strony praktycznej — do wykreslenia samego pojecia narodu,
a zatem podwaza demokracje. W populizmie faktycznym nie istnieje nardd, ale istnieja przywdd-
cy i masa. Nieprzypadkowo populizm okresla si¢ tez jako postawe kulturalng i polityczna, ktéra
z jednej strony pochwala ogdlnikowo naréd, a z drugiej zywi silng podejrzliwo$¢ wobec demokracji
reprezentatywnej. W czasie glosowania poszukuje si¢ konsensusu ludnosci. A mimo to, kiedy juz
ktos uchwyci stery rzadzenia jako wybrany, lekcewazy ludzkie problemy. Suwerenizm nie odpowia-
da rzeczywistoéci, gdyz suwerenno$¢ panstw w kontekscie globalizacji ulega erozji sama w sobie.
Obserwujemy bowiem utrate wladzy panstw narodowych, przede wszystkim dlatego, ze finansowy
wymiar ekonomiczny o cechach ponadnarodowych dazy do zdominowania polityki (zob. FT 172).
Wyrazenia «nardd», jak réwniez «suwerennos$¢ narodu» czgsto przywoluje sie dla usprawiedliwienia
swoich decyzji rowniez wtedy, gdy ostatecznie nie odpowiadajg one prawdziwym zadaniom ludzi, ale
czasowym nastrojom, ktére zapewniaja ,,legitymizacj¢” przywddcow lepiej potrafigcych manipulo-
wac opinig publiczna (zob. FT 159). Méwig oni, ze dzialaja na rzecz i w interesie narodu, ale w sumie
stuchaja tylko pewnych wybranych obywateli i pomijajac przedstawicieli cial posrednich.

8 ‘W encyklice Fratelli tutti Franciszek krytykuje neoliberalizm i polityke neoliberalng. Wie-
lu myli liberalizm, ktory jest filozofig polityczna, z liberalizmem gospodarczym, ktdry jest teorig
ekonomiczng. Mozna by¢ liberatami, ale nie liberatami gospodarczymi. Papiez doskonale odréz-
nia liberalizm od liberalizmu gospodarczego, dlatego krytykuje neoliberalizm - jak to juz uczynit
w Evangelii gaudium - jako oparty na teoriach ,korzystnego nawrotu” Implikuja one, ze wszelki
wzrost ekonomiczny, jakiemu sprzyja wolny rynek, potrafi stworzy¢ wieksza rownos¢ i wlaczenie
spoleczne w $wiat. Ta opinia, ktérej fakty nigdy nie potwierdzily, wyraza prymitywne i naiwne za-
ufanie w dobro¢ tych, ktérzy utrzymuja wladze ekonomiczng, i w mechanizmy sakralizujace panu-
jacy ustrdj ekonomiczny. Franciszek. Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii
w dzisiejszym Swiecie (24.11.2013) p. 54. Na ten temat mozna przeczyta¢ réwniez M. Toso. Il Vangelo
di gioia. Implicazioni pastorali, pedagogiche e progettuali per I'impegno sociale e politico dei cattolici.
Rzym: Societa Cooperativa Sociale Frate Jacopa 2014 s. 30, 36.

® FT 255-270.
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Jezeli chodzi o sposoby nauczania papieza Franciszka zawarte w encyklice
adresowanej rowniez do 0sdb niewierzacych i dobrej woli, o czym wspomnielismy;,
to papiez wyraznie mowi:

Chociaz napisalem ja wychodzac od moich przekonan chrzescijanskich, ktére
mnie ozywiaja i karmig, staralem sie to uczyni¢ w taki sposob, aby ta refleksja
byla otwarta na dialog ze wszystkimi ludZzmi dobrej woli".

Chodzi o wazne podkreslenie, zwlaszcza dla wierzacych, ktorzy sa wezwani
do przyjecia Fratelli tutti, pogtebienia jej, celebrowania, gltoszenia i dawania $wia-
dectwa w $wiecie. Kiedy méwimy o braterstwie, rozmawiajac z ludzmi niewierza-
cymi, ale ktorzy wyrazaja dobra wole w zaangazowaniu na rzecz dobra, to nie ozna-
cza, ze nalezy zapominac o swojej tozsamosci, o specyfice wlasnej kultury. Wlasna
wiara chrzescijaniska nie uniemozliwia rozpoczecia rozumnej dyskusji, czyli dialo-
gu na bazie ludzkiego rozumu. Wiara czlowieka wierzacego jest zawsze wiarg oso-
by rozumnej, a zatem zdolnej komunikowac¢ i argumentowac racjonalnie, jak to sa
w stanie czyni¢ wszyscy ludzie. U 0séb wierzacych nie brakuje rozumu, a nawet
zostaje on wzmocniony, oczyszczony, ulepszony w swym funkcjonowaniu przez
objawienie. Ostatecznie osoba wierzaca, ktora chce przenosi¢ encykliki w dialog
publiczny, w spotkanie z kulturami innymi od wtasnej, nie odnosi zadnych korzy-
$ci, jesli wezmie w nawias albo zapomni o swojej wierze chrzescijanskiej, o tres-
ciach wiary. W przeciwnym razie ryzykowataby skuteczno$cig swojego ,,przekazu
rozumnego’. Nie tylko. Pomijanie teologicznego zakorzenienia encyklik oznacza-
toby usuniecie z nich powodéw ich specyfiki i ich nowosci kulturalnej i spoteczne;.
Roéwnaloby sie to z faktyczng utratg owej transcendentnej zasady antropologiczne;
i etycznej cechujacej kulture katolicka, a wynikajacej z wcielenia Chrystusa w ludz-
ko$¢ i w historie. Spotkanie kulturalne z innymi bez takiej specyfiki byloby uboz-
sze, mniej szczere i mniej ubogacajace. Papiez Franciszek wielokrotnie we Fratelli
tutti powtarza, ze dialog jest owocny, kiedy kazdy zachowuje bogactwo wlasnej
kultury i wlasnej tozsamosci, przy czym wszyscy pozostajg otwarci na prawde''.

1 Tamze 6.

' Tamze 199-203. ,Niektorzy probuja uciec od rzeczywisto$ci — pisze papiez Franciszek —
chronigc si¢ w prywatne $wiaty, a inni stawiajg jej czoto z destrukcyjna przemocs, ale «migdzy ego-
istyczna obojetnoscia a protestem odwolujacym sie do przemocy istnieje opcja, ktora jest zawsze
mozliwa - dialog. Dialog mig¢dzy pokoleniami, dialog z ludem, bo wszyscy jeste$my ludem, umiejet-
nos$¢ dawania i przyjmowania, pozostajac otwartym na prawde. Dany kraj sie rozwija, kiedy jego roz-
ne bogactwa kulturowe podejmuja konstruktywny dialog: kultura popularna, kultura uniwersytecka,
mlodziezowa, artystyczna i technologiczna, kultura gospodarcza i rodzinna oraz kultura mediéw»”.
FT 199. ,,Autentyczny dialog spoleczny zaklada zdolnos¢ poszanowania punktu widzenia drugiej oso-
by poprzez zaakceptowanie mozliwosci posiadania przez nig pewnych przekonan lub uprawnionych
intereséw. Drugi cztowiek, poczynajac od swej tozsamos$ci, ma co$ do ofiarowania i jest pozadane,
aby pogtebil i wyrazit swoje stanowisko, tak aby debata publiczna byta jeszcze pelniejsza. Prawda
jest, ze gdy osoba lub grupa jest spdjna z tym, co mysli, mocno trzyma si¢ wartoéci i przekonan oraz
rozwija pewna mys$l, to w taki czy inny sposob przyniesie korzysci spoteczenstwu. Ale tak naprawde
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Specyfika oredzia chrzescijanskiego, wynikajaca z ,,przebostwienia” ludzi, nie zu-
boza dialogu i nie przeszkadza w nim, nie zuboza czlowieczenstwa, rozumu, ale
wspiera je i rozwija. A to dlatego, ze w Chrystusie cztowiek zostaje w pelni odkryty
cztowiekowi. Kosciot ustanowiony na fundamencie Syna Bozego, Boga-Czlowie-
ka, posiada na wlasnos¢ globalng wizje czlowieka i ludzkosci. Mito$¢ nie wyklucza
wiedzy, a nawet domaga sie¢ jej, rozwija jg i ozywia od wewnatrz. Wiedza nigdy nie
jest jedynie dzielem rozumu ludzkiego. Wiedz¢-madros$¢ uzupelnia mito$¢ pelna
prawdy, objawienie'?.

W 6smym rozdziale papiez Franciszek skutecznie wyraza swoje przekonania
o waznosci tozsamosci chrzedcijaniskiej, Ewangelii Jezusa Chrystusa w odniesieniu
do dialogu z ludzmi dobrej woli, z tymi, ktérzy wyznajg inng wiare. Oto jego stowa,
ktére zastuguja na to, by przytoczy¢ je w calosci:

Koscioél docenia dzialanie Boga w innych religiach i «nie odrzuca niczego, co
w tych religiach jest prawdziwe i $wiete. Ze szczerym szacunkiem przypatruje
sie owym sposobom dzialania i zycia, owym nakazom i doktrynom, w ktérych
[...] czesto odbija sie promien tej Prawdy, ktora o$wieca wszystkich ludzi». Jed-
nakze, jako chrzescijanie nie mozemy ukrywac faktu, ze «jezeli muzyka Ewan-
gelii przestanie rozbrzmiewa¢ w naszym wnetrzu, to utracimy rados$¢ ptynaca
ze wspolczucia, czulosé, rodzacy si¢ z ufnosci, zdolnos¢ pojednania, majaca
swoje zrodlo w §wiadomosci, ze zawsze jesteSmy tymi, ktérym przebaczono
i ktérzy sa poslani. Jezeli muzyka Ewangelii przestanie rozbrzmiewa¢ w na-
szych domach, na naszych placach, w miejscach pracy, w polityce i w gospo-
darce, to sttumimy melodig, ktéra pobudzata nas do walki o godnos¢ kazdego
czlowieka». Inni czerpig z odmiennych zrédel. Dla nas tym zrédlem ludzkiej
godnosci i braterstwa jest Ewangelia Jezusa Chrystusa. Z niej «wyplywa dla
mysli chrzedcijanskiej i dla dziatania Ko$ciota prymat, czyli komunia z caly
ludzkoscig jako powotanie wszystkich»'.

dzieje sie to tylko w takim stopniu, w jakim rozwdj ten odbywa sie w dialogu i otwartoéci na innych.
Istotnie, «w prawdziwym duchu dialogu posila si¢ zdolno$¢ rozumienia znaczenia tego, co méwi
i czyni ten drugi, chociaz nie mozna tego przyjac jako wlasne przekonanie. W ten sposéb mozna by¢
uczciwym, nie zataja¢ tego, w co wierzymy, nie przestajac rozmawia¢, szuka¢ punktéw stycznych,
a przede wszystkim wspotpracowa¢ i razem walczy¢ o dobro». Dyskusja publiczna, jesli naprawde
daje przestrzen wszystkim i nie manipuluje ani nie ukrywa informacji, jest stalym bodzcem, ktéry
pozwala lepiej dotrze¢ do prawdy, a przynajmniej lepiej ja wyrazi¢. Uniemozliwia réznym sektorom
zajmowanie wygodnego i samowystarczalnego stanowiska, co do swojego sposobu widzenia rzeczy
i swoich ograniczonych intereséw. Pomyslmy, ze «r6znice sg tworcze, tworzg napiecie, a na rozwigza-
niu napigcia polega postep ludzkosci»”. FT 203.

12 Benedykt XVI. Encyklika Caritas in veritate o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i praw-
dzie (29.06.2009) [dalej: CV] p. 19.

3 FT 277.
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2. ROZEZNAWANIE ZAPROPONOWANE PRZEZ FRATELLI TUTTI

Ostatecznie réwniez encyklika Fratelli tutti zostala skonstruowana zgodnie z me-
todg rozeznawania, ktdra zwlaszcza po Soborze Watykanskim II wyjasnita w po-
dejsciu do rzeczywistosci, jak rowniez w jej ocenie etycznej i w opracowaniu no-
wego planowania, wymiar nie tyle filozoficzny, ile wybitnie biblijno-teologiczny,
wyrazony w klasycznych elementach widzie¢ - oceni¢ - dziata¢. Metoda rozezna-
wania w kilku encyklikach, ale przede wszystkim w waznej konstytucji soborowej
Gaudium et spes, otrzymala liczne odczytania i rzne pogtebienia epistemologicz-
ne. Wystarczy chociazby zauwazy¢, ze w Laudato si’, encyklice bezposrednio po-
przedzajacej Fratelli tutti, do trzech momentéw: widzie¢, oceni¢ i dziala¢, papiez
Franciszek dodal czwarty moment, czyli celebrowa¢, na potwierdzenie, ze me-
tody nauki spofecznej Kosciota nie mozna sprowadza¢ do nauk opisowych czy
empirycznych, nawet znaczacych, poniewaz odpowiada wyjatkowej wiedzy ma-
drosciowej, ktorej formalnos$¢ jest wlasciwa teologii moralnej spotecznej, taczacej
interdyscyplinarno$¢ przezywang w kontekscie transdyscyplinarnosci. Moment
celebrowania, w szczegélny sposob podkreslany przez Koéciét latynoamerykanski,
wskazuje dokladniej na dalszy wymiar wlasciwy rozeznawaniu spotecznemu na-
uki spotecznej Kosciola, czyli wymiar, ktory podkresla $cisty zwigzek praktykowa-
nia z zakorzenieniem w tajemnicy wcielenia, $mierci i zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa, ktorg upamietnia sie zwlaszcza w sprawowaniu Eucharystii'.

Jak za chwile powiemy, te samg metode rozeznawania spotecznego praktyku-
je papiez Franciszek w sposdb, ktory dzigki zastosowaniu przypowiesci o dobrym
Samarytaninie pozwala pokaza¢ jego korzenie chrystologiczne, eucharystyczne
i eklezjologiczne'® wraz z korzeniami antropologicznymi i moralnymi. Jednak naj-
pierw dobrze bedzie zatrzymac sie i przyjrzec etapowi «widziec», jak jest on urze-
czywistniony w encyklice. Mozna go znalez¢ zwlaszcza w pierwszym rozdziale,
gdzie papiez poddaje analizie niektére tendencje obecnego swiata przeszkadzajace
rozwojowi braterstwa powszechnego.

W obliczu glebokiego dazenia ludzkosci do braterstwa odnotowuje si¢ w Eu-
ropie i Ameryce Lacinskiej przede wszystkim znaki cofania si¢ z powodu powsta-
wania zamknietych, rozpaczliwych, zywych i agresywnych nacjonalizméw'. Po-
nadto sygnalizuje si¢ przewage globalizmu, ktéry narzuca jedyny model kulturowy
sprzyjajacy silniejszym, rozwiewajacy tozsamosci stabszych i ubozszych regionéw,

4 Na ten temat M. Toso. Ecologia integralne dopo il coronavirus. Rzym: Societa Cooperativa
Sociale Frate Jacopa 2020 s. 23-26.

15 Znaczace jest poglebienie papieza Benedykta XVI z odniesieniem do wymiaru teologicz-
nego, eklezjologicznego i pastoralnego rozeznawania spotecznego. Na ten temat mozna przeczytac
M. Toso. Realismo dellamore di Cristo. La ,,Caritas in veritate™ prospettive pastorali e impegno del
laicato. Rzym: Edizioni Studium 2010 zwlaszcza s. 9-58.
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czyniac je bezbronnymi i zaleznymi'’. Zauwaza si¢ tez utrate zmystu historyczne-
go, utwierdzanie wolnosci, ktora zagda budowania wszystkiego, poczynajac od zera.
Pozostaje wylacznie potrzeba nieograniczonej konsumpcji i nasilanie si¢ indywi-
dualizmu anarchistycznego'.

Nowe formy kolonizacji kulturowej — wyjasnia papiez Franciszek — karmia
sie rozmyciem zmystu historycznego, mysli krytycznej, zaangazowania na rzecz
sprawiedliwosci, procesami integracji z powodu spustoszenia i mistyfikacji wiel-
kich wartosci prawdy, wolnosci, jednosci i demokracji. Czesto polityka nie jest juz
dyskutowaniem nad dltugoterminowymi projektami na rzecz rozwoju wszystkich
ludzi i dobra wspolnego. Sprowadzono ja do tworzenia ulotnych rozwigzan mar-
ketingowych nastawionych na to, co natychmiastowe, na niszczenie drugiego czlo-
wieka i wiezi spolecznych. Nie stuzy budowaniu rozlicznych ,,my”, ktorzy zamiesz-
kujg wspolny dom; co najwyzej staje sie funkcjonalna wobec mentalnosci, ktéra
postrzega ludzi - ubogich, niepelnosprawnych, starszych, majacych sie narodzi¢ -
nie jako pierwszorzedng warto$¢, ale jako ciezar czy jeszcze gorzej: odpad. Po-
twierdzeniem tego jest to, co w niektérych miejscach stalo si¢ z osobami starszymi
z powodu koronawirusa. Spychane na dalszy plan przez osoby mlodsze zostaly
okrutnie skazane na $mier¢, pozbawione kontaktéw i mitosci swoich najblizszych.
Niedostateczne upowszechnienie praw czlowieka zwieksza ilo§¢ form niespra-
wiedliwosci, ktore s podsycane ograniczajacymi pogladami antropologicznymi
oraz modelem ekonomicznym opartym na czystym zysku, ktdry nie waha sie wy-
korzystywac ludzi, zwlaszcza kobiety, majace te samg godnos¢ i identyczne prawa,
co mezczyzni. Niestety, pomimo umdéw miedzynarodowych utrzymuje si¢ smutne
zjawisko niewolnictwa, ktore, réwniez przy wsparciu siatek przestepczych i nowo-
czesnych technologii, dotyczy milionéw oséb, czy to dzieci, czy mezczyzn i kobiet.
Porywa si¢ ich bez skrupuléw w celu uczynienia z nich niewolnikéw seksualnych
albo do pozyskiwania organow.

Projekt braterstwa powszechnego rozbijaja wojny, zamachy i przesladowania
z powoddw rasowych lub religijnych. Pojawiaja si¢ leki atawistyczne. Wraz z ba-
rierami samoobrony wzmacnia si¢ pokusa «kultury muréw» w sercach w réznych
regionach $wiata. Cechuje si¢ to: a) globalizacjg o etyce zepsutej i pozbawionej
prawdziwie ludzkiego kursu, przeniknietg kulturg obojetnosci i procesem tech-
nologicznym bez wigkszej rownosci i wlgczenia spotecznego; b) kulturg cyfrows,
ktéra wydaje sie utraca¢ smak braterstwa, oddalajac od rzeczywistosci, od poczu-
cia przynaleznosci i od solidarnosci, przysparzajac wiezniow $wiata wirtualnego'’;
¢) populistycznymi systemami politycznymi i liberalnymi stanowiskami ekono-
micznymi, ktére utrudniajg integracje kontrolowang, stopniowg, w poszanowaniu

7 Tamze 12.
18 Tamze 13.
1 Tamze 43.
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godnosci migrantdéw i obywateli krajow, ktdre ich goszcza; d) komunikacja cyfro-
wa podporzadkowang gigantycznym interesom ekonomicznym, zdolnym realizo-
wac formy kontroli tak subtelne, jak inwazyjne, stwarzajagc mechanizmy manipu-
lacji $wiadomoscig i procesami demokratycznymi, generujacymi fanatyzm, ruchy
nienawisci i destrukeji, informacje bez madrosci dyskryminujace to, co nie jest
zgodne z dominujacg kulturg; e) tendencje do homogenizacji §wiata, ktére niwelu-
ja tozsamosci, niszczg samoakceptacje, tworza nowa kulture, bedacg na ustugach
najsilniejszych.

Po tym przegladzie gtéwnych zagadnien nieprzychylnych rozwojowi brater-
stwa powszechnego papiez Franciszek spoglada na to, co w $wiecie przedstawia
zarodki dobra i znaki nadziei. To w tym miejscu papiez poswieca drugi rozdzial
przypowiesci o dobrym Samarytaninie, ktorg opowiedzial Jezus Chrystus. Propo-
nuje ja jako swego rodzaju siatke lektury wspolczesnej kwestii spotecznej. W ten
sposob przedstawia na nowo i ilustruje rodzaj odczytania i oceny rzeczywistosci,
do ktdrej przeprowadzenia jest wezwane rozeznawanie nauki spotecznej Kosciofa:
to prowadzi do pokazania praktycznych wskazéwek w celu rozwigzania dzisiej-
szych gltéwnych problemoéw. Nie chodzi o analize i ocene czysto socjologiczna,
empiryczng czy filozoficzng, o czym juz wspomnielismy, ale o ocene typu biblijno-
-teologicznego, ktora dokonuje sie w §wietle stowa Bozego i wiary. Odwolanie si¢
do przyktadu dobrego Samarytanina nalezy do stylu pasterskiego papieza Fran-
ciszka, ktdry ucieka od przemoéwien teoretyczno-abstrakcyjnych, a woli konkret
doswiadczenia. A zatem, aby powiedzie¢ i pokaza¢, czym jest i jak si¢ dokonuje
braterstwo powszechne, postanawia uczyni¢ to, przypominajac nauczanie, jakie
wyplywa z przypowiesci o dobrym Samarytaninie®.

3. REALIZM TEOLOGICZNY, ANTROPOLOGICZNY | MORALNY
PRZYPOWIESCI O DOBRYM SAMARYTANINIE

Papiez Franciszek wykorzystuje przypowie$¢ o dobrym Smarytaninie jako narze-
dzie hermeneutyczne wspdlczesnej rzeczywistosci cztowieka w zlozonosci wszyst-
kich jego blaskow i cieni. Zdaniem argentynskiego papieza przypowies¢ ta apeluje
do kazdego, wierzacego i niewierzacego. W niej bowiem nawigzuje si¢ zaréwno
do doswiadczenia relacji miedzyludzkich na plaszczyznie zasadniczo ludzkiej, jak
i na plaszczyznie wiary. Jest relacyjnoscig transcendentng, majaca konotacje boska,
czyli relacyjnoscig, jaka przystuguje synom i cérkom Boga, ludziom, ktérzy zyja
w Chrystusie. Przypowies¢ o dobrym Samarytaninie, jak uczy odczytanie czynio-
ne na przestrzeni wiekéw przez Koscidl, a ktore papiez Franciszek dzisiaj propo-
nuje na nowo, nie tylko naswietla relacje miedzy istotami ludzkimi jako takimi,

2 B. Sorge. Perché I'Europa ci salvera. Dialoghi al tempo della pandemia con Chiara Tintori.
Mediolan: Edizioni Terra Santa 2020.
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ale tez pozwala uzna¢ samego Chrystusa w Tym, ktéry pomaga zranionemu
Zydowi. Wcielajac sie, Chrystus pochyla sie nad zraniong grzechem ludzkoscig
i troszczy sie o nia, zbawiajac ja, dokonujac odkupienia. Tak samo i my, na réwni
z dobrym Samarytaninem - proponuje argentynski papiez — powinnismy pokaza¢
«bycie bliznim» wobec poranionych ludzi czy narodéw na ziemi*'. Musimy jednak
by¢ nie tylko dobrymi Samarytanami, ale tez owym czlowieczenstwem, ktore przy-
jete i przezywane przez Chrystusa, wlasciwe dzieciom w Synu, staje si¢ ,,bliskie”
i troszczy si¢ o potrzebujgcego z miloscig Jezusa, niezaleznie od tego, gdzie ten
potrzebujacy sie urodzit i skad pochodzi. Dobry Samarytanin, stajac sie bliznim
poranionego Zyda, pokonujac bariery kulturowe i historyczne, dla papieza Fran-
ciszka przedstawia zaréwno ludzko$¢ milosierng wobec najstabszych, jak i samego
Jezusa, Syna Bozego, ktdry wciela sie z mifosci i przychodzi z pomocg wszystkim
nieszczesnikom, ograbionym i pobitym. W sumie papiez Franciszek zacheca nas
do przezwycigzania wymiaru czysto ludzkiego w wydarzeniu z dobrym Sama-
rytaninem. Musimy pdjs¢ dalej, aby przyjac jego transcendentny wymiar az po
dostrzezenie w Samarytaninie, jak juz wspomnieli$my, samego Chrystusa. Jest to
oczywiste tam, gdzie przy koncu drugiego rozdziatu papiez pisze:

Dla chrzescijan stowa Jezusa majg réwniez inny transcendentny wymiar. Ozna-

czaja one rozpoznanie samego Chrystusa w kazdym bracie, ktory jest opusz-

czony lub wykluczony (por. Mt 25,40.45)*.

Zatem Jezusa nalezy rozpoznac zaréwno jako dobrego Samarytanina, ktory
pomaga poranionej przez grzech ludzkosci, dokonujac jej odkupienia, jak i pora-
nionego Zyda, czyli jako kazdego cztowieka ograbionego i zmaltretowanego, po-
rzuconego na skraju drogi.

W tym miejscu da si¢ z tatwodcig zauwazy¢, ze przypowies¢ o dobrym Sa-
marytaninie we Fratelli tutti podaje do dyspozycji nie tylko ziemskie kategorie
hermeneutyczne do interpretowania rzeczywisto$ci, do okreslenia zasad refleksji
i kryteriéw oceny, do tego, by mie¢ do dyspozycji plan poczatkowy w perspektywie
budowania $wiata bardziej braterskiego, ale pozwala zrozumie¢, w jaki sposéb za-
angazowanie ludzi wierzacych w przemiane relacji i instytucji znajduje transcen-
dentne kategorie hermeneutyczne w komunii z samym zyciem Chrystusa, ktory
przyszedl, aby uczyni¢ wszystko nowe, taczac w sobie - przez wcielenie — §mier¢
i zmartwychwstanie. Taka komunia oddaje do dyspozycji swoje korzenie i wspot-
rzedne, swoja dusze agapiczng i przemieniajaca, wyplywajace z tego samego pier-
wotnego i gtéwnego doswiadczenia wspdlnoty wiary, ktéra wspomina integralne
zbawienie Chrystusa i idzie przez histori¢, przyjmujac je, celebrujac, gloszac i da-
jac o nim $wiadectwo.

2 FT 79.
2 Tamze 85.
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W koncu papiez Franciszek uwaza, ze tajemnicy innowacyjnych umiejetno-
$ci wierzacych, ze ich skutecznej zdolnosci do stuzby ubogim i dobru wspolnemu
w budowaniu nowego $wiata nalezy doszukiwac sie w ontologicznym i sakramen-
talnym uczestniczeniu w zyciu Nowego Czlowieka, Alfy i Omegi, serca historii
ludzkiej, zrédla zycia otwartego na dar i na braterstwo. Bez pielegnowania przyna-
leznosci do wspoélnoty chrzescijanskiej, bez zycia uczestniczacego i podzielanego
w komunii-wspdlnocie, jaka jest Ko$cidl, brakuje umiejetnosci odradzania i zasi-
lania - przez milo$¢ agapiczng i braterska — naszych rozlicznych ,,my”, takich jak
rodzina, szkota, spoleczno$¢ polityczna, rodzina ludzka czy stowarzyszenia. Wy-
magany od kazdego cztowieka profesjonalizm traci stoja dusze duchows i etycz-
ng. Rzeczywisto$¢ spoleczna gubi swdj paradygmat relacyjnosci w komunii i we
wzajemnym darze.

W sumie przypowies¢ o dobrym Samarytaninie, ktéra w budowaniu nowego
$wiata prowadzi do zastanowienia si¢ nad ,,bliznim” bez granic, nad powszechng
miloscig braterska, otwartg na wszystkich, szeroko otwiera sceneri¢ teologiczng
i eklezjologiczna, gdzie dla wierzacego jasno wynika, ze Jezus Chrystus przez
swoje wcielenie jest komunikacjg konieczng z transcendentnym braterstwem i oj-
costwem, ktore swoje ostateczne odeslanie znajduje w misjach trynitarnych oraz
w zrédlowej roli Ojca, ktory posyta Syna, aby wszyscy ludzie byli bra¢mi, synami
w Synu, zlaczonymi w jednej rodzinie i komunii, miedzy sobg i z Ojcem. Kiedy
zrozumiemy to wszystko i bedziemy tym zy¢, zostaniemy ustrzezeni przed peknie-
ciem miedzy wiarg a zaangazowaniem, bedacym niebezpiecznym wirusem, ktory
dzi$ dotyka niemalo chrzescijan. Nieco dalej bedziemy mie¢ moznos¢ powrotu do
teologicznego i trynitarnego pochodzenia braterstwa.

4. CYWILIZACJA MILOSCI BRATERSKIE]

Jak juz powiedzieliémy, papiez Franciszek proponuje budowanie nowego $wiata
opartego na filarach braterstwa i przyjazni spotecznej. Ale swoja droga, gdzie te
filary znajdujg swoje zrodto ontologiczne i moralne? Zdaniem papieza znajdujg
one swoj poczatek w milosci otwartej na wszystkich, w milosci, ktéra rozciaga
sie poza granice. Oto dlaczego papiez Franciszek, zanim zaczal méwic szerzej
o braterstwie i przyjazni spotecznej, w trzecim rozdziale swojej encykliki zatrzy-
muje sig, by si¢ zastanowi¢ nad mifoscig ludzka i Bozg, za posrednictwem rozumu
inspirowanego chrzescijanstwem. Milos¢ jest korzeniem dajacym poczatek bra-
terstwu i przyjazni spolecznej, gdyz w glebi kazdego serca stwarza wigzi i rozciaga
istnienie, wyprowadzajac cztowieka od samego siebie ku drugiemu. A to dlatego,
ze jesteSmy stworzeni do mitosci, gdyz w kazdym z nas jest swego rodzaju prawo
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~ekstazy”: wychodzenia z siebie, aby znalez¢ w innych zwiekszenie istnienia®.
W ten sposob argentynski papiez, ujmujgc napiecie moralne, ktére buduje czlo-
wieka, analogicznie do $§w. Pawfa VI dochodzi do zaproponowania ,cywilizacji
mifosci®* jako duszy nowego $wiata, o jakim marzy, jako $wiata otwartego na
wszystkich ludzi.

Dobrze bedzie podkresli¢, ze poczatkowo papiez Franciszek w swojej refleksji
nad milo$cig postuguje sie nie metoda dedukcyjna czy apriorystyczna, ale wycho-
dzac od analizy do$wiadczenia samej egzystencji cztowieka, czyli metodg induk-
cyjng. Wnikajac w dynamizm psychologiczny i moralny zycia cztowieka, docho-
dzi do zrozumienia, Ze ,,marzenie” o nowym, bardziej braterskim $wiecie wynika
z moralnej struktury tegoz czlowieka, ktdry realizuje si¢ w pelni tylko w wolnosci,
szczerym darze z siebie. Ludzkos$¢ osiaga swoje ludzkie spelnienie, kiedy ludzie
i narody przezywaja prawdziwe relacje, wiezi wiernosci, komunie uczu¢, brater-
stwo®. Jest to mozliwe dzieki milosci, tej wartosci, ktora pozwala - jak to wyjas-
nia Tomasz z Akwinu - na zycie bogate w cnoty. Tylko prawdziwa milos¢ kieruje
odpowiednio aktami réznych cnét, czyniac je zdolnymi do budowania zaréwno
zycia osobistego, jak i Zycia wspdlnego. Jednak zwykta ludzka mitos¢ nie jest w sta-
nie (jak to ciaggle ilustruje Akwinata, ale tez §w. Bonawentura) sama zagwaranto-
wac zycie w pelni cnotliwe. Potrzeba milo$ci mitosiernej (caritas), jaka Bog wlewa
w ludzi. Ludzka mito$¢, milos¢ krucha z powodu grzechu pierworodnego, po-
winna by¢ uleczona, uzupelniona i wzmocniona przez milos¢ Boga, darowang
i otrzymang. Ta mifo$¢ transcendentna wzmacnia dynamike otwarcia i jednosci
ku innym osobom, z determinacja i wytrwale dazac do ich dobra w Bogu**. Mi-
tos¢ transcendentna nie zaprzecza potrzebom ludzkiej milosci, ale ja udoskonala.
Réwniez milos¢ darowana przez Boga, objawiona i zrealizowana przez Chrystusa,
rozlana w naszych sercach przez Ducha Swietego pomaga nam lepiej poznaé dy-
namike wewnetrzng ludzkiej mitosci. Dlaczego?

Dlatego, ze lepiej rozumie si¢ strukture zycia duchowego i moralnego czlo-
wieka, jesli zrozumie si¢, na czym polega owo doswiadczenie mitosci, jakie Bog
czyni mozliwym przez swoja taske, czyli przez dar swojej mitosci, do jakiej dazy
istota ludzka. Tomasz z Akwinu tlumaczyt takie doswiadczenie jako ruch, ktory
zwraca uwage na drugiego czlowieka, uwazajac go za ,,jedno z samym sobg”. Uwa-
ga afektywna, ktora pasuje do drugiego cztowieka, wywoluje nastawienie na bezin-
teresowne poszukiwanie jego dobra. To wszystko wyplywa z szacunku, z uznania,
ktore ostatecznie lezy u podstaw stowa «mitos¢ — caritas»: by¢ kochanym jest mi

% Tamze 88.

#* Na temat Pawla VIi cywilizacji milosci odsylamy do M. Toso. Paolo VI e la costruzione della
civilta dellamore. W: Paolo V1. Fede, cultura, universita. Red. M. Mantovani i M. Toso. Rzym: LAS
2003 s. 153-174.
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»mile”, to znaczy, Ze uwazam jg za wielkg wartos¢. Mitos$¢ cnotliwa jest czyms wie-
cej niz serig dobroczynnych dzialan. Dzialania wynikaja ze zjednoczenia, ktore
sklania coraz bardziej ku drugiemu czlowiekowi, postrzegajac go jako cennego,
godnego, milego i pigknego, z pominieciem wszelkich pozoréw zewnetrznych czy
moralnych. Mitos¢ do drugiego czlowieka takiego, jaki jest, popycha nas do po-
szukiwania tego, co najlepsze dla jego zycia, czyli pelnego spetnienia jako czlowie-
ka. Jedynie milos¢ cnotliwa, czyli mitos¢ ludzka odkupiona i wzmocniona przez
ozywcza mitoé¢ Ojca do Syna w Duchu Swietym, umozliwia przyjazn spoteczna,
ktéra nie wyklucza nikogo, oraz braterstwo otwarte na wszystkich?. Streszczajac,
praktykowanie cnot, takich jak braterstwo i przyjazn spoteczna, ale tez innych cnot
ludzkich, w krucho$ci stanu cztowieka nie jest mozliwe bez Bozej pomocy*.

Jak mozna zauwazy¢, to w tym miejscu refleksji papiez Franciszek, ciagle
za pomoca metody analizy do$wiadczalnej, uwidacznia zwiazek istniejagcy mie-
dzy miloscig a braterstwem. Braterstwo wyrasta z dynamiki samej milosci. Jest
wpisane w napiecie milto$ci, ktéra prowadzi do stopniowego otwarcia na drugie-
go czlowieka, pozwalajac przyznad, ze istnieje wzajemna przynaleznos¢ pomiedzy
ludzmi. Papiez Franciszek, nie odwolujac sie bezposrednio do tresci wiary (uczyni
to za chwile), dochodzi do wnioskdw:

W dynamice historii, pomimo réznorodnosci grup etnicznych, kultur i spote-
czenstw, dostrzegamy ziarna powotania do tworzenia jednej wspélnoty, sklada-
jacej sie z braci, ktdrzy si¢ akceptuja, troszczac si¢ o siebie nawzajem?®.

W histori¢ czltowieka jest wpisane konkretnie dazenie do zbudowania cywi-
lizacji milosci braterskiej, ktora jest zapewniona wszystkim narodom przez przy-
jecie (i tu papiez odwoluje si¢ bezposrednio do tresci wiary) milosci Bozej czy
mitosci - caritas.

Co moze si¢ dokona¢ wtedy — nalezaloby uscisli¢ — gdy bardziej przyjmuje sie
Jezusa Chrystusa i Jego milo$¢, celebruje je, glosi i daje im $wiadectwo w $wiecie.
Ustanowienie trwalej cywilizacji milosci braterskiej zaktada ewangelizacje, glosze-
nie Jezusa Chrystusa, pierwszego i gtéwnego czynnika tejze cywilizacji, postugujac
sie jezykiem, jakiego nauczyt nas papiez Benedykt XVI w swojej encyklice Caritas
in veritate. To, co powiedzieliimy, pokazuje zwlaszcza szczegélne zaangazowa-
nie duszpasterskie i pedagogiczne, jakie powinny przyjac i przezywaé wspolno-
ty chrzescijanskie, stowarzyszenia, zrzeszenia, ruchy katolickie czy inspirowane
chrzescijanstwem.

¥ Tamze 94.

* Na temat praktykowania cnét ludzkich i dobrego Zycia w kruchosci stanu czlowieka mozna
przeczytaé uwagi G. Abba. Le virtu per la felicita. Rzym: LAS 2018 zwlaszcza s. 672-680.
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5. TRANSCENDENTNE UZASADNIENIE BRATERSTWA:
BENEDYKT XVI I PAPIEZ FRANCISZEK

Papiez Franciszek, idac za papiezem Benedyktem XV, przyznaje, Ze sam rozum
jest w stanie uchwyci¢ réwno$¢ miedzy ludzmi, ale nie potrafi zaprowadzi¢ brater-
stwa®’. Bez transcendentnego otwarcia na Ojca wszystkich ludzi nie mogg istnie¢
trwatle i stabilne powody do nawotywania do braterstwa. To wiara pozwala nam
na dostep do poznania i do rzeczywistosci ojcostwa Boga i transcendentnego bra-
terstwa. Bog za posrednictwem Maryi daje nam swego Syna, Stowo, ktére staje si¢
cialem. W ten sposéb Maryja jest matka naszego braterstwa, zardwno od chwili
swego »tak” na zaproszenie aniota, aby zostata Matka Boga, jak i od przyjecia pod
krzyzem powszechnego macierzynstwa (zob. ] 19,26). My zostaliSmy wezwani do
przyjecia Jezusa Chrystusa jako Tego, w ktérym jestesmy «dzie¢mi w Synu» i zy-
jemy jako braterska ludzko$¢. Zyjac w Jezusie Chrystusie — ktdry jest ,,przestrze-
nig’, ,,$rodowiskiem” nowego zycia - do$§wiadczamy zaréwno transcendentnego
ojcostwa, jak i powszechnego braterstwa, w calym ich wymiarze metafizycznym
i w ich obfitej mitosci, ktéra pochodzi od Tréjcy Swietej. Jezus Chrystus, wcielajac
sie, zaszczepia i utrwala w naszym czlowieczenstwie Bozg zasad¢ milosci tryni-
tarnej, milo$¢ transcendentna, ktéra powieksza swiadomos¢ ojcostwa Boga i od-
powiedzialno$¢ braterska kazdego mezczyzny i kazdej kobiety wobec wszystkich
innych.

Jak wyjasnial Benedykt XVI w Caritas in veritate, braterstwo znajduje swoj
poczatek, a zatem swoje uzasadnienie bardziej niz racjonalne, majac swéj poczatek

[...] wtranscendentnym powotaniu Boga Ojca, ktdry jako pierwszy nas umito-
wal, uczgc nas przez swego Syna, czym jest mito$¢ braterska®.

Jedno$¢ w milosci Chrystusa, ktéry wzywa nas wszystkich do uczestnicze-
nia jako dzieci w Zyciu zywego Boga, objawia nam zaréwno to, ze On jest Ojcem
wszystkich ludzi, jak i to, ze jest poczatkiem jednosci rodzaju ludzkiego. W Chry-
stusie, Zyjac Nim, jesteSmy powolani do realizacji autentycznego braterstwa.

Wspolnota ludzi moze by¢ ustanowiona przez nas samych - pisze Bene-
dykt XVI - ale nigdy o wlasnych sitach nie stanie si¢ wspdlnota w pelni brater-
ska ani nie wzniesie si¢ ponad granice, czyli nie stanie si¢ wspolnota naprawde
uniwersalng: jedno$¢ rodzaju ludzkiego, komunie braterska ponad wszelkimi
podziatami rodzi powolanie przez stowo Boga-Mito$ci®.

3UET 272.
2 .CV19.
3 Tamze.
3 Tamze 20.
% Tamze 34.
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Jezeli zestawimy Caritas in veritate Benedykta XVI z Fratelli tutti papieza
Franciszka, mozemy z tatwoscia podkresli¢, ze papiez niemiecki poprzedzit obec-
nego nastepce $w. Piotra. W Caritas in veritate wyraznie mowi sie, ze to milos¢
pobudza nas do realizacji prawdziwego braterstwa, ktére z kolei nalezy przezywac
réwniez w obrebie dziatalnosci gospodarczej, a nie tylko ,,poza” nig czy ,,po” niej.
Sfera gospodarcza, podkresla papiez Benedykt XVI, nie jest ani etycznie neutralna,
ani ze swej natury nieludzka i antyspoteczna. Jako nalezgca do dzialalnosci czlo-
wieka, a zatem dlatego, ze jest ludzka, powinna by¢ zbudowana i zinstytucjonalizo-
wana etycznie, po bratersku. Odwotujac sie do antropologii relacyjnej, do znamie-
nia trynitarnego, papiez dochodzi do zaproponowania tak na plaszczyznie mysli,
jak i na plaszczyznie praktyki, gospodarki z relacjami handlowymi, ktére nie sa
oderwane od zasad etyki spolecznej (przejrzystos¢, uczciwo$é, odpowiedzialnosc),
bezinteresownosci, logiki daru, przejawow braterstwa®. Nie jest nierealne mysle-
nie - méwi Benedykt XVI - ze w rynku otworzg si¢ przestrzenie dla dziatalno-
$ci ekonomicznej prowadzonej przez podmioty, ktére dobrowolnie postanawiajg
ksztaltowa¢ swoje dzialanie wedlug zasad innych od zasady czystego zysku, nie
rezygnujac tym samym z wytwarzania warto$ci ekonomicznej. Zycie gospodarcze
krajowe czy globalne, bedac wyrazaniem ludzi, podmiotéw cechujgcych sie brater-
stwem, z pewnoscig potrzebuje umow, sprawiedliwego prawa i form redystrybucji
kierujacych sie polityka, ale tez dziel, ktdre niosg wpisanego w nie ducha daru.
Idac za Janem Pawtlem II, ktéry podkreslal, ze zZycie gospodarcze w swych réznych
podmiotach - rynek, panstwo, spoleczenistwo obywatelskie — cechuje sie rowniez
tym, ze jest ekonomig bezinteresownosci i braterstwa, Benedykt XVI mowi:

Dzisiaj mozemy powiedzie¢, ze trzeba pojmowac zycie ekonomiczne jako
rzeczywisto$¢ o wielu wymiarach: we wszystkich, w réznej mierze i w specy-
ficzny sposob, powinien by¢ obecny aspekt wzajemnego braterstwa. W epoce
globalizacji dziatalno$¢ ekonomiczna nie moze abstrahowa¢ od darmowosci,
ktéra krzewi i umacnia solidarnos$¢ oraz odpowiedzialnos¢ za sprawiedliwo$¢
i dobro wspoélne w réznych podmiotach i odgrywajacych gtéwne role osobach.
Ostatecznie mowa jest o pewnej konkretnej i glebokiej formie demokracji
ekonomicznej. Solidarnos$¢ oznacza przede wszystkim, ze wszyscy czujg sie
odpowiedzialni za wszystkich, dlatego nie moze jej ponosi¢ jedynie panstwo.
O ile wczoraj mozna bylo utrzymywac¢, ze najpierw nalezy zabiegaé o spra-
wiedliwo$¢, a na darmowos¢ jako jej uzupelnienie bedzie czas pézniej, o tyle
dzisiaj trzeba powiedzie¢, ze bez darmowosci nie mozna urzeczywistni¢ réw-
niez sprawiedliwosci. Dlatego potrzebny jest rynek, na ktérym w sposéb wolny,
w warunkach réwnych szans bedg prowadzi¢ dzialalnos¢ przedsigbiorstwa,
ktore realizuja rézne cele instytucjonalne. Obok nastawionego na zysk przed-
siebiorstwa prywatnego oraz réznego rodzaju przedsigbiorstw publicznych
muszg mie¢ mozliwo$¢ powstawania i dzialalnosci organizacje produkeyjne,

3% Tamze 36.
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ktére majg stuzy¢ wzajemnej pomocy i celom spolecznym. Z ich wzajemnej
konfrontacji na rynku mozna oczekiwa¢ swoistego «skrzyzowania» sposobow
dziatania przedsi¢biorstw, a wiec troski o cywilizacje ekonomii. W tym przy-
padku mito$¢ w prawdzie oznacza, ze trzeba nada¢ forme i ksztalt organizacyj-
ny tym inicjatywom ekonomicznym, ktére nie negujac zysku, zamierzaja wy-
chodzi¢ poza logike réwnowarto$ciowej wymiany oraz zysku jako celu samego
w sobie”.

Zatem wedlug Benedykta XVI milo$¢ w prawdzie, Zywotna zasada, ktdrej
nosicielem stat si¢ Jezus Chrystus, jest sila napedowa nowej ekonomii, gdzie réz-
na dzialalno$¢ gospodarcza, finanse, wolny rynek, instytucje prywatne i publicz-
ne, przedsigbiorczo$¢ w swoim fonie i w relacjach zewnetrznych sa powotane do
ksztaltowania si¢ w pojeciach relacyjnych bardziej sprawiedliwych, naznaczonych
réwniez logika bezinteresownosci i wzajemnosci braterskiej.

Nie mozna zapomina¢, ze rysowanie przez Benedykta XVI perspektywy
zaczatkowej figury teologii rozwoju i ekonomii, opisywanej dokladnie wedlug
wymiaréw bardziej agapicznych i braterskich, nie dokonuje si¢ apriorystycznie
czy dedukcyjnie, wychodzac wylacznie od tresci objawionych, zgodnie z ktory-
mi ludzie s3 zywymi ikonami Tréjcy Swietej, krazeniem Prawdy i nieskoriczonej
Milosci. Refleksja niemieckiego papieza, analogicznie do refleksji papieza Fran-
ciszka, korzysta przede wszystkim z uwaznej analizy doswiadczeniowej o zaletach
indukcyjnych, ktéra pokazuje, Ze — pomimo przewagi gospodarki i finanséw pro-
wadzonych wedlug kierunkéw neoliberalnych - stopniowo utrwala si¢ zaréwno
tzw. trzeci sektor lub prywatnos$¢ spoleczna czy gospodarka obywatelska, ktory
stanowig wolne stowarzyszenia, wolontariat, spoidzielnie solidarnosci spotecznej,
fundacje i organizacje non profit, jak i obszar gospodarczy posredni miedzy for
profit i non profit. Chodzi o tradycyjne przedsigbiorstwa, ktére jednak podpisuja
umowy akcyjne pomocowe dla krajow zacofanych; o fundacje, przejawy pojedyn-
czych przedsiebiorstw; o grupy przedsiebiorcéw majacych cele pozytku spotecz-
nego; i o réznorodny $wiat podmiotéw tzw. gospodarki obywatelskiej i komunii*®.

Odwotlujac si¢ zatem do istnienia instytucji gospodarczych charakteryzuja-
cych sie bardziej autentycznymi relacjami ludzkimi, przyjaznia, solidarnoscig bra-
terska, zachecony zjawiskiem globalizacji, ktéra pomimo réznych negatywnych
aspektéw angazuje narody i gospodarki w obrebie dynamiki wiekszej wspolza-
leznosci i ujednolicenia, Benedykt XVI dochodzi do przedstawienia konkretnego

7 Tamze 38.

¥ Tamze 46. Trzeci sektor, non profit, profit to powszechne juz okreslenia, ktdre po raz pierw-
szy weszly do encykliki spolecznej. Na temat sposobow, w jaki gospodarke mozna rozrusza¢ nie tylko
przez interesy osobiste i przez zysk, ale tez przez pragnienie pomocy innym, solidarnos¢ i bezinte-
resownos¢, mozna przeczyta¢ m.in. L. Bruni, S. Zamagni. Economia civile. Bolonia: Il Mulino 2004;
L. Becchetti. Oltre 'homo oeconomicus. Felicita, responsabilita, economia delle relazioni. Rzym: Citta
Nuova 2009; L. Bruni. Limpresa civile. Mediolan: Egea 2009.
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idealu historycznego swiatowej gospodarki, nastawionej na realizacje swej istoty
personalistycznej i wspdlnotowej, relacyjnej i braterskiej. Taka istota, uchwycona
przez rozum, zauwaza porzadek objawienia, aby uzupetni¢ si¢ wedlug tego pier-
wotnego powolania, jakie jest w nig wpisane, ale jest przestonione i ostabione przez
pozadliwos¢, przez pragnienie wladzy: jednym stowem, przez grzech. Papiez w ten
sposob ukazuje bardziej adekwatny zasieg czy znaczenie spoleczne i historyczne
gospodarki, finansow, $wiata przedsiebiorczosci $wiadomych, Ze sa nastawione na
dynamiczne i progresywne budowanie rodziny ludzkiej bardziej braterskiej, bar-
dziej solidarnej i sprawiedliwszej.

Juz samo przedsigbiorstwo jest wezwane do przezywania zasady braterstwa.
Co to oznacza konkretnie? Przede wszystkim oznacza budowanie przedsiebiorstwa
nie tylko jako miejsca, gdzie si¢ wytwarza dobra i ustugi, realizuje si¢ zasade row-
nosci wartosci wymienianych débr, ale tez jako instytucje ludzka, w ktérej ludzie
sie spotykaja, oddziatuja na siebie, zawieraja umowy na podstawie ogélnego zaufa-
nia wzajemnego. Protagonisci przedsigbiorstwa sg zachecani do dziatania nie tylko
jako podmioty ekonomiczne, ale tez w swej wlasciwosci osoby wlaczonej w splot
szerszych relacji spolecznych, jak rodzina, wlasny kraj czy swiat. Mowiac jeszcze
bardziej konkretnie, od ludzi wymaga si¢ dzialania w przedsiebiorstwie jako istot
konkretnych i historycznych, nieodartych z tych cech ludzkich relacyjnosci, soli-
darnosci i zaufania, jakich potrzebuje samo przedsiebiorstwo, aby spetnia¢ swo-
ja funkcje ekonomiczna. Wlasnie dlatego Caritas in veritate zach¢ca do myslenia
o przedsiebiorstwie — zwlaszcza w czasach historycznych, kiedy odnotowywano
deficyt zaufania miedzy ludzmi a instytucjami finansowymi i kiedy pojawity sie
z wigkszg oczywistoscig wspolzaleznosci miedzy sektorami gospodarczymi - jako
o miejscu, gdzie oprocz wymiennej sprawiedliwosci przezywa sie sprawiedliwos¢
spoleczng, rozumiang przede wszystkim jako sprawiedliwo$¢ kontrybucyjna,
a nie tylko dystrybucyjna, czyli sprawiedliwos¢, ktéra wzmacnia formy wzajemne-
go zaufania i solidarnosci. Bez tych przejawdéw szczegdlnego poczucia braterstwa
rynkowi i przedsiebiorstwu zaczyna brakowac spdjnosci spolecznej, jaka jest im
potrzebna, aby byly sobg®.

Zasada braterstwa powinna by¢ solg zycia przedsigbiorcy, managera, rela-
cji wewnetrznych w przedsiebiorstwach i tych, jakie zachodza miedzy przedsie-
biorstwami na rynku. Taka zasada powinna stawa¢ si¢ wewnetrzng motywacja
dzialania na obydwdch polach. Oprécz motywacji do wytwarzania doébr i ustug
przy jak najmniejszym marnowaniu energii, do osiggania zysku, stusznego celu
przedsiebiorstwa, do ptacenia robotnikowi na podstawie jego $wiadczen musi by¢
motywacja, ktora popycha do dawania pracy, do sprawiedliwego optacania robot-
nikéw jako istot ludzkich takich samych, jak ja, istot braterskich, istot bedacych

¥ CV 35.
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odpowiedzialnymi za rodzine, ktérym nalezy si¢ nie tylko minimum zwigzkowe,
ale zaplata, ktora uwzglednia ich wklad w doch6d narodowy i swiatowy.

Zasada braterstwa wedlug Benedykta XVI znajduje uprzywilejowane prze-
kierowanie na obszar posredni, jaki tworzy si¢ miedzy profit a non profit, gdzie
zysk jest osiggany jako narzedzie do realizacji celéw ludzkich i spotecznych. Zda-
niem papieza obszar ten nalezy powieksza¢é, gdyz ze swymi wartosciami brater-
stwa i solidarnosci stanowi on w pewnej mierze humus, bedacy zasilaniem dla
makroprzedsigbiorstw. Wtasnie dlatego w Caritas in veritate domaga sie, aby ten
obszar posredni znalazt szeroka i odpowiednig konfiguracje prawng i fiskalng we
wszystkich krajach®.

Braterstwo, jak je postrzega Benedykt XVI, czyli nie jako niejasne odczucie,
ale jako odpowiedzialno$¢ za swego blizniego, aby odpowiedzie¢ na jego potrzeby
i na jego godnos¢, zacheca do wzmocnienia przedsigbiorczosci réznorodnej, wie-
lowartosciowej. Aby odpowiedzie¢ na rozliczne potrzeby obywateli i spoteczen-
stwa, aby skuteczniej osiaggna¢ dobro wspolne, wszyscy muszg stawac si¢ bardziej
przedsigbiorczy, aktywni i kreatywni. Jak juz wspomniano, pilnie trzeba zapoczat-
kowa¢ rozne rodzaje przedsigbiorstw, ktore wykraczajg daleko poza model przed-
siebiorstw ,,prywatnych” i ,,publicznych’, z wzajemna wymiang i formacjg miedzy
réznymi rodzajami przedsiebiorczosci i przeniesieniem kompetencji z jednej na
druga. W tym wszystkim braterstwo spetnia funkcje poteznej zachety: im wigcej
jest potrzeb cztowieka i spoleczenstwa, tym bardziej powinno si¢ zwigksza¢ rézne
rodzaje przedsigbiorstw; im bardziej chce si¢ uczynic¢ system przedsigbiorczosci
odpowiadajacy godnosci ludzi i potrzebom rodziny, dobra wspdlnego, rozwo-
ju najubozszych krajow, tym bardziej trzeba zwigksza¢ nie tylko to, co stanowi
prawo, ale tez to, co nam podpowiada nasze Zycie i postrzega¢ sie jako jedyna
rodzing ludzka, w ktorej wzrastanie jednych zalezy od wzrastania innych, gdzie
sa obowigzki, ktoére cho¢ nie narzuca ich prawo, to jednakowo obowiazujg z tego
powodu, Ze wszyscy jesteSmy wspoétzalezni, jako uczestnicy tej samej braterskiej
ludzkosci.

Z tego, co zostalo powiedziane, tatwo zrozumie(, ze braterstwo jest zasadni-
czg pobudka w budowaniu nowego panstwa spolecznego, ktore chce wytwarza¢
dobra i ustugi coraz bardziej dostosowane do konkretnych ludzi, ich potrzeb, ktore
czesto wykraczajg poza czyste potrzeby materialne, gdyz sg natury psychologicz-
nej, afektywnej i religijnej. Innymi stowy, braterstwo staje si¢ kryterium reformy
i innowacji Welfare State w Welfare Society, wedlug ktérego dobrobyt osigga spo-

dobrem.
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Zasada braterstwa wedlug Benedykta XVI powinna znalez¢ odpowiednie za-
stosowanie rowniez w przedsiebiorstwach finansowych*! oraz w postawie moralnej
spolecznosci, w rodzinie ludzkiej i w relacjach miedzypokoleniowych, w §wiatowej
dystrybucji zasobow energetycznych, w relacjach miedzy krajami rozwijajgcymi
sie i krajami wysoko uprzemystowionymi, w ekologii ludzkiej, z ktérg faczy sie
ekologia srodowiskowa*?, w relacjach miedzy wierzacymi i niewierzacymi®.

Papiez Franciszek we Fratelli tutii stusznie podkresla, Ze zasada braterstwa
domaga sie, o czym juz wspomniano, globalizacji praw i obowigzkéw jednostek
i narodow, redukcji zadluzenia krajow ubogich oraz globalnej etyki solidarnosci
i wspolpracy™. To, ze jako istoty ludzkie wszyscy jesteSmy bra¢mi i siostrami, zo-
bowigzuje do nowych perspektyw i odpowiedzi w kwestiach migrantéw i uchodz-
cow. W rozdziale czwartym papiez Franciszek podaje bardziej organiczne stresz-
czenie swojej mysli o migracjach i uchodzcach®.

Poglebiajac temat lepszej polityki, koniecznej do realizacji dobra wspolnego,
papiez Franciszek w rozdziale pigtym przenosi swojg refleksje na wyzszy poziom,
wyraznie transcendentny, w pelni chrzescijanski. Aby mozliwy byl powszechny
rozwdj wspolnoty swiatowej, ktory potrafitby zrealizowaé braterstwo, wychodzac
od naroddéw i krajow, ktdre zylyby przyjaznig spoleczng, papiez ostatecznie od-
woluje si¢ do milosci - caritas, cnoty teologalnej. Taka cnota zaklada oczywiscie
wiare w Boga, co pokazuje, ze papiez argentynski bez najmniejszego wahania do-
chodzi do zaproponowania zyciu politycznemu i obywatelom, jak i odpowiedzial-
nym za sprawy publiczne, transcendentnego humanizmu, egzystencji otwartej na
zycie chrzescijanskie, na milo$¢ Chrystusa. Najwieksza sitag w stuzbie rozwojowi
i polityki, w stuzbie dobru wspdlnemu jest humanizm chrzescijanski, ktérym kie-
ruje pelne umilowanie prawdy. Jedynie mitos¢ - caritas jednoczy ludzi, jest w stanie
dotrze¢ do dalekich braci i sidstr, do tych najbardziej ignorowanych. Zatem, aby
zrealizowa¢ §wiatowe dobro wspolne, potrzeba wigkszej mitosci, czyli mitosci -

' Na ten temat mozna przeczyta¢ M. Toso. La speranza dei popoli. Lo sviluppo nella carita
e nella verita. Lenciclica sociale di Benedetto XVI. Rzym: LAS 2010 s. 53-54.

42 CV 51. Aby ocali¢ przyrodg, potrzeba ekologii ludzkiej, a z nig ekologii srodowiskowej. ,,Jest
czyms sprzecznym domaganie si¢ od nowych pokolen poszanowania srodowiska naturalnego, kiedy
wychowanie i ustawodawstwo nie pomagaja im szanowa¢ samych siebie. Ksigega natury jest jedna
i niepodzielna w tym, co dotyczy $rodowiska, jak i w dziedzinie zycia, plciowosci, malzenistwa, ro-
dziny, relacji spotecznych, jednym stowem, integralnego rozwoju ludzkiego. Obowiazki, jakie mamy
wzgledem $rodowiska, lacza si¢ z obowigzkami, jakie mamy wzgledem osoby jako takiej, i w jej
relacjach z innymi. Nie mozna wymaga¢ przestrzegania jednych i narusza¢ drugich. Jest to powazna
sprzeczno$¢ dzisiejszej mentalnoéci i praktyki, ktéra poniza osobe, burzy fad $rodowiska i szkodzi
spoteczenstwu” Tamze.

 Tamze 57.

“ FT 121-127.

* Wstepne calo$ciowe spojrzenie na my$l papieza Franciszka dotyczaca migrantéw i uchodz-
cow starano si¢ poda¢ w M. Toso. Uomini e donne in cerca di pace. Commento al Messaggio per la
Giornata mundiale della Pace 2018. Rzym: Societa Cooperativa Sociale Frate Jacopa 2018.
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caritas. Powod? Poniewaz jest realistyczna i nie marnuje niczego, co jest potrzebne
do przeksztalcania historii dla dobra ostatnich. Z kolei §wiatowe dobro wspélne
wymaga wladzy miedzynarodowej, ktdra z jednej strony ograniczy superwtadze fi-
nansowa podporzadkowujacg sobie polityke, a z drugiej bedzie rozwija¢ suweren-
no$¢ prawa’*, popierajac wsrod narzedzi normatywnych umowy wielostronne®.
Dlatego nie ma alternatywy dla milosci politycznej — zaréwno na plaszczyznie
krajowej, jak i miedzynarodowej czy ponadnarodowej — a zwtaszcza dla mitosci -
caritas, mowi z przekonaniem papiez Franciszek. Co oznacza, ze jezeli jeste-
$my $wiadomi, to dla chrzescijan, ktorzy angazujg sie w dzialalno$¢ spoleczng

“ FT 174. Réwniez w nawigzaniu do tematu wladzy miedzynarodowej i jej konfiguracji
w odniesieniu do ocalenia braterstwa i sprawiedliwoéci §wiatowej mozna dostrzec cigglo$¢ mysli
miedzy Benedyktem XVI a papiezem Franciszkiem. W kontek$cie $wiatowym, gdzie dominuja stra-
tegie nastawione na wigkszy indywidualizm, gdzie istnieje pilna koniecznos$¢ stworzenia systemu
prawnego uregulowania zadan i intereséw silniejszych, roszczen falszywych praw, gdzie obserwuje
sie utrate wladzy panstw narodowych, przede wszystkim dlatego, ze wymiar ekonomiczno-finanso-
wy o cechach ponadnarodowych dazy do zdominowania polityki, konieczny staje si¢ rozwdj instytu-
cji migdzynarodowych skuteczniej zorganizowanych, z wtadzami wyznaczonymi w sposob bezstron-
ny przez umowy miedzy rzagdami krajowymi i wyposazonymi we wladze nadawania mocy prawne;.
»Kiedy méwimy o mozliwosci istnienia jakiej$ formy globalnego autorytetu, regulowanego przez
prawo, niekoniecznie nalezy mysle¢ o autorytecie osobowym. Powinno si¢ jednak przynajmniej
przewidywa¢ mozliwo$¢ powotania do zycia skuteczniejszych organizacji $wiatowych, obdarzonych
autorytetem, aby zapewni¢ globalne dobro wspdlne, eliminacje gtodu i ubdstwa oraz pewna obrone
podstawowych praw czlowieka”. FT 172. Dalej, idac §ladami Benedykta X V1, papiez Franciszek do-
daje: ,W tej perspektywie przypominam, ze «potrzebna jest reforma zaréwno Organizacji Narodéw
Zjednoczonych, jak i migdzynarodowych struktur ekonomicznych i finansowych, aby pojecie rodzi-
ny narodéw nabralo konkretnego ksztattu»”. Tamze 173. Zaklada to dokladne ograniczenia prawne,
aby unikna¢ tego, ze chodzi o wladz¢ przyjeta tylko przez niektore kraje, a zarazem uniemozliwi¢
narzucenia kulturalne czy ograniczenie podstawowych swobdd stabszym krajom z powodu réznic
ideologicznych. Bowiem wspolnota migdzynarodowa jest wspolnota prawng oparta na suwerenno-
$ci kazdego panstwa czlonkowskiego, bez ograniczen podporzadkowania, ktére odmawiatyby albo
ograniczaly jego niepodlegloé¢. Ale zadanie Narodéw Zjednoczonych, wychodzac od postulatéw
Preambuly i pierwszych artykuléw Karty konstytucyjnej, moze by¢ postrzegane jako rozwijanie
i promowanie wyzszo$ci prawa, wiedzac, ze sprawiedliwo$¢ jest rekwizytem koniecznym do realizacji
ideatu powszechnego braterstwa. Trzeba zapewni¢ niekwestionowane panowanie prawa i niezmor-
dowane odwolywanie si¢ do negocjacji, do dobrych urzedéw i do arbitrazu, jak to zostalo zapropo-
nowane przez Karte Narodow Zjednoczonych, prawdziwa podstawowa norme prawna. Trzeba unika¢
delegitymizacji tej organizacji, gdyz jej problemy i braki mozna podejmowac i rozwiazywac wspdlnie.

¥ 0Od papieza Franciszka pochodzi zaproszenie do radykalnej zmiany w relacjach miedzy-
narodowych. Aby mie¢ wigksza pewno$¢ o powszechnym przeznaczeniu débr ziemi, realizacji
$wiatowej sprawiedliwo$ci i braterstwa, wydaja si¢ juz nie wystarcza¢ formy relacji dwustronnych
miedzy panstwami i narodami. Kraje silne i wielkie przedsiebiorstwa wola rozmawia¢ z innymi kra-
jami mniejszymi i ubozszymi w celu osiagniecia wigkszych korzysci. Franciszek zachgca do relacji
wielostronnych, czyli do zawierania ,,[...] porozumien regionalnych z sgsiadami, ktére im pozwalaja
na negocjowanie w ramach bloku i unikniecie stawania si¢ segmentami marginalnymi i zaleznymi
od wielkich mocarstw”. FT 153.
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i polityke, gloszenie Chrystusa i Jego mitosci jest pierwszym i gléwnym czynni-
kiem najlepszej polityki. A to wszystko dlatego, ze jest to wymogiem wewnetrz-
nym zardwno uznania kazdej istoty ludzkiej za brata czy siostre, czyli za syna lub
corke Boga, jak i dazenia do przyjazni spolecznej, ktéra obejmuje wszystkich lu-
dzi. Oczywiscie, wynika z tego, ze kazde zaangazowanie, ktére podejmuje decyzje
i znajduje skuteczne drogi w tym kierunku, staje si¢ wzniostym praktykowaniem
milosci - caritas. Kiedy taczymy sie wraz z innymi, aby zapoczatkowac procesy
spoleczne braterstwa i sprawiedliwosci dla wszystkich, wchodzimy - zauwaza pa-
piez Franciszek — na pole szerszej mitosci - caritas politycznej*, jednej z najwznio-
Slejszych form mitosci - caritas, jako poszukiwanie dobra wspolnego.

Doceniajac stwierdzenia Benedykta XVI, ktére mozna znalez¢ w encyklice
majacej za incipit wyrazenie Caritas in veritate, papiez Franciszek przypomina, ze
milos¢ - caritas spoleczna, ktora ozywia budowanie $wiata bardziej braterskiego,
sprawiedliwego i pokojowego, jest miloscia, jaka towarzyszy nierozerwalnie zaan-
gazowaniu na rzecz prawdy. Wlasnie odniesienie do niej sprzyja uniwersalizmowi
milosci - caritas, chroniac ja przed zepchnigciem do waskiej i prywatnej dziedziny
relacji®. Bez prawdy wrazliwo$¢ zostaje odarta z tresci relacyjnych i spotecznych.
Bez niej nie mozna uznac braterstwa, dialog publiczny i miedzyreligijny urywa
sie, brakuje wlasciwego sprawowania wladzy, podstaw konsensusu politycznego®,
realizacji dobra wspolnego®', sprawiedliwosci i milosierdzia®.

Mitos¢ polityczna, mitos¢ polaczona z prawdg i braterstwem, konkretyzuje
sie wedlug rozlicznych linii dziatania. Jest nastawiona na ludzi i narody (milos¢
spiralna), na tworzenie zdrowszych instytucji, stuszniejszych systemow, bardziej
solidarnych struktur (mifo$¢ imperatywna), na preferowanie ostatnich (ludzi i na-
rodéw), na globalizowanie zasadniczych praw cztowieka®, na eliminowanie glo-
du i zgorszenia wyrzucania ton Zywnosci, na sprzyjanie spotkaniu i wlaczeniu,

4 Tamze 180.

4 Tamze 184.

0 Relatywizm nie jest rozwigzaniem. Zakamuflowany pod rzekoma tolerancja, utatwia inter-
pretacje warto$ci moralnych przez rzadzacych, na potrzebe tego, co jest dogodne w danej chwili. Jesli
ostatecznie nie ma zadnych prawd obiektywnych ani statych zasad, poza zaspokojeniem wiasnych
aspiracji i doraznych potrzeb, [...] nie mozemy mysle¢, zZe programy polityczne lub moc prawa wy-
starczg. [...] Gdy deprawuje si¢ kultura i nie uznaje si¢ juz zadnej prawdy obiektywnej lub powszech-
nie obowiazujacych zasad, przepisy prawne b¢da rozumiane jedynie jako narzucone arbitralnie i jako
przeszkody, ktorych trzeba unikng¢” Tamze 206.

1 Tamze 202.

2 Tamze 227.

3 Tamze 189.
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na walke z nietolerancjg fundamentalistyczng i fanatyzmem®, na praktykowanie
delikatnosci®, na wprowadzanie nowych proceséw, na nadzieje™.

6. POGLEBIENIE: CHRYSTUS ,,UNIWERSALNY KONKRET
BRATERSTWA”

Jak juz powiedzieliémy w odniesieniu do zaangazowania kulturalnego i obywatel-
skiego, jakiego wymaga realizacja §wiata otwartego dla wszystkich, papiez Franci-
szek nie rezygnuje z sygnalizowania wyjatkowosci wkladu udzielanego przez wiare
i chrzescijanstwo. Jest doskonale §wiadomy przeszkod, ktére na ptaszczyznie rozu-
mu, hamulcéw psychologicznych, stabosci moralnych i uprzedzen ideologicznych -
czasami wyolbrzymianych przez dzisiejsze $rodki przekazu - uniemozliwiajg
utwierdzenie si¢ milosci braterskiej w relacjach migedzyosobowych i we wspdlno-
tach. Wtasnie dlatego juz w oredziu na Swiatowy Dzient Pokoju w 2014 r. zastana-
wial sie:
czy ludzie zyjacy na tym $wiecie moga kiedykolwiek odpowiedzie¢ w pelni na
pragnienie braterstwa, wpisane w nich przez Boga Ojca? Czy potrafig jedynie
o wlasnych sifach przezwyciezy¢ obojetnosé, egoizm i nienawis¢, zaakceptowaé
uzasadnione réznice, charakteryzujace braci i siostry?*

Na te problemy odpowiada posrednio, zachecajac przede wszystkim do prze-
zwyciezenia owego sceptycyzmu antropologicznego i etycznego, na jaki skazuje
rozum typu o$wieceniowego, ktory - jak juz zasygnalizowal w encyklice Lumen
fidei — przez swe zamkniecie na transcendencje uniemozliwia mocne przezywanie
doswiadczenia ojcostwa Boga, a wigc jasne i radosne postrzeganie braterstwa®™.
Braterstwo pozbawione odniesienia do Transcendencji, niestety, nie bedzie istnia-
fo. Kiedy na mocy rozumu zasadniczo samowystarczalnego i nieteonomicznego —
ak w przypadku kultury oswieceniowej — Boga uwaza si¢ za obecnos¢ obojetna
i daleka od ludzi i ich konkretnych problemoéw, gloszenie braterstwa nieuchron-
nie trafia w pustke. Tréjmian powstaly wraz z rewolucja francuska - liberté, fra-
ternité, égalité — stopniowo utracil swoja moc przekonujacy i cywilizujaca wias-

** Tamze 191.

> Tamze 193-195.

¢ Tamze 196. W kwestii nowych proceséw i drég nadziei dobrze przeczytaé: Franciszek. Ri-
torniamo a sognare. Trebaseleghe: Piemme 2020; tenze. Ti racconto la speranza. Mediolan — Watykan:
Libreria Editrice Vaticana 2020.

57 Tenze. Orgdzie na Swiatowy Dziert Pokoju 1 stycznia 2014 r. Braterstwo podstawg i drogg do
pokoju. Mozna przeczytaé komentarz do tego oredzia, ktdre nie jest jedynie tekstem okoliczno$cio-
wym, ale przedstawia niejako karte konstytucyjna, ktéra lezy u podstaw zycia koscielnego, duszpa-
sterskiego, refleksji teologicznej, antropologicznej i etycznej czy pedagogiki: M. Toso. Il Vangelo della
fraternita. Watykan: Lateran University Press 2014.

% FT 54.
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nie z powodu nieadekwatnosci jego podstaw teologicznych, antropologicznych
i etycznych. Oswiecony rozum, ktéry go przedstawial, stal sie rowniez robakiem,
ktéry przyczynit sie do jego erozji, pustoszac go od $rodka. Spoleczenstwa i lu-
dzie, ktorzy marginalizuja Boga i nie rozpoznaja go jako Zyjacego posrod siebie,
z trudem potrafig postrzegac siebie i zy¢ jako synowie i corki tego samego Ojca®.
Zamiast wierzy¢ w transcendentne braterstwo - fraternita, rezygnuja, co najwyzej,
na rzecz immanentnego braterstwa — fratellanza. Braterstwo — fraternita nie zna-
czy to samo, co braterstwo — fratellanza, ktére odnosi si¢ do pojecia immanentne-
go i wyraza przynalezno$¢ ludzi do tego samego gatunku czy do okreslonej wspol-
noty losu. Braterstwo — fraternita jest pojeciem, ktore zakorzenia si¢ w uznaniu
wspdlnego ojcostwa Boga. Braterstwo — fratellanza taczy przyjaciol, ale oddziela
ich od nieprzyjacidl; czyni czlonkami (czlonek to ,ten, kto jest przylaczony dla
okreslonych celéw”)®, a wiec zamyka polaczonych wzgledem innych. Natomiast
braterstwo — fraternita wtasnie jako pochodzace z gory, od ojcostwa Boga, jest po-
wszechne i czyni bra¢mi, a zatem dazy do wykreslenia naturalnych i historycznych
granic, jakie dzielg ludzi i narody. Nie stwarza cztonkéw, grup spotecznych, ktore
chwytaja sie tozsamosci, jaka oddziela ich nawzajem od siebie. Natomiast stwarza
»>my’, tozsamosci wspolnotowe otwarte na innych.

Na rowni z kulturg oswieceniowa wspoétczesna etyka, wlasciwa nowej teorii
umowy spolecznej, neoutylitaryzmowi i réznym teoriom dialogowym, okazuje si¢
niezdolna do stworzenia trwatych wiezi braterstwa miedzy ludzmi. Nie wystarczy
zaproponowac braterstwa jako abstrakcyjny imperatyw kategoryczny; nie wystar-
czy powiedzie¢, ze trzeba by¢ bra¢mi, nie ttumaczac powoddw wezwania do bycia
nimi i konsekwentnego dzialania. Jezeli serce nie rozgrzewa si¢ i nie zyje w empa-
tii, to nie odczuwa czulo$ci wobec drugiego czlowieka. Trzeba wyttumaczy¢, dla-
czego jesteSmy bra¢mi i siostrami, a zatem dlaczego powinnismy zachowywac sie
jak ludzie, ktorzy nalezg do tej samej rodziny i przyjmuja si¢ we wzajemnym darze
z siebie, biorac na siebie ciezar drugiego. W ten sposéb nie jest ostatecznie decy-
dujace i uniewazniajace proponowanie braterstwa jako dobra — wartosci opartego
na czystym konsensusie spolecznym. Takie uzasadnienie, wybitnie socjologiczne,
nie potrafi wytworzy¢ w woli ludzi prawdziwego i trwalego przymusu moralnego.

W perspektywie autentycznego doswiadczenia naszego glebokiego otwarcia
na Transcendencje jest rzecza fundamentalng odzyskanie rozumu integralnego,
zdolnego do zaczerpnigcia samego wymiaru metafizycznego istnienia, jak rowniez
uchwycenia napiecia moralnego w ludzkiej pelni o konotacji braterskiej. Czym
innym jest postrzeganie siebie jako braci i siostry dlatego, ze jesteSmy synami

* Na temat powodow schytku braterstwa, a w konsekwencji wolnosci i réwnoéci, mozna
przeczytaé réwniez R. Pezzimenti. Fraternita: il perché di una eclissi. W: Il principio dimenticato. La
fraternita nella riflessione politologia contemporanea. Red. A.M. Baggio. Rzym: Citta Nuova Editrice
2007 s. 57-77.

€ FT 102.
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i corkami tego samego Ojca, ktory jest u poczatkdow wszystkich, a takze jest wspdl-
nym celem. Czym innym za$ jest zycie po$rod ludzi, ktorzy uznaja sie, owszem, za
podobnych do siebie w czltowieczenstwie, ale nie podzielaja percepcji i doswiad-
czenia jedynego ojcostwa, przynaleznosci do tej samej rodziny naznaczonej ta-
kim samym losem transcendentnym. Czym innym jest braterstwo oparte na Bo-
zym dziecigctwie, ktdre przekracza wiezi ludzkie, umacniajac je, a czym innym
braterstwo opierajace si¢ jedynie na wiezi rodzaju czysto doczesnego i ziemskie-
go. W ujeciu chrzedcijanskim powody wzajemnego szacunku i mitosci sg silniej-
sze i wznioslejsze. Sg powodami, ktore — jesli przyjete — odrzucajg wszelkie proby
o$mieszania chrzescijanskiego przekazu na temat braterstwa, uwazajac je za czyste
zludzenie czy poczucie naif wlasciwe osobom stabym, bez muskutow.

Po drugie, papiez Franciszek wyraznie pokazuje, ze dostep do doswiadczenia
ojcostwa Bozego - dla kazdego czlowieka i dla kazdej spotecznosci - a w kon-
sekwencji braterstwa, utatwia przyjecie Jezusa Chrystusa, nowego Adama pojed-
nanego z Bogiem, dokonujacego odkupienia kazdego cztowieka w jego integral-
nosci, facznie z rozumem, ktérego zdolnosci zostaja poszerzone. Braterstwo na
fundament ojcowski® i chrzescijanskie objawienie. Wlasnie tutaj mozna uchwyci¢
zwigzek nie do pominiecia miedzy zasadg braterstwa a zaangazowaniem nowej
ewangelizacji, o ktorym papiez Franciszek mowil w adhortacji Evangelii gaudium,
nastawionej na ulatwienie czy na odnowienie osobistego spotkania z Jezusem
Chrystusem. Przez swoje wcielenie, §mier¢ i zmartwychwstanie Pan Jezus za-
siewa w historii i w sercach dazenie do ludzkosci bardziej braterskiej, poniewaz
w pelnej komunii z Bogiem, i dlatego bardziej potrafigcej uznac i przezywac bra-
terstwo ze swymi bliznimi i ze stworzeniem, cho¢ na innej plaszczyznie. Chrystus
jest ,przestrzenig” osobistg pojednania czlowieka z Bogiem i bra¢mi miedzy sobg.
W Nim drugi czlowiek zostaje przyjety i mitowany jako syn i corka Boga, jako brat
i siostra. Nie mozna uwaza¢ go za obcego, tym bardziej za antagoniste czy wrecz
nieprzyjaciela. W Bozej rodzinie, gdzie wszyscy sa dzie¢mi tego samego Ojca
i synami w Synu, jako wszczepieni w Chrystusa, nie moga by¢ osobami bezuzy-
tecznymi, ,,zyciem odrzuconym” Wszyscy ciesza si¢ taka samg i nienaruszalng
godnoscia. Bog kocha wszystkich, wszyscy zostali odkupieni krwig Tego, ktory

1 Potwierdzenie znajduje si¢ w przypowiesci o milosiernym ojcu (Ek 15,11-32). Jest to przy-
powies¢ o dwdch nawrdceniach: stugi i syna; przemyslanego przez mlodszego syna i przemyslanego
przez milosiernego ojca; tego, ktory zgadza si¢ by¢ stuga, cho¢ jest synem w domu ojca, i tego, ktéry
w tym domu chce jedynie synéw; tego, ktére ma za bohatera mtodszego syna, i jest powrotem, oraz
tego ktore ma za bohatera ojca, i jest odwrdceniem, radykalng zmiang kryterium nawrdcenia; tego,
ktorego mlodszy syn nie potrafil sobie wyobrazi¢, cho¢ odpowiadalo jego najglebszym oczekiwa-
niom, i tego, ktére daje ojciec z otwartym sercem. Zatem naprawde nie ma sensu dyskutowac o jed-
nym koziotku mniej czy wigcej wobec oferty catkowitego i rzeczywistego udziatu, skoro ,wszystko,
co jest moje, jest twoje”. Ten udzial jest takim wlasnie w tajemnicy paschalnej.
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umarl na krzyzu za kazdego cztowieka bez réznicy. To jest powdd, dla ktorego nie
mozna pozostawaé obojetnym wobec losu braci.

Chrystus stanowi zatem zasade pelnego spelnienia braterstwa. Jest On
konkretnym ogotem, nie abstrakcjg czy jalowym pragnieniem. Zamieszkujac
w Chrystusie, zyjac Nim, wszyscy moga doswiadczy¢ zaréwno transcendentnego
ojcostwa, jak i braterstwa w calym jego wymiarze metafizycznym i w jego milosci
obfitujacej w nadprzyrodzong milto$¢ — caritas®>. Chrystus ,uogélniony” w $wiecie
przedstawia pierwsza przyczyne braterstwa powszechnego, ktora nie wznosi ba-
rier przed tymi, ktorzy nalezg do innego narodu, innej rasy czy innej wiary. Bra-
terstwo, jakie Chrystus wzmacnia i stabilizuje w ludzkosci przez swego Ducha,
zwieksza odpowiedzialno$¢ kazdego mezczyzny i kazdej kobiety wobec kazdego
innego cztowieka. Wprawia wszystkich w ruch. Popycha na spotkanie zwlaszcza
tych, ktorzy cho¢ wchodzg w sklad tej samej naszej rodziny ludzkiej, nie dysponuja
dobrami wystarczajacymi do godnego zycia jako ludzie i jako dzieci Boze. Tu lezy
nowo$¢ wkladu chrzescijanstwa w tono dzisiejszej kultury $wieckiej i immanen-
tnej, sklaniajgcej si¢ ku humanizmowi antropocentrycznemu, ktéry nie dostrzega
ojcostwa Bozego, a przez to rodzi sieroty Zyjace we wzajemnej obcosci.

7.NA ZAKONCZENIE: BUDOWANIE NOWEGO SWIATA
PRZEZ POLITYKE SAMARYTANSKA

Papiez Franciszek ponagla do zrodzenia nowego $wiata, co wymaga rozwijania
$wiatowego projektu wspolnotowego przez prace rodziny ludzkiej przy calym jej
zréznicowaniu i zlozonosci. Oznacza to, ze nalezy mysle¢ o sobie jako o jedynej
ludzkosci majacej jedyng dusze, dusze miltosci braterskiej. Przypowies¢ o dobrym
Samarytaninie pokazuje, z jaka postawa i stanem ducha ludzie, narody, polityka,
wspolnoty religijne, kultury s3 wezwane do reagowania i dziatania jako bracia po-
wodowani miloscig otwartg na wszystkich. By¢ ludzmi, grupami, narodami, ktérzy
przyjmuja za swoja i wspieraja stabo$¢ innych, ktérzy nie pozwalaja, aby powstato
spoleczenstwo wykluczenia, ale ktérzy podchodzg - stajg si¢ bliznimi — podnosza
i pielegnuja tych, ktorzy upadaja, azeby Dobro byto Wspdlne.

Paradygmat wiaczenia czy wykluczenia rannego na poboczu drogi nazna-
cza wszystkie projekty ekonomiczne, polityczne, spoteczne i religijne. Wszyscy
codziennie stajemy wobec wyboru miedzy byciem Samarytaninem albo obojet-
nym podréznym, ktéry omija szerokim lukiem. Zatem papiez Franciszek wskazu-
je dobrego Samarytanina jako podstawowy wybor do odbudowania poranionego
pod wieloma aspektami $wiata. ,,Swiat” jest ,,ludzkoscia nawzajem oddzialujacy” -
w swoim obrebie i z calym stworzeniem (czg¢sto roztrwonionym i zniszczonym) -

82 Pawel VI. Ogni uomo é mio fratello (1.01.1971). W: Messagi di pace di Paolo VI e Giovanni
Paolo II per le Giornate Mondiali della Pace. Mediolan: Edizioni Paolone 1986 p. 4.
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z Bogiem. Chodzi nie tylko o uwzglednianie ubdstwa materialnego, ale tez tego
duchowego, moralnego, kulturalnego i religijnego. Wykluczenie czy wlaczenie
nalezy zatem rozpatrywac nie tylko jako parametry odniesienia dla powszechne-
go przeznaczenia dobr ziemskich. Sg to parametry do polaczenia w perspektywie
uczestniczenia przez wszystkich w petni czlowieczenstwa: pelni czlowieczenstwa
w Bogu!

Ostatecznie wlaczenie, jak uczyl §w. Pawel VI, nalezy realizowa¢ na bazie
kryterium konkretnej i rzeczywistej uniwersalnosci. Chodzi o kryterium prawdzi-
wie ewangeliczne, nieomylne w demaskowaniu wszelkiego rodzaju jedynej mysli,
jednowymiarowej: caly czlowiek i wszyscy ludzie. W stosunku do idealu rozwoju
powszechnego, spotecznego, wspolnotowego, otwartego na transcendencje, wia-
czajacego papiez Franciszek proponuje polityke ozywiang przez mito$¢ - caritas
jako dzielo zbiorowe, wywazone, czyli najlepsza polityke, ktérej towarzyszy zaan-
gazowanie na rzecz prawdy.

Chodzi o perspektywe transcendentng. W ten sposéb dzialalnos¢ polityczna
staje si¢ wzniosta forma mitosci - caritas, mitosci, a zatem nasuwa si¢ jako temat
wybitnie teologiczny i etyczny®. Powinno to prowadzi¢ wierzacych do tworzenia
i przezywania nowej kultury politycznej, jako inspirowanej Ewangelig. Lepsza po-
lityka, czyli ta, ktdrg sie uprawia jako najwyzsza forme milosci - caritas, potrzebu-
je ,najlepszych politykow”, wérdd ktoérych nie moze zabraknaé katolikow, ktdrzy
z definicji powinni by¢ ,,dobrymi Samarytanami” polityki® na ptaszczyznie huma-
nizmu transcendentnego. Jednak to, co zostalo powiedziane, podnosi kwestie tego,
jak kto$ niewierzacy czy po prostu cztowiek dobrej woli moze doj$¢ do najlepszej
polityki bez tej wiary, ktéra pozwala przystapi¢ do Caritas in veritate, czyli do mi-
tosci teologalnej pelnej prawdy. Bowiem czym innym jest przezywanie polityki
jako Samarytanie dobrzy i wspaniali na plaszczyznie zwyczajnie ludzkiej, a czym
innym jako najwznioslejszej formy mitosci - caritas, co wymagaloby, aby ozywiala
ja mito$¢ taka, jak Chrystusa. Jest to jedno z zagadnien, ktdre nalezy podejmowac
i zglebia¢ w obrebie duszpasterstwa spotecznego Kosciola, jak rowniez temat dia-
logu z tymi, ktérzy nie chcg o tym stysze¢ czy ktérzy maja uprzedzenia. Inaczej
mowigc, czym innym jest ideal, ktérego nigdy nie powinno zabrakna¢, a ktory
nalezy utrzymywac zywy i aktualny, a czym innym jego konkretyzacja historyczna
w obrebie spoleczenstwa pluralistycznego.

5 J.M. Bergoglio. Popolo. Mediolan 2014 s. 74.
¢ B. Sorge. Perché 'Europa ci salvera s. 123.
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