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Kilka uwag na temat ideologii
multikulturalizmu i jej skutkéw
w dziedzinie polityki i prawa'

Pawet Skrzydlewski?

[...] bezsilne jest zlo w zyciu zbiorowym, dopoki nie urzadzi
z siebie imitacji dobra, azeby méc wyludzi¢ wspoétprace oby-
wateli pragnacych dobra. Dlatego w zyciu zbiorowym glupota
(a choéby tylko naiwnosc) jest gorsza od samego zla, nie bytoby
bowiem zta w zyciu publicznym, gdyby nie znajdowato oparcia
pomiedzy dobrymi, gdyby nie bylo przyjmowane w najlepszej
mysli. [...] Nigdy zli niczego nie utworza bez pomocy dobrych,
wiec odkad (dobrzy — dop. P. S.) wycofaja sie z przedsionkow
zta, zto musi upasc¢”s.

Zdroworozsadkowe doswiadczenie ludzkiego $wiata
ukazuje fakt bogactwa i réznorodnosci ludzkich kultur.
Zjawisko to shusznie budzi ludzkie zainteresowanie, a na-
wet w wielu aspektach stosowna posta¢ szacunku. Za
wieloscig i bogactwem kultur stoi bowiem sam czlowiek
i jego godnosé, ludzkie poznanie i zdolnos¢ do transcen-
dowania siebie oraz otaczajacej czlowieka rzeczywistosci.
Widzimy zaréwno wspoélczesnie, jak i w ciggu wiekow,
wzajemne oddzialywanie kultur na siebie. Nie mamy
zatem do czynienia ze stanem izolacjonizmu i statyzmu
kulturowego, lecz dostrzegamy réznorodne formy oddzia-
lywania jednej kultury na druga.

Skoro zatem samo prawo i polityka sa dzielem czlowie-
ka, skoro funkcjonuja one na gruncie zycia spotecznego
oraz w kontekscie szeregu instytucji i struktur osadzo-
nych takze kulturowo - nalezy spodziewac sie, ze row-
niez od tej strony beda one mialy swoje zdeterminowanie.
I faktycznie to zdeterminowanie istnieje, co nie oznacza,
ze jest ono czynnikiem jedynym i najwazniejszym dla pra-
wa i polityki.
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Proby ujecia multikulturalizmu zaréwno w jego war-
stwie ideowej, jak i w formie zycia spolecznego - sa
obecnie przedmiotem zainteresowania wielu dziedzin
poznawczych*. Dominuja tu dociekania o charakterze
socjologicznym i ekonomicznym, takze prawnym i poli-
tologicznym?®. Wydaja sie one wspoélnie zmierzaé nie tyle
do integralnego ujecia multikulturalizmu, ile do wypra-
cowania strategii wykorzystania multikulturowej spolecz-
nosci w celach pragmatycznych, gtéwnie ekonomicznych,
utatwiajacych progres materialny®. W tym kontekscie ich
celem staje sie takze generowanie okreslonego typu poli-
tyki, zwlaszcza prowadzonej przez panstwa i same rzady.
Tworzy sie w ten sposob specyficzna ideologia multikultu-
ralizmu, co ciekawe, najczesciej okreslajgca swe tresciowe
uposazenie oraz ideowe nakierowanie w kontekscie walki
z ksenofobig, rasizmem, nacjonalizmem, wszelkiej postaci
spotecznym izolacjonizmem i fundamentalizmem.

Ideologia multikulturalizmu ma w tym Swietle by¢ nie
tylko wybawieniem od zla, jakie stanowiska te niosa, ale
takze rosci sobie pretensje do wylacznosci i jedynosci”.
Jej owocem jest spotecznos¢ multikulturowa, rzadzona
zasadami ideologii multikulturalizmu.

Otwartos¢ i brak wykluczen, wraz z postepem i wol-
noscia — oto gléwne hasta tejze spolecznosci, jej zasady
i ,uniwersalizm”. Im ma shuzy¢ takze tworzony system
prawa. Czy jednak ten tok mys$lenia o multikulturalizmie,
sposobach jego urzeczywistniania jest wlasciwy? Czy nie
rozmija sie¢ z prawda o rzeczywistosSci natury ludzkiej
i prawdg o zyciu spotecznym czlowieka?

Faktyczna nierownocennos$é kultur w ich funkcji
doskonalenia natury ludzkiej.

Szanujac czyjas kulture, tym samym wyrazamy spon-
tanicznie szacunek dla samego czlowieka, ktéry ta kul-
tura zyje. Czy jednak podziwiajac i szanujac np. Niencow
lub Papuaséw (lub jakiekolwiek inne plemie zyjace w sta-
nie kultury prymitywnej), za ich goscinnos¢ badz upoér
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w walce z przeciwienstwami przyrody — pragnelibySmy
zy¢ z nimi lub zy¢ tak jak oni? Czy pragnelibySmy zyc¢
i kierowa¢ si¢ normami prawa, jakie w ich spolecznosci
funkcjonujg? Czy istnieje w nas wola dostosowania swo-
ich rodzimych praw do tych, ktére maja oni? A moze pra-
gnelibysmy jakiej$s syntezy ich systemu prawa z naszym
porzadkiem prawnym? Raczej nie; nie tylko dlatego, Ze
ludy prymitywne w swym zyciu musza zmagaé sie z po-
waznymi niedogodnosciami, zagrozeniami, nedza i truda-
mi dnia powszedniego.

Dystansowanie si¢ od nich zazwyczaj wyplywa ze swia-
domosci brakow, jakie istnieja w ich kulturach, takze
brakéow i anomalii ich praw, oraz tego, iz tych powaznych
brakow nie ma w takim przynajmniej stopniu nasza kul-
tura rodzima. Tym samym dajemy w zdroworozsadkowym
spojrzeniu na Swiat dowod na dostrzeganie nieréwnowaz-
nosci i nieréwnocennosci kultur oraz form organizowania
zycia zbiorowego. Dajemy swiadectwo nier6wnowaznosci
i nier6wnocennosci systemow prawnych obecnych w Zy-
ciu spolecznym.

Nasz osad dokonuje sie nie tylko w konteksScie roz-
nic miedzy dana kultura a nasza, ale przede wszystkim
w kontekscie naszego dobra, ktére np. w kulturach Nien-
cow, Papuasow, Buszmenow, Pigmejow itp. czestokroé
bywa wielce utrudnione, jesli nie zlikwidowane.

Zdrowy rozsadek moéwi wiec: to dobrze, ze jest plura-
lizm kulturowy, ale trzeba zy¢ najlepiej jak sie da, zy¢
po swojemu, co oczywiScie nie wyklucza ani wzajem-
nych kontaktéw, ani nauki jednych od drugich. Tworzy
sie zatem w nas przekonanie o naleznosci uszanowania
wlasnej kultury, w tym takze kultur prawnych, co nie
wyklucza szacunku i zainteresowania kulturami innymi
niz nasza.

Stanowisko to ma swoje przelozenie na prawo, ktore
jawi sie jako system norm, ale taki, ktory winien by¢
najlepszy, najbardziej adekwatny do natury czlowieka,
jego dobra. Prawo zatem takze w kontekscie kulturowego
zycia spotecznego, w kontekscie dzialan powodowanych
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jego nakazami jawi sie jako co$ odniesionego do dobra
czlowieka, ale takze do kulturowego sposobu zycia.

Czy jednak tenze sam zdrowy rozsadek naktania czlo-
wieka do tworzenia spotecznosci multikulturowych? Czy
kieruje ludzkiego ducha w strone promowania jakiejs
ideologii gloszacej koniecznos¢ budowania spoteczno-
Sci multikulturowej? Czy zatem nie powinniSmy z racji
wspoélnego wszystkim ludziom czlowieczenstwa opowie-
dzie¢ sie nie tyle za jakas postacia kosmopolityzmu, co
raczej multikulturalizmu?

Ten problem zaprzata glowy nie tylko ,zwyklych zjada-
czy chleba”. Zyja nim dzi$ przywodcy panstw, parlamenty,
media, uczeni, ludzie sztuki i religii®. Ideologia multikul-
turalizmu w réznych swych postaciach i formach doty-
ka wielu obszaréw ludzkiego zycia, od ekonomii, przez
prawo, wychowanie, komunikacje, szkolnictwo, wreszcie
rodziny®. Przejawy obecnosci spoteczenstw wielokulturo-
wych, chocéby z racji nasilania si¢ tendencji globalistycz-
nych i migracyjnych staja sie coraz bardziej widoczne
we wspotczesnym Swieciel?. Nasilenie to jest szczegdlnie
zauwazalne w dziedzinie dzialan politycznych oraz tego,
co im towarzyszy w postaci narzedzi i Srodkéw politykill.
Multikulturalizm stat sie nawet w pewnych panstwach
swoistym elementem doktryny politycznej (np. USA, Ka-
nada), w ktéra angazuja sie liczne organizacje, gremia ar-
tystyczne i partie polityczne. Tworzony tam system prawa
wydaje sie mu wlasnie shuzy¢. Bywa on czescia Swiatopo-
gladu pewnych oséb, trescig i zalozeniem organizowanej
edukacji, komunikacji, handlu, rozrywki i innych dzie-
dzin zycia spolecznego.

Stan promocji i wykorzystywania ideologii multikul-
turalnych zmusza do refleksji, zwlaszcza w kontekscie
problemow faktycznie istniejacych w spolecznosciach
multikulturowych!?. Zmusza takze do rozwazenia go
z racji rozbieznosci ideologii multikulturalizmu z danymi
zdrowego rozsadku.

Jak zatem tlumaczy¢ fakt zaangazowania licznych oséb
i Srodowisk w ,promocje” multikulturalizmu i tworzonej
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w jej ramach polityki prawa? Czy tylko brakami poznania
i rozumienia — czy tez innymi racjami? Czy prezentowany
w mediach i w wielu programach edukacyjnych redukcjo-
nistyczny obraz multikulturalizmu, osadzajacy go jedynie
na réznicach w kolorze skoéry, jezyka, miejscu urodzenia,
wyznawanej religii — przypadkiem nie przyczynia sie do
znieksztalcenia samego rozumienia kultury i multikultu-
ralizmu oraz tworzonej w jego ramach wizji prawa i formy
polityki? Czy wreszcie krzykliwe ideologie multikulturali-
zmu, ktére nie tylko generuja okreslony typ dziatan w ra-
mach jakiej$s konkretnej wspolnoty panstwowej, ale takze
postuluja istnienie polityki miedzynarodowej o charakte-
rze multikulturowym - nie przyczyniaja sie do jakiego$
powaznego wypaczenia samej polityki i systemu prawa,
a wraz z tym cywilizacji, na gruncie ktérej powstaje poli-
tyka i prawo?

Na marginesie warto odnotowaé, ze podejmowane pro-
blemy warto przeanalizowaé szczegbdlnie w dziedzinie po-
znania filozoficznego, ktére ze swej natury zmierza do do-
starczenia w miare integralnej, a takze rozumiejacej wizji
zjawiska multikulturalizmu i relacji laczacej go z polityka
oraz prawem. Uzyskane wyniki poznawcze moga postuzy¢
nie tylko do celéw poznawczych, ale musza zmierza¢ do
oceny tego zjawiska, w kontekscie dobra cztowiekal3. Po-
winny one takze przyczynic¢ sie do afirmacji naturalnych
kregow ludzkiego zycia i tworzonej w ich ramach ludzkiej
kultury. Ma to ogromne znaczenie réwniez dla wlasciwego
charakteru wszelkich dziatan politycznych cywilizacji Za-
chodu, ktére z racji btedéw poznawczych moga kierowac
polityke na bezdroza lub wprost doprowadzac¢ do korupcji
i unicestwienia takze w dziedzinie prawa stanowionego'“.
Totez poznanie filozoficzne, w odréznieniu od uje¢ socjolo-
gicznych czy historycznych, przy analizie zwiazku prawa
i polityki z multikulturalizmem musi wyj$¢ od rzeczy naj-
bardziej podstawowych, realnych i zarazem oczywistych.

Nalezy do tego przede wszystkim wyjasnienie, czym jest
multikulturalizm; czym jest polityka, a w sposob szcze-
g6lny polityka zachodnia. Rysuje sie¢ okreslony porzadek
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rozwazan, ktéry musi wyjs¢ od wyjasnienia natury i racji
istnienia, kultury, by z kolei wlasciwie uja¢ sam multi-
kulturalizm. Trzeba zaznaczy¢, ze pytajac o multikultu-
ralizm — poniekad pytamy o dwie rézne rzeczywistosci, tj.
o samg multikulturowa spolecznos¢ oraz o pewng ideolo-
gie promujaca te rzeczywistos¢é. Nastepnie nalezy przed-
stawi¢ rozumienie polityki zachodniej i zwiazku ideologii
multikulturalizmu z polityka.

Kultura ludzka kontra multikulturalizm

Ludzka kultura jest efektem istnienia i dzialania czto-
wieka. Wyrasta z jego natury oraz nosi w sobie odniesienie
do niej'®. Co wazne, sam czltowiek nosi w sobie odniesie-
nie do ostatecznego celu swojego zycia, ktéry rozpoznany
przezen, staje sie zaczynem i podstawa zycia religijnego!®.
Cel ten przenika calg ludzka rzeczywistos¢ i faktycznie
stanowi dla samego czlowieka ostateczny motyw jego
dzialania. Czlowiek uposazony w zdolnos¢ do poznania
(rozumnos¢), a takze w zdolnos¢ do autodeterminowania
sie (wolnos¢) ma moc materializacji swoich przezyc¢, ktore
ostatecznie buduja cala ludzka kulture.

W naturalnym i wlasciwym porzadku rzeczy dziedzina
ta w szerokim, filozoficznym ujeciu jest w sensie pod-
miotowym tym wszystkim, co udoskonala czlowieka, co
uprawnia go w jego czlowieczenstwie do nalezytej mu
petnil”. Rozumienie kultury jest zatem pochodna wizji
cztowiekal®. Kim jednak jest cztowiek?

a) czlowiek to osoba

Z perspektywy doswiadczenia wlasnego istnienia — kaz-
dy czlowiek ujmuje siebie jako pewien podmiot. Analiza
ludzkiego dzialania uzmystowia nam, ze podmiot ten ma
w sobie okreslona konstytucje (nature) i wyraza siebie
przez swoje rozumne oraz wolne akty. To, co ujmuje nasze
doswiadczenie samego siebie — uzmystowia nam, ze jeste-
Smy kims$ jednym i zarazem majacym podmiotowe istnie-
nie, réozne od innych ludzi oraz otaczajacej rzeczywistosci.
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To doswiadczenie uprawnia do ujecia bytu ludzkiego
w kategoriach bytu osobowego, ktéry istniejac w sobie
jako w podmiocie, dziala przez swe decyzje zrodzone za
posrednictwem jego wtadz duchowych rozumu i woli.
Czlowiek jest zatem osoba, za$ jego kultura (owoc oso-
bowego) zycia — manifestacja i pochodna osobowego spo-
sobu istnienia oraz dzialania czlowieka!®. Jej zaistnienie
stanowi efekt ludzkich aktéw poznawczych (interioryzacji
rzeczywistosci), a takze realizacji ludzkiej milosci, bedacej
odpowiedzia na ukochane przez czlowieka dobro.

b) prawo stanowione w dzialaniu osoby

Prawo stanowione jako rzeczywistos¢ kulturowa czlo-
wieka nie jest tu wyjatkiem. Jego funkcjonowanie, z racji
obecnosci w aktach decyzyjnych, w istotnym dla cztowie-
ka wymiarze jego cztowieczenstwa, wydaje sie szczegblnie
wazne. Nadajac bowiem czynowi czlowieka okreslona de-
terminacje, przyczynia sie do ksztaltowania (doskonale-
nia lub nie) samego podmiotu jakim jest cztowiek, a przez
swoje realne skutki dotyka takze innych ludzi.

Wiemy, ze czlowiek w swej dziatalnosci kulturotwor-
czej jest wolny, lecz nie jest wolny absolutnie oraz nie
jest wolny od zycia kulturowego. Dla cztowieka wydaje sie
ono konieczne z racji jego osobowej natury, a takze z ra-
cji spotencjalizowania jej i koniecznos$ci rozwiniecia przez
czynniki bedace poza czlowiekiem. Kultura jest zatem
czym$ ludzkim i koniecznym, zwiazanym z samym czto-
wiekiem. Cho¢ materializuje sie¢ w roznych dziedzinach
(poznania, moralnosci, sztuki wraz z technika, religii), to
jednak jej sens i istnienie zasadza si¢ na bycie ludzkim.
Dziedzina prawa — jako czes¢ ludzkiej kultury — partycy-
puje w ogbélnym jej sensie i winna prowadzi¢ do zasadni-
czego, wlasciwego celu kultury, jakim jest doskonalosé
czlowieka.

c) filozofia jako droga poznania kultury

Poznanie filozoficzne ukazuje, ze sens istnienia kultury
zawarty jest w jej funkcji doskonalacej czlowieka. Z tej
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racji juz w starozytnosci podkreslano, ze sensem i celem
istnienia kultury (paidei) jest pickno i dobro cztowieka
(kalokagathia)?®®. Dostrzezono takze, ze z racji brakéow
ludzkiego poznania, a takze z racji falszu i zla, jakie
odnajdziemy w ludzkich decyzjach — kultura ludzka nie
zawsze realizuje swoj cel, moze sie rozmijac z faktycznym
dobrem cztowieka, a nawet je utrudniac¢ lub przyczyniac
sie do realnej krzywdy czlowieka, totez prawo jako rzeczy-
wistos¢ kulturowa, podobnie jak i sama polityka, takze
moze by¢ i bywa przyczyna realnego zta czlowieka. Stad
cho¢ wszystko, co wytworzyl czlowiek, w sensie przed-
miotowym stanowi kulture, to jednak nie wszystko jest
w kulturze dobrem dla czlowieka?!.

Tu takze na polu refleksji filozoficznej doszto do odkry-
cia prawdy, ze zaistnienie i funkcjonowanie doskonalacej
nature ludzka kultury wymaga aktow prawdziwosciowego
poznania, odstaniajacych faktyczne, a nie wyimaginowa-
ne ludzkie potencjalnosci (potrzeby), aktow dokonujacych
uzgodnienia poznawczego samej kultury z natura cztowie-
ka i jej ostatecznym przeznaczeniem. Jesli takowych aktow
zabraknie, jesli wedrze sie w nie falsz — kultura staje sie
kultura falszywa i przyczyna deformacji cztowieka. Prawi-
dlowosci tej podlega cala dziedzina ludzkiego prawa jak
i polityki. To wlasnie ukazuje nam poznanie filozoficzne.

Ma zatem kultura ludzka swoje pierwszoplanowe od-
niesienie do natury czlowieka oraz jej przeznaczenia. Jest
tworzona w oparciu o jej znajomos§¢ i rozumienie??. Gdy
znajomos¢ ta bywa przyémiona lub zdeformowana rozny-
mi aprioryzmami, np. sakralnymi, prawnymi, rodowymi,
ideologicznymi — kultura jest narazona na rozminiecie
sie ze swym wlasciwym celem. Totez z racji analogicznej
jednosci natury ludzkiej od strony filozoficznej widzimy,
ze istnieje potrzeba budowy analogicznie jednej kultury
ludzkiej, przeniknietej jednoscia samego czlowieka. W ra-
mach tejze kultury widzimy takze konieczno$¢ powsta-
wania i funkcjonowania systemu prawa, skorelowanego
z naturg cztowieka i kulturowo-spoteczng rzeczywistoscia
dzialan politycznych. Gdy takiej kultury zabraknie w zy-
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ciu spotecznym, ale takze w zyciu indywidualnym i ro-
dzinnym - pojawiaja sie krzywdy i nieszczescia ludzkie.
Wyrazny tego dowdd odnajdziemy czy to w tworzonych
przez czlowieka formach zniewolenia innych ludzi, czy
w fakcie tworzenia systemoéw totalitarnych badz zamyka-
jacych cztowieka w jakichs$ formach zycia kastowego?3.

Doskonalos§¢ natury ludzkiej — kryterium oceny
dla kultur

Realizm poznawczy filozofii klasycznej nakazuje przy-
jac teze, ze nie ma réwnosci ani co do tresci, ani co do
doskonalacej funkcji kultur?4. Teza ta dotyczy takze dzie-
dziny prawa ujmowanego w kategoriach kultury ludzkie;.
Istniejg zatem kultury prawne gorsze i lepsze, a nawet
kultury jawnie antyludzkie, zbrodnicze.

a) niezbywalna godnos¢ osoby mimo zla kulturowego

Cho¢ czlowiek przez fakt tworzenia i Zycia w kulturze
antyludzkiej nie traci przyrodzonej godnosci, ktéra jest
powszechna i niezbywalna, réwna innym ludziom, to jed-
nak tworzac i kultywujac taka kulture prawna i politycz-
na, faktycznie umniejsza sie w swym czlowieczenstwie?>,
Kultura prawna i polityczna jest zatem osadzona na czto-
wieku, wyrasta z jego aktéw osobowych, istnieje dzieki
nim i ze swej natury jest nakierowana na doskonalenie
cztowieka?6. Jesli kultura ta zostanie przyporzadkowana
zyciu spotecznemu czlowieka, jesli stanie sie jego uciele-
$nieniem - wtedy bedziemy mieli do czynienia z tym, co
potocznie zwiemy cywilizacja.

Kultura prawna ma zatem swe naturalne odniesienie
i osadzenia do ludzkiego zycia spotecznego, bo sam czlo-
wiek jest ze swej natury istota spoteczna, tzn. taka, ktora
nie tylko rodzi sie biologicznie w spolecznosci, lecz takze
jest kims, kto dzieki innym ludziom rodzi sie w swym zy-
ciu duchowym do poznawania, kochania, tworzenia i zy-
cia religijnego. W dziataniach tych takze uczestniczy pra-
wo i polityka, chocéby przez wiele funkcji wychowawczych.
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b) osoba zyje spolecznie

Realizm poznawczy filozofii ukazuje, ze zycie spoteczne
jest ze swej natury multikulturalne, z racji wielosci oséb
tworzacych spolecznosé, z racji mnogosci podmiotéw
ludzkich, ktére w sposéb indywidualny i niepowtarzalny
przezywaja rzeczywistos¢ kulturowa. To niezwykle wazny
aspekt, ktory pozwala dostrzec niejednoznaczny ani tez
wieloznaczny charakter bytowy prawa i polityki. Polityka
i prawo sa analogiczne w swym bytowaniu i oddziatywa-
niu. Widzimy tu takze, ze sama rzeczywistos¢ ludzkiej
kultury prawnej i politycznej jest zlozona i réznorodna,
nie jest czym$ prostym, lecz na wiele sposobéw uprzy-
czynowanym, za$§ szereg czynnikéw, ktéore partycypuja
w rzeczywistosci prawnej, jest dla samego prawa czyms
konstytutywnym, jak ma to miejsce, gdy odkrywamy za-
leznos¢ prawa od dobra czlowieka.

Realizm poznawczy filozofii sktania do tezy, ze multi-
kulturowosé, ale takze i pewna jedno$é samej kultury
sa nierozerwalnie zwiazane z zZyciem spolecznym, a z ra-
cji tego, ze czlowiek z natury jest istota spoteczna, tak-
ze z czlowiekiem. Kultura istniejaca w innych ludziach
jest zresztg dla wszystkich okazja do ubogacania sie jej
dobrem, jest warunkiem wszelkiego miedzyludzkiego
dialogu, wymiany, a takze wlasciwie pojetego rozwoju
i postepu czlowieka w jego czlowieczenstwie. Od regut
tych nie jest zwolniona takze dziedzina prawa i polityki.
Monokulturowos¢ jest zatem nie tylko czyms$ nierealnym,
ale takze niemozliwym do istnienia. Spolecznosé ludzka
tworzg przeciez konkretne osoby ludzkie, a ich akty be-
dace zasadg istnienia i tworzenia sie kultury sa zawsze
jednostkowe i specyficzne. To sklania nas do wniosku,
ze samo zycie spoleczne jest przestrzenia wielu praw,
nie tylko naturalnych, praw konkretnych osoéb, ale takze
wielu praw majacych swe kulturowe (konwencjonalne)
ugruntowanie.

Nie oznacza to jednak, ze spotecznos¢ ludzka, bogata
i pluralistyczna kulturowo, nie wymaga jakiego$ naczel-
nego i zasadniczego uporzadkowania; zorganizowania
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i nakierowania na jeden, analogicznie pojety cel. W upo-
rzadkowaniu tym bierze udzial takze prawo stanowione,
bedac niejednokrotnie przyczyna ladu kulturowo-spo-
lecznego, bedac zasada dla polityki. Im bardziej wzrasta
bogactwo kulturowe obecne w danej spotecznosci, tym
wieksza istnieje potrzeba ladu kulturowego a poniekad
i potrzeba samego prawa, bez ktorego sama kultura
moze stac sie przyczyna szkody i zwyrodnienia czlowie-
ka?”.

Koniecznos¢ jednosci i jednorodnosci cywilizacyjnej
w zyciu spolecznym

Nalezy podkreslic wazny aspekt. Z faktu zwiazania
kultury z czlowiekiem, z faktu pluralizmu kulturowego
— nie wynika wprost koniecznos¢ wystepowania i akcep-
tacji na polu zycia spotecznego — pluralizmu cywilizacyj-
nego. Odroznienie wielosci cywilizacji od wielosci kultur
tworzonych w ramach jednej lub wielu cywilizacji — jest
sprawa fundamentalna dla wlasciwego wyjasnienia nie
tylko samej polityki, ale takze faktycznie kazdej instytu-
cji zycia spotecznego i tworzonych w ramach jej dziatal-
nosci.

a) pluralizm kultur lecz nie wielos§¢ cywilizacji

Mozna nawet pokusi¢ sie o teze, ze tak glosny dzis
nurt, promujacy multikulturalizm w rozlicznych formach
i dziataniach, wydaje sie nie dostrzegac¢ i bagatelizowac
réznice, jaka istnieje miedzy pluralizmem cywilizacyjnym,
a mnogoscia kultur wyrostych na gruncie jednej cywili-
zacji. Roznica ta ma kapitalne znaczenie dla catego zycia
politycznego, a przede wszystkim dla systemu prawa.
Czym jednak jest cywilizacja?

Za F. Konecznym mozemy stwierdzi¢, ze cywilizacja
jest to pewna forma ustroju zycia zbiorowego, pewien
tad kulturowy w relacjach miedzyludzkich?®. Sama cywi-
lizacja — podobnie jak kultura — ma swe zrédlo w decy-
zjach czlowieka, przy czym decyzje te nakierowane sa na
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urzeczywistnienie pewnego porzadku miedzyludzkiego.
Cywilizacja obejmuje zatem zycie rodzinne i publiczne,
indywidualne i zbiorowe czlowieka. Stad tez jest rzeczywi-
sta niszg tworzenia sie prawa stanowionego jak i dziatan
politycznych.

Polski uczony zwrocit shusznie uwage, ze to wilasnie
cywilizacje staja sie¢ pewnym duchowym podlozem, na
ktorym ksztaltuja sie poszczegbdlne rodzaje kultur, poje-
tych przedmiotowo i podmiotowo. Cywilizacje bowiem sg
jakby ,matecznikami” dla dokonywanych przez cztowieka
decyzji, i jako takie znaczaco wplywajg na ich zaistnienie,
jak i ich tres¢, sposoby ich urzeczywistniania. Tworzone
w ramach poszczegélnych cywilizacji normy prawne sila
rzeczy muszg nosi¢ w sobie uprzyczynowanie cywilizacyj-
ne, choéby z racji stawianych przed polityka celéw, z racji
wyznaczonych zyciu publicznemu Ssrodkéw i standardow,
z racji niesionego przez dana cywilizacje ethosu, a tak-
ze szeregu koncepcji, ktore w praktyce stanowia ideowa
podstawe polityki, panstwa, prawa, wiadzy?°.

b) czlowiek tworca cywilizacji

Koneczny stusznie podkreslal, ze nie oznacza to, ze cy-
wilizacje determinuja absolutnie czlowieka, lecz maja na
niego znaczacy wplyw. Wplyw ten w sposéb szczegélny
widoczny jest w fazie realizacji decyzji, cywilizacje bowiem
dostarczaja wzorow do zachowan. Wyznaczaja takze ogol-
ne cele do zrealizowania oraz palete Srodkow. To sprawia,
ze oddzialywanie cywilizacji jest przemozne zwlaszcza
w polityce i w dziedzinie prawa, ale takze w edukacji,
handlu, komunikacji, sztuce i zyciu religijnym.

ZnajomoS¢ dziejow i samo doswiadczenie Zycia spo-
lecznego poucza, ze cywilizacje nadajg zasadniczy ksztatt
ludzkiemu swiatopogladowi, sa jednym z najwazniejszych
czynnikéw formacji ludzkich sumien. Z tej racji brak
znajomosci cywilizacji jest jedna z przyczyn braku rozu-
mienia dzialania konkretnego czlowieka, a takze szeregu
dziatan, ktore skladaja sie na polityke i sama rzeczywi-
sto§¢ prawa®°.
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Prawa dziejowe (cywilizacyjne) — determinantami
prawa stanowionego i polityki

Badania polskiego uczonego wykazaly, ze nie ma prak-
tycznie zadnej dziedziny ludzkiego zycia, ktora bytaby
wolna od uwarunkowan cywilizacyjnych. Z tej przyczyny
zasady, jakimi sie rzadza cywilizacje, staja sie powazny-
mi zasadami regulatywnymi, takze dla kultur prawnych
i politycznych.

a) niemoznosé trwalych syntez

Pierwsza i zasadnicza zasada jest niemoznos¢ syntety-
zowania roznych cywilizacji, z racji rozbieznosci, a nawet
sprzecznosci, jakie w nich wystepuja. Nie ma zatem szan-
sy na istnienie jakiej§ trwalej syntezy miedzy réznymi
systemami prawnymi, ktére wyrastaja z réznych cywili-
zacjidl.

Niemoznos$¢ trwaltych syntez cywilizacyjnych ma kapi-
talne znaczenie dla polityki oraz funkcjonowania prawa
stanowionego i to nie tylko z tej racji, ze polityka i pra-
wa majg swe cywilizacyjne ugruntowanie. Wielokulturo-
wos¢, bedaca w praktyce wielocywilizacyjnoscia, prowadzi
w dziedzinie prawa, podobnie jak i w zyciu indywidual-
nym i rodzinnym do bezskutecznosci, konfliktéw moral-
nych, niezrozumienia, zwyklego publicznego bataganu
w polityce3?. Innymi stowy pierwsze prawo cywilizacyjne
w dziedzinie prawa stanowionego i samej polityki uka-
zuje koniecznos§é zachowania tozsamosci cywilizacyjnej®s.
W praktyce oznacza to, ze do polityki i tworzonego przez
wladze prawa nie powinni mie¢ dostepu wszyscy, ktorzy
reprezentuja inny niz rodzimy typ cywilizacji, w ktorych
nie dokonalo sie¢ solidne ugruntowanie rodzimych zasad
cywilizacyjnych. Nie jest to jednak wystarczajacy czynnik
do powodzenia tejze polityki i do zachowania tozsamo-
Sci cywilizacyjnej samego prawa, ale czynnik konieczny,
ktory zreszta bardzo trudno osiagnga¢ w realiach zycia
spotecznego. Bo jak mierzyé osadzenie czlowieka w cywi-
lizacji i autentycznoSc¢ jego przywiazania do niej? To rzecz
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trudna i nie moze by¢ tu jakichs$ jednoznacznych miar,
ktore przyklada sie sztucznie do kazdego cztowieka3*. Ist-
nieje potrzeba zawierzenia rozsadkowi wiekszosci ludzi,
prawosci sumien tych, ktorzy decyduja o polityce, choc-
by przez fakt dokonywania wyboréw osob zasiadajacych
w szeregach witadzy. I ta wiara moze okaza¢ sie daremna,
gdy wiekszoS¢ majaca moznosc¢ glosowania okazuje sie
pozbawiona prawego rozumu i naleznych cnot3s,

W praktyce zycia spolecznego w cywilizacji tacinskiej
stosowna polityka i wlasciwy system prawa posiadaja
korelacje z rozumnymi osobami, ktore zywig autentycz-
ny i silny patriotyzm oraz praktykuja wiare katolicka3®.
Rzecz oczywista, ze zasady te maja byé autentycznymi
i pelnymi prawidlami zycia, nie tylko literalnymi elemen-
tami postawy ludzkiej. To przede wszystkim oznacza, ze
ludzie, ktorzy podejmuja uprawianie polityki, nie tylko
dobrze rozumieja swoja tozsamos§¢ cywilizacyjna i kul-
turowa, ale przede wszystkim dopatruja sie w aktywno-
Sci politycznej dziatan moralnych, a zatem takich, ktore
zostana ocenione w kategoriach dobra lub zta3’. Gléwnag
ich cnota na gruncie cywilizacji tacinskiej musi by¢ po-
kora wsparta roztropnoscig i mestwem. Sprawia ona, ze
dzialalnos¢ polityczna staje sie stuzba na rzecz wspolnego
dobra narodu i jego cztonkowss,

Nie jest wiec polityka w pierwszej kolejnosci efektem
realizacji jakiej§ partyjnej ideologii, lecz dziatalnosScig
moralna, za ktora idzie odpowiedzialno$é za czyny i ich
efekty, jak i odpowiedzialno§¢ wobec innych ludzi®.
W przypadku polityki Zachodu - jest to odpowiedzial-
nos¢ przed narodem lub narodami, bo w panstwowosci
zachodniego typu czesto dochodzi do polaczenia narodow
w jeden organizm panstwowy?*C. Polaczenie to, zwane unig
jest zjednoczeniem dobrowolnym, nieniwelujacym auto-
nomii narodéw i ich suwerennosci, polaczeniem réwnych
z réwnymi dla wzajemnej korzysci. Jesli faktycznie sie do-
kona, prowadzi do wielonarodowosci i wielokulturowosci
panstwa, ale nie do jego wielocywilizacyjnosci. Kultury
bowiem - jak to zaznaczono wyzej, o ile wyrastajg z tego
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samego pnia cywilizacyjnego, moga i powinny przenikac
sie i wzajemnie taczy¢, doprowadzajac niekiedy do zatar-
cia granic miedzy soba*!. Ow pluralizm bywa zaczynem
twoérczosci duchowej i realnym bogactwem, ze skarbca
ktérego moga czerpaé wszyscy.

b) koniecznos¢ walki i ekspansji

Drugim prawem cywilizacyjnym jest zasada mowiaca
o tym, ze kazda zywa forma zycia cywilizacyjnego zmie-
rza do ekspansji, rozwoju i poszerzenia swojej wladzy*?.
Bierze w tym takze udzial cala bogata dziedzina prawa
stanowionego. Jest to pewien naturalny efekt wynikajacy
z istoty czlowieka, ktory ceni i pragnie umocnienia swoich
form zycia. Dokonuje sie to za sprawa posiadania oraz
dysponowania Ssrodkami do zycia, zar6wno materialny-
mi jak i duchowymi. Takimi srodkami sg réwniez ziemie
i dobra naturalne, w ogoble wszystko, co shuzy cztowieko-
wi, rodzinie i spotecznosci ludzkiej. WejScie w posiadanie
tychze Srodkow moze dokonac sie¢ moralnie, moze byc
efektem przemocy i kradziezy, gwaltu i wojny, ale takze
pracowitosci i zaradnosci. Poszerzanie i rozwijanie swe-
go mienia, budowanie bogactwa jest zatem naturalnym
i wlasciwym sposobem dzialania czlowieka, a przez to
i cywilizacyjnie zorganizowanej spotecznosci. Dokonuje
sie takze przez system prawa stanowionego, w sposob
szczegblny przez prawo majatkowe i spadkowe. Polityka
panstwa, narodu bierze takze w tym udzial, stajac przed
koniecznoscia poszanowania tejze zasady.

W przypadku jednosci cywilizacyjnej na terenie jakie-
gos jednego panstwa lub obszaru bedziemy mieli zawsze
do czynienia z formami ekspansji rowniez w dziedzinie
politycznej i prawnej. Ekspansja ta moze przybierac¢ réz-
norodne postacie. Zazwyczaj jest zwiazana z pewnymi
formami rozwoju na ptaszczyznie intelektualnej, moralnej
i ekonomicznej, ktore przechodza w swe zmaterializo-
wanie w dziedzinie prawa. Im bardziej zborny jest tenze
rozw6j i zabezpieczony Srodkami réwniez cywilizacyjny-
mi — tym wieksze musi odnosi¢ sukcesy. Co oczywiste,
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uczestniczy¢ w nim beda takze dzialania polityczne, wraz
z dzialaniami strukturalnymi, budujacymi w zyciu spo-
lecznym odpowiednie do nich organizacje. Bedzie uczest-
niczyl w nich caly system prawa pozytywnego, réwniez
administracja, ktéra tworzy panstwo. Czynniki te beda
narzedziem do dokonywania i umocnienia samej ekspan-
sji, a to wlasnie cywilizacja bedzie dostarczata dla nich
celow — zadan, jakie majg zrealizowac¢. Cywilizacja bedzie
je zatem faktycznie ,ozywia¢”, z niej bedzie czerpana moc
dzialania, jego intensywno§¢ oraz rozpieto§¢ w czasie.

Z tej racji dopiero po dostrzezeniu cywilizacji i jej spe-
cyfiki mozemy faktycznie wyjasni¢ charakter oraz sama
nature danych dzialan politycznych i nature samego pra-
wa stanowionego. Inaczej zatem bedzie realizowata swoja
ekspansje rowniez przez dziedzine polityki np. cywilizacja
lacinska, inaczej cywilizacja bizantynska, a jeszcze ina-
czej turanska czy zydowska i chinska?®3.

Brak w polityce tendencji do ekspansji jest Swiadec-
twem oderwania jej od cywilizacyjnego gruntu. W prakty-
ce oznacza to jej bezsilnos§¢ i poczatek obumierania, wiaze
sie z ostabieniem spotecznosci z racji jej wielocywilizacyj-
nosci.

Tu dostrzegamy, ze faktyczny multikulturalizm bedacy
w swej istocie stanem wielocywilizacyjnosci — jest zatem
jedna z glownych przyczyn, jesli nieusmiercajacych po-
lityke, to przynajmniej prowadzacych ja na bezdroza ja-
lowosci i nieskutecznosci. To zrédio rozlicznych choréb
zycia publicznego, przy czym najczeSciej atakuje wladze
publiczne i prawo, prowadzac ostatecznie do korupcji in-
stytucji panstwa, administracji, wreszcie systemu prawa
i jego wymiaru**. Jest to wielkie zagrozenie dla polityki,
bo wnosi w nig amoralnosc.

Z tej racji Swiadectwem wielocywilizacyjnosci jakiejs
spotecznosci jest choéby fakt prymatu norm prawa sta-
nowionego w zyciu publicznym nad normami moralnymi,
ktore ostatecznie zostaja zepchniete do zycia prywatnego,
by poddawane réznorodnej presji zosta¢ tam sprowa-
dzonymi do czego$s w rodzaju ciekawego, lecz nic nie-
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znaczacego reliktu przeszlosci, rozpatrywanego jedynie
z pespektywy subiektywnych przezy¢. Jest to powazne ze-
psucie polityki, ktéra staje sie sztuka zalatwiania réznych
intereséw, lecz nie dziedzina realizacji dobra czlowieka*®.
Amoralizm prawny i polityczny nie tylko musi odstreczac
ludzi od zycia publicznego, ale takze silg rzeczy musi ko-
rumpowacé samego czlowieka, jego sumienie, charakter
moralny.

Drugie prawidlo cywilizacyjne wyraza ogblna inklina-
cje cztowieka do poszerzania, doskonalenia i umacniania
swej wlasnosci, Srodowiska zycia. Zatrzymanie sie na
drodze do jej spelniania jest nie tylko zaprzestaniem roz-
woju, ale poczatkiem regresu, ktory ostatecznie czyni tak
czlowieka, jak i cywilizacje stabym i bezbronnym mecha-
nizmem?*®. Odnosi sie to takze do polityki, ktéra staje nie
tylko przed zadaniem zdobywania dla cywilizacji (narodu,
rodzin, samego cztowieka) rozlicznych srodkéw, ale staje
takze przed zadaniem utrzymania ich i konserwacji, do-
skonalenia oraz takiej redystrybucji, ktéra umozliwi osia-
gniecie przez cztowieka pieknego i dobrego sposobu zycia
(kalokagatheia).

Nie bez znaczenia dla polityki jest takze fakt odniesie-
nia jej nie tylko do dobra obecnie zyjacych ludzi, ale takze
tych, ktérzy przyjda pozniej. Z tej racji polityka — wyra-
stajac z dziedzictwa przeszlosSci, troszczac sie o terazniej-
szoS¢ — siega w swych zamiarach przysztosSci i przygo-
towuje $rodowisko zycia dla przyszlych pokolen*’. Jesli
takiej ekspansyjnosci w niej nie ma — nie jest ona nawet
polityka krétkowzroczna, lecz polityka dorazna, szyku-
jaca danemu zrzeszeniu katastrofe i utrate tozsamosci.
Przyczynia sie do tego zyjaca wlasnie takim ,ethosem”
takze dziedzina prawa, ktora de facto pelni role czynnika
demoralizujacego ludzi*®.

Ekspansyjnos¢ cywilizacji w dziataniach politycznych
nie musi zatem wigzac sie z uzyciem przemocy, jak i ta-
maniem uprawnien innych ludzi. W cywilizacji Zachodu
(facinskiej) ekspansja polityczna jest zdeterminowana
prawami moralnymi — bo polityka przynalezy do dziedziny
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moralnej i rzadzi sie dobrem moralnym. Gdy wiaze sie
z tamaniem zasad moralnych, najczesciej przynosi szkode
i zepsucie calej spotecznosci, ktora jej sie dopuszcza.

Co godne podkreslenia, ekspansyjnos¢ polityczna nie
moze wigzac sie z jakim$ dzialaniem o charakterze ego-
istycznym, szkodzacym innym, lecz z natury dzialania
moralnego musi wigzac sie z zyczliwoscia i sprawiedliwo-
$cia wobec innych*. Prawdziwie ekspansywna polityka
Zachodu najczesciej jest ekspansja przez akty milosier-
dzia. Dokonuja jej zazwyczaj osoby ozywione miloScia
Boga (misjonarze religijni), ktére przez swoje misje fak-
tycznie rozszerzaja wladztwo Zachodu, lecz nie ze szkoda
dla kogokolwiek®. Zaktadaja szkoty i szpitale, prowadza
do ugruntowania réownosci w prawach i obowigzkach
kobiety i mezczyzny, rodziny jako naturalnej niszy zycia
ludzkiego, wlasnosci prywatnej jako srodka do zycia czto-
wieka, prawa publicznego jako reguly dziatan spotecznych
i indywidualnych. Efektem tej ekspans;ji jest nie tylko do-
skonalenie i suwerennos¢ tych, ktorzy jej podlegaja, ale
takze ich umocnienie i autentyczna wolnos§¢. Na jej strazy
zawsze stoi takze regula zycia spotecznego, ktéra moéwi
0 autonomicznosci zycia religijnego w stosunku do zycia
politycznego.

Ekspansja, ktora tutaj sie dokonuje, ma swoje zrodlo
w personalistycznej wizji czlowieka. Ukazuje we wszyst-
kich ludziach nie tylko istoty godne, a zatem takie, kto-
rym naleza sie okreS§lone dobra, ale takze braci, ktorzy
rowni w godnosci, powotani sa do braterskiego solida-
ryzmu i ofiarnej pomocy innym?®!. W cywilizacji Zacho-
du ekspansja personalistyczna, rowniez dokonujaca sie
przez polityke, jest zawsze powodowana miltoscig do bliz-
niego i nie ma na celu jego zawlaszczenia, ale umocnienie
oraz pelng jego suwerennosc¢. Przypomina w swej formie
wladze kochajacego i rozumnego rodzica w stosunku do
swego dziecka®?.

Ekspansyjnos¢ tacinska, ludzka — ma swoje uprawnie-
nie w zyczliwosci oraz ,byciu lepszym”. Konczy sie ona
wraz z uzyskaniem przez dziecko dojrzatosci i samo-
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dzielnosci, co w normalnym biegu rzeczy, w potaczeniu
z przyjaznia i wdziecznoScia, prowadzi do zaistnienia
jednej zywej wspoélnoty rodzinnej, za§ w zyciu spolecz-
nym - autarkicznych i niepodleglych narodow. Z tej racji
na gruncie cywilizacji Zachodu polityka jednego narodu,
cho¢ moze sta¢ w rozbieznosci z interesem innego narodu
— w ostatecznosci nie moze szkodzi¢ i zmierza¢ do wyrza-
dzenia krzywdy komukolwiek.

c) koniecznosé integralnej wspolmiernosci

Trzecie prawo cywilizacyjne mowi o tym, ze przyczy-
na upadku cywilizacji jest zazwyczaj utrata przez nia
wspotmiernosci, harmonii i proporcji elementéow, jakie
sie na nig skladajg. Cywilizacja bowiem jako pewien
swoisty system wymaga adekwatnosci miedzy elemen-
tami skladowymi. Musi istnieé¢ proporcja i wlasciwe
odniesienie np. systemu prawa pozytywnego do norm
moralnych, zamoznosci obywateli do ilosci podatkow
zbieranych przez wladze centralne i gminne, sily mili-
tarnej jakiegos panstwa do ogotu sit gospodarczych oraz
duchowych, form i sposobéw edukacji do stanu nauki
itp. Jesli takowej proporcji nie ma — jesli zycie zbiorowe
zaczyna kule¢, ostatecznie moze zosta¢ poddane samo-
czynnie rozktadowi.

Normalny, wlasciwy system prawa i polityki stoi zatem
przed zadaniem zachowania tegoz ladu — wspoéimierno-
Sci; gdy tego nie czyni lub jest wrecz przeciwnie, zasada
dysproporcji (niesprawiedliwosci), staje sie racja upadku
spolecznosci, zrédlem krzywdy czlowieka.

Jak zauwaza Koneczny — czesto utrata wspotmiernosci
zachodzi za sprawg przenikania sie roznych typow cywili-
zacji (kultur z réznych cywilizacji). Nastepuje wtedy przej-
mowanie np. form prawa spadkowego, majatkowego czy
malzenskiego do systemu zycia spolecznego, ktéry ich nie
moze uwzglednic, lub tez dzialta wbrew ich immanentnym
regulom®3. Jako przyktad mozna tu daé¢ chocéby sytuacje,
gdy na grunt cywilizacji lacinskiej wkracza obca mu
cywilizacyjnie forma prawa stanowionego, wyrastajaca
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z irracjonalnych elementéw sily, uzurpujacej sobie pre-
tensje do omnipotencji i podporzadkowania sobie ducho-
wego zycia czlowieka. Taka forma prawa musi generowac
dzialania publiczne, forme panstwowosci, administracji
— cala polityke — jako rzeczywistos¢ oderwanag od zasad
i charakteru cywilizacji lacinskiej tj. zasad moralnych.
Czesto rzeczywistoS¢ ta nie tylko przyczynia sie do roz-
stroju zycia spolecznego, ale takze do jego atrofii.

Wielocywilizacyjnos¢ zatem jakiejS spotecznosci, zwig-
zanej pewna forma panstwowosci, bedzie zatem nie tylko
przyczyna réznokierunkowych dziatan politycznych, ale
takze dziatan, ktére wzajemnie beda sie zwalczaly. Poli-
tyka w takim panstwie bedzie przypominac¢ swoisty tygiel
zwalczajacych sie sil i stronnictw. Beda one wyszarpywac
sobie nawzajem, co sie da, nie szanujac przy tym dobra
wspolnego. PanstwowosS¢ dzialajaca w ramach takiej
polityki jest staba i ciagle zagrozona w swym istnieniu.
W ostatecznosci musi zging¢ lub zostac¢ podporzadkowa-
na najsilniejszym i najnizszym elementom, jakie uzyja
wladzy do umocnienia wlasnych korzysci i swojego cywi-
lizacyjnego tadu.

Tym zatem, co jest charakterystyczne dla spoteczno-
Sci wielocywilizacyjnej w jej dziataniach politycznych jest
zamet i ogélny baltagan, ktory z czasem przeradza sie
w biernos¢ i izolacjonizm, pewna forme apatii spoleczne;j
lub anarchii. Towarzyszy temu takze swoista migracja od
zycia publicznego oséb inteligentnych i dobrych moralnie,
jakie dystansujac sie od korupcji swiata polityki, pragna
zachowac¢ siebie i najblizszych od zepsucia. Nic wiec dziw-
nego, ze polityka multikulturalna (wielocywilizacyjna)
popada w bylejakos¢, szafujac hastami demokracji, wol-
nosci, tolerancji, wyzwolenia, znoszenia granic i potrzeby
ogblnej transgresji we wszystkim. W praktyce staje sie
polem dziatan bandyckich, w ktérych obowiazuja zasady
homo homini lupus est oraz bellum omnia contra omnes®*.
Doswiadczenie historyczne ukazuje, ze jedna z pierw-
szych ofiar tejze polityki bedzie dziedzina Zycia religijnego
a nastepnie dziedzina nauki.
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d) zwyciestwo tego, co nizsze i gorsze

Koneczny, analizujac przesztosc cztowieka, dochodzi do
wniosku, ze istnieje czwarta zasada cywilizacyjna. Mowi
ona o tym, ze w przypadku trwatego konfliktu cywiliza-
cyjnego, gdy Scieraja sie rowno silne cywilizacje — na polu
zycia publicznego zwycieza cywilizacja nizsza, gorsza mo-
ralnie i kulturowo. Dlaczego ma to miejsce?

Odpowiedz na to pytanie jest prosta, gdy odwolamy sie
do danych zdrowego rozsadku. Na wiele sposobow uka-
zuje on nam prawde o tym, ze dobra istotne i zarazem
godziwe sg dla czlowieka dobrami trudnymi i zarazem
w swym istnieniu kruchymi®®. Dobro godziwe jest trud-
ne, zto zas latwe i proste, a przy tym czesto skuteczne
w walce z dobrem godziwym! Trudno np. doprowadzi¢ do
sprawnego i owocnego funkcjonowania uniwersytetow,
szpitali, muzeow, mediow, latwo natomiast te instytucje
psuc i im szkodzi¢. Trudno wytworzy¢ warunki i cnoty,
ktére umozliwiaja czlowiekowi bycie dobrym rodzicem,
profesorem czy obywatelem, latwo zas ,zrobi¢” z czlowie-
ka hulake, glupca czy impulsywnego egotyka, w kazdej
chwili gotowego do dogadzania sobie wbrew nakazom ro-
zumu i dobra. Wystarczy tylko nic nie robi¢, doprowadzi¢
na poczatku do malych zaniedban, potem do wiekszych.
Wraz z nimi szybko pojawiaja sie w zyciu czlowieka znie-
checenie, apatia, wreszcie zwykla zazdros¢ i ztosé, rychlo
przeradzajace sie w zawiS¢ i nieokielznany gniew, cale
grupy wad. Zlo jest latwe — dobro trudne!

Oto ideowe wyjasnienie, dlaczego cywilizacje nizsze
zwyciezaja nad wyzszymi. Jednakze braki cywilizacji zwy-
cieskich sa rowniez przyczynami ich wlasnych stabosci,
a takze w przypadku ich nieusuwania - przyczynami
upadku.

Wszystko to ma kapitalne znaczenie dla polityki i same-
go prawa — bo przeciez polityke i prawo tworza konkretni
ludzie, uposazeni w konkretne charaktery i przywary. Ich
natura i obyczajowos¢ odciska pietno na ich dziataniach,
a sama polityka jest taka, jak ludzie ja tworzacy. Jesli
tworza ja ludzie kiepscy, ghupi i egotyczni — dlaczego -
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i jak, miataby by¢ ona roztropna i pokierowana dobrem
wspolnym? Upadek intelektualny i moralny ida zazwyczaj
w parze, lecz zawsze rodza podobne i potworne dziatania.

Jest rowniez prawda i to, ze w czasie konfliktu cy-
wilizacji rozwéj intelektualny i moralny sa zazwyczaj
utrudnione, lecz jesli sie dokonuja, nie tylko heroicznie
umacniaja tych, ktorzy im sie dali poprowadzic, lecz takze
rodza wielka sile oraz odwage poéjsScia pod prad tatwiznie
i zwodniczym ideologiom®®. Stad budzi sie w czlowieku
nadzieja, ze mozna ocali¢ to, co nie tylko dobre, ale tak-
ze lepsze i nasze! Nie ma bowiem dla czlowieka, a zatem
takze dla spotecznosci tworzonej przez niego, jakiejs sity
ukonieczniajacej ze strony cywilizacji. Jest tylko pewna
potencjalnos¢ i prawidlowosé, od ktérej bywaja odstep-
stwa, gdyz byt spoleczny, jego postaé, ostatecznie zalezy
od ludzkich decyzji.

Skutki wielocywilizacyjnosci i ideologii multikultura-
lizmu w dziedzinie polityki i prawa

Przeprowadzone analizy sklaniaja nas do wniosku, ze
polityka kierowana jakakolwiek ideologia (w tym takze
multikulturowa) nie jest kierowana prawda o czlowieku,
jego zyciu spotecznym i kulturze, lecz bywa nastawiona na
cele praktyczne i to one zaczynaja nia kierowac®’. Tym sa-
mym z polityki zostaje usunieta prawda o dobru na rzecz
realizacji tego, co skuteczne i wygodne. Na strazy takiej
wlasnie polityki, bedac jej faktyczna czescia, staje prawo
pozytywne, ktore zyska swoje fundamentalne odniesienie
i ugruntowanie juz nie w dobru czlowieka, lecz w tym,
co korzystne dla wiekszosci. Bedzie musialo nieustannie
wzrasta¢ w swej treSci i zasiegu oddzialywania (mnozyé
sie chorobliwie — tzw. elephantasis prawodawcza), bo
staje sie podstawowa zasada jednoczaca spotecznoscSs.
W ten sposob, jak shlusznie sie daje zauwazy¢, polityka
wkracza na drogi totalitaryzmu i antyludzkiego sposobu
dziatania, bo najwazniejsza dla niej staje sie skutecznosé
w zdobywaniu profitéw®®. Dobro czlowieka nie bedzie tu
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juz sprawa priorytetowa, a z racji sily, jaka ma polityka,
uzbrojona w Srodki materialne panstwa, bedzie rzadzit
zysk, uzywajac jako srodka samego czlowieka.

Nie bez znaczenia jest takze wiele skutkéw, ktére po-
jawiaja sie w jakiej$ spolecznosci przyjmujacej do siebie
emigrantéw. Tworzona spotecznos¢ multikulturowa oka-
zuje sie by¢ najczeSciej ostabiona zjawiskiem migraciji,
a jej tozsamo$¢ nadwatlona, jesli nie zlikwidowana. To
rodzi w spolecznosci szereg konfliktow, ktore nie moga
by¢ wyjasniane jedynie przez kategorie: ,wykluczenia”
i ,otwartosci”. Musi, silg rzeczy, zmagac¢ sie z nimi cala
obecna w zyciu spolecznym polityka.

Z tych racji spolecznos¢ multikulturowa staje sie predzej
czy pozniej, w zasadniczej swej czesci zrzeszeniem o cha-
rakterze utylitarnym, czesto bardzo dalekim od troski o do-
bro wspélne, jakim jest rozwdéj czltowieka. Staje sie taka
— bo nie jest zrzeszeniem jednoczonym przez jedna, ana-
logicznie pojeta kulture ludzka. Wystepuje w niej wielosé
wizji czlowieka, zycia moralnego, prawa, panstwa, a takze
relacji, jakie miedzy nimi istnieja. Wielo§¢ ta rodzi plura-
lizm i réznorodnos$¢ dzialan oraz struktur, a takze ocen
i form podejscia. Tym, co w spotecznosci wielokulturowej
odnajdziemy, jest wlasnie wielos¢ kultur, réznych w swej
tresci, przekazie jezykowym, tradycji, formach wyrazu, jak
i Srodkach przekazu®’. WieloS¢ ta niesie takze swe pejora-
tywne skutki w dziedzinie Zycia ekonomicznego, bo przeciez
produkcja, handel, sama konsumpcja, redystrybucja débr
wymaga tadu spolecznego, realnej wspolnotowosci. Wyma-
ga nade wszystko nastawionych i przygotowanych do tego
ludzi, czyli takze pewnej, i to dobrze okreslonej kultury,
a w sposob szczeg6lny kultury moralnej i prawnej, w ktorej
odnajdziemy cnoty pracowitosci, punktualnosci, stowno-
Sci, sprawiedliwosci itp. Tu dostrzegamy, ze wielocywili-
zacyjne spolecznosci sa faktycznie zawsze nastawione na
wytworzenie przymusu zewnetrznego, fizycznego, choéby
w postaci biurokracji, aparatu sitowego, mechanizmu pan-
stwowego, gdyz to one utrzymuja w ryzach to, co podaza
w rozbieznych kierunkach.
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Tym, co spaja spotecznosé multikulturowa, jest przede
wszystkim wspoélna przestrzen zycia i zunifikowane formy
zachowania, osadzone na podobnych srodkach do zycia.
Wsparciem tej jednosci jest jakie§ prawo stanowione,
ktére z racji pluralizmu kulturowego nie moze miec ani
moralnego, ani kulturowego ugruntowania. Racje jego
istnienia stanowi pozytek, zas racje obowiazywania — sita.
Na ich strazy stoi juz nie obyczaj i sama spotecznosé, lecz
aparat biurokratyczny, ktory zawsze w pierwszej kolejno-
Sci bedzie zabiegal o swoje dobro (zysk), doprowadzajac
siebie ostatecznie do alienacji oraz do stanu skonflikto-
wania z multikulturowa spotecznoscia. Doswiadczenie hi-
storyczne pokazuje, ze aparat ten z racji jednoczacej sity,
jaka ma w multikulturowej spolecznosci, z czasem wy-
tworzy warstwe spoleczna, przypominajaca co§ na wzor
kasty, do ktorej nie moze sie¢ dostac ,byle kto”.

Stan wielocywilizacyjnosci nie tylko prowadzi w prostej
linii do uniemozliwienia istnienia panstwa organicznie
zwigzanego ze spoleczenstwem, ale takze zmierza do po-
jawienia sie przewrotéw rewolucyjnych, zwyklego bandy-
tyzmu, zasady moralne bowiem nie obowiazuja w zyciu
publicznym ani wladzy, ani administracji, ani poszcze-
g6lnych jednostek. Tym samym z polityki znika to, co
uchodzilo za najwazniejsze, a mianowicie pokierowanie
sprawiedliwos$cia, osadzenie jej na moralnym fundamen-
cie®l, Prawo obecne w takich dziataniach politycznych -
bedzie jedynie lex iniqua, prawem zbdéjeckim, falszywym
i oszukanczym.

Taki stan spoleczny musi niekorzystnie wplywaé na
czlowieka, na tworzona przez niego rodzineg, a nawet
potrafi z wielu racji zlikwidowa¢ mozliwoS¢ zaistnienia
spoleczenstwa, tzn. zrzeszenia zorganizowanego do ce-
low ponadbiologicznej walki o byt. Jako taki bedzie takze
zwalczatl i utrudniatl istnienie narodu, pozostajacego prze-
ciez wyzsza forma zycia spoteczenstwa.

Co gorsza, utylitaryzm w spotecznosci multikulturo-
wej utrudnia pojawienie sie tego, co wiazemy z kulturg
wyzsza, materializujaca sie w tego typu czynnikach jak
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teatr, uniwersytet, muzeum itp. Instytucje te staja sie tu-
taj w pierwszym rzedzie dostarczycielami rozrywki, albo
zrodtami korzysci, a najczesciej jednym i drugim. Nie re-
alizujga one zatem swego podstawowego celu, a to, co nie
spelnia swego naturalnego, wlasciwego celu, traci predzej
niz pozniej takze swoja tozsamosco?!

Tym samym spotecznoS¢ multikulturowa nie moze
staé sie ani spoleczenistwem, ani narodem, lecz jest jakas
mieszaning ludzka. Powstaje i trwa z réznych powodow,
ale z perspektywy tak danych zdrowego rozsadku jak
i zreflektowanego poznania filozoficznego, racja jej zaist-
nienia jest wykorzystanie w cztowieku jego inklinacji do
egotyzmu, ktoéry nakazuje dbac o siebie, pomnazaé¢ swoj
wlasny stan posiadania, dogadzac sobie, widzac w innych
ludziach jedynie albo zZrédlo swych korzysci, albo zagro-
zenie zyskow.

Multikulturalizm jest wiec w praktyce zycia spoteczne-
g0 zawsze narazony na szerzenie stosunkowo prymityw-
nych i ubogich form Zycia ludzkiego, utrudniajac droge
ku temu, co najlepsze. Jego zasada dzialania staje sie
s<rownanie do dotu” i tepienie tego, co sie ,wywyzsza”, zas
w praktyce codziennej bedzie realizowal zasade nice and
easy. Ugruntowanie sie tych zasad da w spolecznosci
multikulturowej ,nowego czlowieka”, ktoéry bedzie mito-
$nikiem i niewolnikiem wygody, wrogiem trudu i dyscy-
pliny, istota niezdolna do aktéw wielkodusznosci.

Tam, gdzie wielocywilizacyjno§¢ dominuje, nie ma
w spotecznosci prawdziwe] przyjazni miedzyludzkiej,
ogarniajacej calos¢ spolecznosci, bo brak jest koniecz-
nego do tego wzajemnego poznania, brak rozumienia do-
bra, ktore stusznie sie nalezy i bywa cenione przez ludzi.
Jednos¢, jaka z tego tytulu moze uzyskac¢ spoltecznosé
multikulturowa, wynika z faktu poslugiwania sie tymi
samymi Srodkami do zycia oraz z faktu przebywania na
tym samym terenie. Jest to jednos¢ pozorna i faktycznie
bardzo krucha, ktéra najczesciej zdobywa sie po to, by
zyskaé na sile, przygotowujac sie do ekspansji utylita-
rystycznej. Czynniki te oraz towarzyszace im postawy
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moralne odciskaja swe pietno na systemie prawa i jego
funkcjonowaniu.

Polityka multikulturalna, rysujac przed ludzmi miraze
rownosci, wolnosci i wreszcie uwolnienia sie od wszelkiego
zla, podejmuje walke ze wszystkim, co stoi w sprzecznosci
z jej glownymi celami. Walce tej, prowadzonej w sposéb
zakamuflowany, towarzyszy swoisty kult pomnazania zy-
skéw i wprowadzania innowacji, budowania przedsiebior-
czosSci i zaradnosci, tego, co umozliwia progres material-
ny. Jednoczesnie ideologia multikulturalizmu czestokro¢
odwotuje sie do idei solidaryzmu, lecz juz nie tego, ktéory
wyplywa z afirmacji godnosci czlowieka, ale tego, ktory
moéwi, ze trzeba pomagac, bo to sie optaci®.

Tak pojeta spotecznos¢ multikulturowa wkracza swia-
domie lub nie na droge wojny z klasyczna spotecznoscia
ludzka, osadzona na rodzinie, spotecznosci lokalnej i na-
rodowej, zorganizowanej w panstwo, dopelnionej Koscio-
lem, bowiem struktury i formy dzialania spotecznosci
klasycznej, a przede wszystkim jej podstawa, jaka jest
przyjazn, jawia sie jako co$ hamujacego progres multikul-
turalnej polityki. Klasyczna jednosé, a takze stabilnosé
oraz zwiazana z nimi tradycyjnos¢ zycia, odnoszaca sie
do tego, co wspoélne i rodzime, jawi sie dla zwolennikéw
multikulturalizmu jako pewna postaé¢ zagrozenia (zla),
ktora ma przeszkadzac otwartosci, dynamice, zmiennosci
i innowacyjnosci — wszystkiemu, co stuzy zaistnieniu no-
wego multikulturowego porzadku spolecznego.

Zakonczenie

Ideologia multikulturalizmu jest dzi§ swoistym mi-
tem, ktory ucielesniany w przestrzeni zycia publicznego
buduje utopie, ze wszystkimi tego konsekwencjami. Mit
ten moze sie postugiwaé¢ swobodnie réznymi wizjami
czlowieka (np. indywidualizm, kolektywizm), ale zawsze
pozostaje obojetny lub wrogi wobec personalistycznego
ujecia bytu ludzkiego®*. Moze sklania¢ sie w dzialaniach
politycznych ku zasadom komunistycznym lub liberal-
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nym, moze laczy¢ réznej postaci ideologie socjalistyczne
z libertarianskimi (kapitalistycznymi), ale zawsze wystapi
W spos6b zakamuflowany lub jawnie przeciw KosSciolo-
wi, realistycznej filozofii czlowieka i zycia spolecznego.
Multikulturalizm bedacy w swej istocie pochwala wie-
locywilizacyjnosci ma w sobie zawsze jakas forma my-
Slenia kosmopolitycznego, osadzonego na utopijnych
projektach, w ktérych mysl samozbawcza staje do walki
z Objawieniem i prawda.

Gdy szukamy ideowych podstaw tegoz multikultu-
rowego ,porzadku”, bez trudu dostrzegamy najczesciej
relatywizm poznawczy i moralny, pragmatyzm osadzony
na utylitaryzmie i hedonizmie, antyhistoryzm podwaza-
jacy sensownosc¢ tradycji, a takze utopijny synkretyzm,
ktéry niejednokrotnie przechodzi w eklektyzm religijny
albo wprost w pewna postaé¢ ateizmu, bezboznictwa lub
tez ideologii typu new age. Do tego takze nalezy dotaczy¢
naturalistyczna wizje czlowieka, ktéra sprowadza byt
ludzki do dziedziny produkcji i konsumpcji Srodkéw do
zycia. Nic zatem dziwnego, ze na gruncie multikulturowe;j
spotecznosci utajony lub jawny irracjonalizm, gloszacy
bezcelowosé ludzkiego zycia, wydaje sie stymulowac czlo-
wieka albo do wiecznej zabawy, albo do rywalizacji jedne-
go z drugim, by ostatecznie uczyni¢ drugiego swym shuga,
niewolnikiem, ofiarg upadku i zagtady.

Skutkiem oddzialywania na osobe ludzka spoteczno-
Sci multikulturowej jest predzej czy pédzniej wyrabianie
i pielegnowanie w czlowieku postawy egotyzmu i swoistej
naiwnej niedojrzatosci, dlatego najczesciej osoby zyjace
w spotecznosci multikulturowej, o ile zdobeda dostatecz-
nie duzo Srodkow do zycia, przybieraja poze ,malolatow”
— 0s6b niedojrzalych duchowo i nieodpowiedzialnych,
krétkowzrocznych, kierujacych sie zasada ,,zyjmy chwila”.
Postawa ta z racji faktycznych jej konsekwencji przynosi
czlowiekowi najpierw znudzenie, potem rozczarowanie
i ostatecznie depresje, bo przeciez zycie ludzkie bez re-
alnych débr nie moze trwa¢ w ustawicznej sielance, kar-
mione pustka i fikcyjnymi stanami.
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Wobec tych pejoratywnych czynnikéw dochodzi w re-
lacjach miedzyludzkich do powszechnego zobojetnienia,
a nawet agresji i zamykania sie jednych na drugich. Tym,
co najczesSciej pojawia sie w jednostce — jest poczucie
obcosci, a takze obojetnosci wobec innych. Stanowi to
podstawe dla rozkladu calego zycia spotecznego, bo po-
stawa ta zabija fundament wszelkich zrzeszen, jakim jest
przyjazn. Samotno$é w obcym tlumie to stan ,normalny”,
z ktéorym trzeba zmagac codziennie, bez nadziei na jego
ostateczne przezwyciezenie.

Spotecznos¢ dotknieta multikulturalizmem podziela
takze czesto irracjonalna agresje, potaczona z powrotem
do réznych szowinizmoéw, bedacych jawnym zaprzecze-
niem zrownania w godnosci wszystkich ludzi. Szowinizmy
te znajduja predzej czy poédzniej swe narzedzia i formy
polityczne oraz prawne, ktore wprowadzane w zycie naj-
czesciej mnoza tylko chaos wielokulturowego zrzeszenia.
W ten sposéb multikulturowa spotecznosé paradoksalnie
zaczyna ,chorowac¢” i wspottworzy¢ to, przed czym tak
bardzo na poczatku starata uchronic¢ siebie.

Wiele ideowych podstaw multikulturalizmu wydaje
sie pochodzi¢ od postmodernistycznego typu refleks;ji,
ale takze od bledow i wypaczen nowozytnej pesudofi-
lozofii®®. Tam wlasnie odnajdziemy matecznik ideologii
multikulturalizmu, w ktérym ,wszystko jest dobre” i za-
razem ,wszystko mozna”, bo ,kazdy ma swoja prawde”®®.
Droga uwolnienia od multikulturalizmu wiedzie zatem
przez powrot do naturalnej formy zycia i przez poznanie
prawdy o czlowieku. Droga ta wiaze sie z zyciem rodzin-
nym, narodowym i spotecznym, osadzonym we wlasnej
cywilizacji. Dla Polakéw oraz wielu innych narodow —
cywilizacja ta jest jedynie cywilizacja lacinska — dzielo
wychowawczej dzialalnosci Kosciota katolickiego.
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Summary:

By presenting the real outcome that occur in the field of law
and politics, the author of the article makes an attempt to de-
fine and explain the phenomenon of multiculturalism and the
ideology promoting that phenomenon. The considerations are
of philosophical character. The Author claims that promotion
of multiculturalism in social life leads to severe negative results
and is in opposition to the rules and principles of Latin civili-
zation that was created with the pedagogical activities of the
Catholic Church.

Following the instructions of F. Koneczny, the author justifies
that the theoretical and practical aspects of multiculturalism
usually constitute the phenomenon of unsuccessful attempts of
civilizational synthesis. Although cultural pluralism established
on the basis of one civilization has a positive impact of human
development, civilizational pluralism is always the cause of pa-
inful and detrimental conflicts in personal, family, and political
life. In this case, the assessment criterion is human nature and
its ideality, comprehensive for human mind in philosophical
cognition.

Keywords:
Multiculturalism, multicivilizationism, politics, law, Konecz-
ny Feliks.

Przypisy:

1 Zawarte w niniejszym artykule rozwazania sa w zasadniczej czeSci
fragmentem mojej wczesSniejszej pracy Antropologiczne i spoleczne
determinanty prawa. Studium z filozofii prawa, Lublin 2013, w kto-
rej omawiatem zwiazek koncepcji prawa stanowionego z pewnymi
koncepcjami multikulturalizmu, s. 227-251.

2 Dr hab. Pawel Skrzydlewski, prof. PWSZ Chelm, wykladowca
Wyzszej Szkoly Zawodowej w Chelmie.

3 F. Koneczny, Tlo polityczne renesansu wtoskiego, ,Mysl Narodo-
wa” 1-26 (1930), s. 327-329.

4 Zob. J. Nikitorowicz, Grupy etniczne w wielokulturowym Swiecie,
Sopot 2010; P. Scheffer, Druga ojczyzna. Imigranci w spoteczeri-
stwie otwartym, Wotowiec 2010.

5 Zob. European Multiculturalism as a Challenge. Policies, Success
and Failures, Lublin 2007.
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6 Warto odnotowaé, ze progres, jaki zaklada ideologia multikul-
turalizmu, to progres sprowadzajacy sie do doskonalenia narze-
dzi i Srodkéw do zycia. Nie jest to zatem progres wilasciwy, jakim
jest rozw6j i doskonalenie osoby ludzkiej (zob. M. A. Krapiec, Idea
»poStepu” w krzywym zwierciadle ekologii, ,,Cztowiek w Kulturze”
2 (1994), s. 17-29).

7 Zob. K. Krzysztofek, Pogranicza i multikulturalizm w rozszerzonej
Unii, ,Studia Europejskie” 1 (2003), s. 77-94.

8 Zob. Ph. Nemo, Co to jest Zachéd?, Warszawa 2006.

9 Zob. Multikulturalizm w sferze mediéw, red. nauk. M. Ratajczak,
Wroctaw 2007.

10 Zob. H. Brunkhorst, Solidarity. From Civic Friendship to a Global
Legal Community, Cambridge 2005.

11 W sposéb szczegdlny nasilenie to widoczne jest w krajach do tej
pory zwiazanych idea Zachodu jako takiego (Anglia, Francja, Niem-
cy, USA). Warto zauwazy¢, ze stolice tych panstw (centra) — to fak-
tycznie zrzeszenia multikulturowe. I tak w samym Londynie w Swie-
tle badan socjologéw i demograféw pod koniec 2012 r. rdzenni,
rodowici Anglicy (rasy bialej) stanowia mniejszos¢ — jest ich jakies
48 %!; zob. takze Management of Cultural Pluralism in Europe, ed. by
J. Dacyl, Stockholm 1995.

12 Takze z racji blednego pojmowania krytyki ideologii multikultu-
ralizmu, ktora przedstawia przeciwnikow tejze ideologii jako osoby
odwotlujace sie do wartosci tradycjonalistycznych, niekiedy nawet
ksenofobicznych i rasistowskich.

13 Kazda sfera ludzkiego zycia wymaga prawdy i zwiazanego z nia
rozumnego osadu. Ten — jak poucza doswiadczenie — jest cenny dla
samego czlowieka i tworzonej przez niego spolecznosci. W sposéb
szczegblny prawdy wymaga dziedzina polityki, ktéra, jak ukazuje
historia, nieustannie bywa narazona na ideologizacje. Nie jest ta-
jemnica, ze polityka (zycie spoleczne czlowieka) bywa, niestety, uwi-
ktana w zmysSlenia, ktore niekiedy przybieraja postac¢ bardzo atrak-
cyjna, lecz przy tym jednocze$nie zwodnicza, zgubna, a niekiedy
takze zbrodnicza. Przykladem tego byl wiek XX, mocno przenikniety
w polityce zmysSleniami, ktére staly sie ideologiczng podbudowa
dla nazistéw, bolszewikéw, réznej masci rewolucjonistéw i refor-
matoréw Swiata. Z uniesieniem godnym religijnych przezy¢, uroili
oni sobie i przekonywali innych, ze sg w stanie zbudowac¢ ,jedyny
i prawdziwy” raj na Ziemi. Rzecz oczywista, ze swoja dziatalnos¢,
czestokro¢ okrutna i uzywajaca praktyk oraz narzedzi totalitarnych,
usprawiedliwiali dobrem czlowieka, lecz nie tego tu i teraz, a przy-
sztego, prawdziwego i lepszego — na nowo wykreowanego.

14 Sprawy te wydaja sie pilne, zwlaszcza w kontekscie czesto reduk-
cjonistycznego ujmowania multikulturalizmu, ktére nie pozwala do-
strzec realnego zla, jakie on powoduje. Jest to szczeg6lnie potrzebne
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dzis, gdy na problem multikulturalizmu, zwtaszcza w dziedzinie po-
litycznej i Swiatopogladowej, naklada sie wiele apriorycznych ujec.
Deformuja one samo spojrzenie na multikulturalizm i na polityke,
ale takze przyczyniaja sie do spotegowania pejoratywnych efektéow,
ktére mu towarzysza (zob. H. Izdebski, Doktryny polityczno-prawne.
Fundamenty wspétczesnych parnistw, Warszawa 2010).

15 Zob. M. A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, Lublin 1991,
s. 7-17.

16 Celem jest Absolut, ktory jawi sie jako ostateczny, witasciwy dla
czlowieka kres jego zycia, przez ktéry czlowiek osiaga swe ostateczne
speienie (zob. Z. Zdybicka, ,Czlowiek i religia” w: M. A. Krapiec,
Ja - cztowiek, wyd. 5 popr., Lublin 1991, s. 355-400; J. Krél, Ku
nawréceniu. Jan Pawet II, Sandomierz 2005). Filozofia realistyczna
ukazuje prawde o tym, ze kultura bezreligijna, lub tez antyreligijna,
szerzaca tzw. laicyzm lub jawny ateizm; kultura majaca za podstawe
jakies formy ideologiczne, zwalczajace religie — jest zawsze w swych
konsekwencjach antyludzka oraz obfitujaca w rozmaite ludzkie tra-
gedie i zbrodnie. Jest rzecza charakterystyczna, ze wszelkie znane
w historii totalitaryzmy (nazizm, bolszewizm, komunizm w Chinach
iin.) zmierzaja albo do likwidacji religii w ogéle, albo do jej zinstru-
mentalizowania. Zmierzajac do zniewolenia czlowieka, pragna znisz-
czy¢ to, co buduje ludzka wolnos¢, suwerennosé, swiadomos¢ god-
nosci, czyli wszystko, co jest obecne w jakims$ stopniu w czlowieku
dzieki kazdej religii. W totalitaryzmach religia staje sie w istocie rze-
czy jedynie zewnetrznym rytualem kulturowym, politycznym, stuza-
cym zatatwianiu ideologicznych celow, polaczonym ze zniewoleniem
czlowieka. W historii odnajdziemy ré6znorodne przyklady uzywania
religii do celéw niereligijnych, co w praktyce taczylto sie z tamaniem
ludzkich sumien, a nawet ze zbrodniami (np. casus Krzyzakéw i ich
dziatania polityczne w stosunku do plemion poganskich). Naduzy-
cia religii, a dokladnie jej zwyrodnienie, nie moga by¢ podstawa do
rugowania religii z zycia ludzkiego i z samej kultury. Sytuacja ta
wymaga powrotu do normalnosci i prawdziwej religijnosci, podobnie
jak zepsucie sztuki medycznej nie wymaga likwidacji szpitali i profe-
sji lekarskiej, lecz ich udoskonalenia. Zob. Z. J. Zdybicka, ,Religia”
w: Powszechna encyklopedia filozofii, red. nacz. A. Maryniarczyk,
t. 8, Lublin 2007, s. 720-732; P. Skrzydlewski, ,Religia a wolnos¢
czlowieka w cywilizacji tacinskiej. Kilka uwag na kanwie rozwazan
Feliksa Konecznego” w: Filozofia o religii. Prace dedykowane Siostrze
Profesor Zofii Jézefie Zdybickiej, red. W. Dlubacz, Lublin 2009, s.
295-314; Tenze ,Teokracja” w: Powszechna encyklopedia filozofii,
red. nacz. A. Maryniarczyk, t. 9, Lublin 2008, s. 416-420.

17 Zob. na ten temat. P. Jaroszynski, ,Filozofia kultury” w: Po-
wszechna encyklopedia filozofii, red. nacz. A. Maryniarczyk, t. 3,
Lublin 2002, s. 478-480.
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18 Nalezy zaznaczy¢, ze filozoficzna analiza kultury jest niezwykle
wazna do uzyskania filozoficznej wizji czlowieka, ktory jest przyczy-
na i zrédlem kultury. Zagadnienie to omawial szeroko i doglebnie
na gruncie filozofii realistycznej m.in. M. A. Krapiec. Zob. Tenze,
Psychologia racjonalna, Lublin 1996; Tenze, Czlowiek jako osoba,
Lublin 2009; Tenze, Cztowiek i kultura, Lublin 2008; Tenze, Ja -
czlowiek.

19 Szerzej na ten temat zob. Tenze, Cztowiek i kultura, Lublin 2008,
s. 317-328.

20 Zob. P. Jaroszynski, Kalokagathia, ,Czlowiek w Kulturze” 2
(1994), s. 31-42.

21 Jak wyjasnia to M. A. Krapiec: ,Wyrazenie »cultura« pierwotnie
w starozytnym Rzymie oznaczalo uprawe roli. P6zniej na oznaczenie
uprawy roli zaczeto uzywaé terminu »agri-cultura«. Juz dos¢ wcze-
$nie, bo od Cycerona, poczeto uzywaé¢ wyrazenia »cultura« metoni-
micznie, na oznaczenie kultury ducha - »animi culturag, te zas ro-
zumiano jako uszlachetnienie ludzkiego umystu, zasadniczo przez
filozofie: Cultura animi philosophia est (Cicero, Tusculanae dispu-
tationes, 8, 11). Takie rozumienie terminu »kultura« bylo w duzym
stopniu kontynuacja tego, co starozytni Grecy nazywali »mtaideia«
[paidéia], rozumiana jako wszechstronna »uprawas, racjonalne wy-
chowanie cztowieka, w aspekcie indywidualnym i spotecznym. »Od-
nosi sie to rowniez — napisat W. Jaeger w Paidei — do najwspanial-
szego osiagniecia geniuszu greckiego, ktére dobitniej niz cokolwiek
innego mowi nam o jego specyficznej konstrukcji duchowej, tj. do
filozofii. W niej najwyrazniej uwidacznia sie ta cecha, ktéra stanowi
o istocie greckiej sztuki i greckiego myslenia: zdolnos§¢ jasnego do-
strzegania niezmiennego ladu, ktéry lezy u podloza wszystkiego, co
sie dzieje i co sie zmienia w przyrodzie i w Swiecie ludzkim« (I 25).
Dostrzeganie tadu wymusza pytania o jego konieczne zrédla i uwa-
runkowania. W §redniowieczu wyrazenie »kultura« wiazano z czcig
religijna i religijnym kultem. Wéwczas powstaly powszechnie uzy-
wane terminy: cultura Christi, cultura dolorum, cultura christianae
religionis — laczace sie z religijna czcia Chrystusa, Jego meki czy
w ogoble z religia chrzescijanska. W okresie renesansu usilowano
powroci¢ do starozytnego rozumienia wyrazenia cultura i poczeto
go uzywac na oznaczenie umyslowej i duchowej doskonatosci (lub
doskonalenia) czlowieka. Dlatego pojawily sie ponownie dobrze
znane starozytne terminy: animi cultura, a nawet georgica animi
— uprawianie ducha. W XVII w. S. von Pufendorf po raz pierwszy
uzyl wyrazenia »kultura« bez blizszego okreslenia — w sensie abso-
lutnym, w teorii prawa naturalnego przeciwstawiajac »stan naturye«
(rozumiany w sensie Th. Hobbesa — a wiec jako stan dziki, gdzie
czlowiek byl wrogiem czlowiekowi) — »stanowi kultury« ludzi zrze-
szonych, chronionych prawem. W mysli zachodnioeuropejskiej po
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raz pierwszy »stan natury« pojeto nie jako przeciwstawnos§c¢ »stanu
laski«, a wiec w sensie nie teologicznym, lecz w sensie jakby socjo-
logicznym, a »nature« pojmowano na wzoér natury zwierzecej. J. G.
Herder byt tym, ktéry ustalil zasadniczo wspodlczesne rozumienie
wyrazenia »kultura« jako wykwitu indywidualnego i spotecznego
zycia prawdziwie ludzkiego. Z czasem na oznaczenie tak rozumia-
nego zycia ludzkiego wsrod ludéw Europy poczeto uzywac innego
wyrazenia: »cywilizacja«. Wyrazenie to miato oznaczac rozkwit zycia
ludzkiego na wzoér stylu zycia obywateli rzymskich — civis romanus,
ktérzy mieli pelne prawa do osobistego rozwoju i korzystali — zwt.
w miescie, tj. w Rzymie (urbs) — z wygdd zycia miejskiego. »Cywili-
zacja« stala sie synonimem wyrazenia »kultura«, zwt. u frankofonéw
i anglofonéw. Termin »cywilizacja« (dokladniej: urbanitas), oznacza-
jacy szlachetno$é postepowania, jako obyczajowosé miasta Rzymu,
byl uzywany na oznaczenie tego samego (przynajmniej w sensie
ogblnym) co oznaczalo wyrazenie »kultura«’ (Tenze, ,Kultura” w:
Powszechna encyklopedia filozofii, red. nacz. A. Maryniarczyk, t. 6,
Lublin 2005, s. 132-133).

22 Szerzej na ten temat zob. W. Daszkiewicz, ,Kultura jako racjona-
lizacja (intelektualizacja) natury” w: O wartoSciach i warto$ciowa-
niu. Historia - literatura — edukacja, red. M. Karwatowska, A. Siwiec,
Chelm 2012, s. 25-36.

28 Zob. Terroryzm - dawniej i dzis, kom. red. P. Jaroszynski i in.,
Lublin 2010.

24 Zob. P. Skrzydlewski, ,Kultura. Swiat wartosci — czy uprawa
ludzkiej duszy? O potrzebie realizmu w dziedzinie humanistyki” w:
O warto$ciach i wartoSciowaniu, s. 46-71.

25 Klasycznie pojeta godnosc czlowieka wynika z faktu bycia osoba,
z faktu osobowego sposobu bytowania i dzialania, na ten temat zob.
M. A. Krapiec, E. Podrez, ,Godno§¢” w: Powszechna encyklopedia
filozofii, red. nacz. A. Maryniarczyk, t. 4, Lublin 2003, s. 15-22.

26 Omnes autem scientiae et artes ordinanturin unum, scilicet ad ho-
minis perfectionem, quae est eius beatitudo” (St. Thomae Aquinatis,
In Metaphysicam Aristotelis commentaria, cura et studio M.-R. Ca-
thala, 3. ed. stereotypa attene recognita,Taurini 1935, prooemium).
27 Wyraz temu stanowisku daje chocby Arystoteles: ,[...] gdy ludzie
bezwartosciowi zdobyli bogactwo, cenia je o wiele wiecej niz dobra
duszy; a to jest w najwyzszym stopniu haniebne. Tak jak cztowiek
stanie sie po$miewiskiem, jezeli bedzie gorszym od swoich stug, tak
tez nalezy uznac¢ za nieszczesnych tych, dla ktérych majatek jest
wazniejszy od ich wlasnej natury” (,Zacheta do filozofii” w: Tenze,
Zacheta do filozofii. Fizyka, Warszawa 2010, frg. 3). Zgodnie z praw-
da tak jest, bo, jak moéwi przystowie, obfito§¢ rodzi zuchwalstwo,
a ignorancja w potaczeniu z wtadza rodzi szalenstwo. Dla tych bo-
wiem, ktorzy sa w duszy zle usposobieni, ani bogactwo, ani sita, ani
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piekno nie sa dobrem; im wiecej ich ktos ma, tym bardziej i w wiek-
szym stopniu szkodza mu one, a madrosci nie przysparzaja. Powie-
dzenie ,nie dawac¢ dziecku miecza” znaczy ,nie dawac¢ zlym ludziom
wladzy” (Tamze, frg. 4). Rzeczy, w ktore jesteSmy wyposazeni do
zycia, jak np. cialo i to, co nalezy do ciata shuza jako pewnego rodza-
ju narzedzia, a postugiwanie sie nimi jest niebezpieczne; ci bowiem,
ktérzy sie nimi postluguja w niewlasciwy sposéob, uzyskuja skutek
odwrotny. Nalezy przeto dazy¢ do zdobycia tej wiedzy i postuzy¢ sie
nia w sposob wlasciwy; dzieki niej bowiem zrobimy dobry uzytek
z tych wszystkich narzedzi [...]” (Tamze, frag. 8).

28 Zob. P. Skrzydlewski, ,Cywilizacja”, w: Powszechna encyklopedia
filozofii, red. nacz. A. Maryniarczyk, t. 2, Lublin 2001, s. 339-348.
29 Przykladem moze by¢ koncepcja metody rozstrzygania wszelkich
sporéw miedzy ludZmi i zrzeszeniami spotecznymi, koncepcja same-
go czlowieka, ktoremu przyznaje sie mozliwo§¢ odrzucenia normy
prawnej z racji np. jej sprzecznosci z normami wyzszymi; koncep-
cja wolnosci samego czlowieka lub jej braku; koncepcja sprawie-
dliwosci itp.; na ten temat zob. P. Skrzydlewski, ,Sprawiedliwosé
w réznych typach cywilizacji — na kanwie rozwazan F. Konecznego”
w: Sprawiedliwo$é - idee a rzeczywisto$é, kom. red. P. Jaroszynski
iin., Lublin 2009, s. 177-205.

30 Do ciekawych konkluzji w tej materii doszed! takze S. P. Hun-
tington, ktoéry dowodzil, ze Swiatowe konflikty, tak w przeszlosci,
jak i obecnie, maja zrédlo w zderzeniach oraz rywalizacji cywilizacji,
ktére faktycznie pelnia role podmiotéw dziatan politycznych w Swie-
cie. Z racji réznych celéw, jakie stawiaja sobie cywilizacje, dziatania
polityczne maja charakter wielobiegunowy, a dzieje §wiata to dzie-
je cywilizacji, zob. S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji i nowy
ksztatt tadu Swiatowego, Warszawa 1997.

31 F. Koneczny sprawe te ujmowal nastepujaco: ,Pogranicze cywili-
zacji zywotnych jest zawsze a zawsze widownia ich walki, i na to nie
ma rady, a zreszta jest to objaw dodatni: jedynie mozemy, a raczej
powinni$my starac sie o to, by walka cywilizacji odbywatla sie zawsze
w sposob cywilizowany. Przy licznych tych pochodach i zachodzeniu
jednej cywilizacji na druga, wplywaja one oczywiScie wzajemnie na
siebie. Wplywy moga by¢ dodatnie i ujemne, moze ich by¢ niewiele,
a moze by¢ duzo. Ale mylnym jest mniemanie, iz z ciaglych wza-
jemnych wplywéw moze powstaé synteza cywilizacji. Przenigdy! Nie
ma syntez miedzy cywilizacjami [...]” (,Napér Orientu na Zacho6d” w:
Kultura i cywilizacja, praca zbior., Lublin 1937, s. 178).

32 Zdaniem polskiego uczonego panstwo i jego panstwowos¢ winna
zawsze by¢ osadzona na rodzimej spotecznosci i kulturze, dzieki
ktérym zyskuje nie tylko site, ale takze mozliwos¢ realnego stuze-
nia cztowiekowi. Nalezy bowiem pamieta¢ o tym, ze: ,Mechanizm
[panstwowy — dop. P. S.] nie wytworzy moralnosci, oswiaty ni do-
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brobytu, a skoro tylko mechanizm panstwowy otoczy te skladniki
sily spolecznej swa »opieka«, biada im, bo grozi im upadek. Trud-
no, zeby mechanizm miat rzadzi¢ organizmem; znaczy to oddac¢ go
mechanizmowi na pastwe. A panstwo odbierajace spoteczenstwu
sama mozebnos§¢ ruchu, tzw. »modne« obecnie panstwo totalne, tym
bardziej musi by¢ mechanizmem” (F. Koneczny, Rozwdj moralnosci,
Lublin 1938, s. 225).

33 Zastanoéwmyz sie nad mozliwoscia syntezy: Np. kazda cywiliza-
cja ma swa etyke, a zatem miataby dokonywac sie synteza rozma-
itych systemoéw etycznych? Etyka turanska i arabska otaczaja obta-
kanych nimbem $wietosci, jako ,nawiedzonych przez Boga”, wiec
Jego wybrancéw. Przeszlo to do kultury turansko-slowianskiej, tj.
do moskiewskiej, gdzie ,jurodiwyj” zajmuje uswiecone stanowisko;
przeszto nawet w znacznej czeSci na Rus prawostawna. Gdziez wiec
miejsce i jakie miejsce na... rozum? Aleé¢ nie cofajac sie przed naj-
dalsza konsekwencja, z poczatku wieku XVI, za panowania Wasyla
Iwanowicza (1505-1533) zwyciezyla zasada tzw. josiflanizmu, ujeta
w formute, jako ,naczato zta mnienie” — myslenie jest poczatkiem
zla. I zasada ta spopularyzowala sie nadzwyczajnie. Nizsze ducho-
wienstwo wystapilo nawet przeciwko sztuce drukarskiej i urzadzi-
o w Moskwie w 1564 r. rozruchy ,ludowe”; drukarnie zburzono,
a personel jej wybito, o ile nie zdotat ocali¢ sie ucieczka. Tryum-
fowalo nieuctwo i stawalo sie po prostu moskiewskim postulatem
etycznym. Reakcja ku oswiacie nastata wprawdzie u gory w drugiej
polowie XVII w., w czym date przelomowa stanowi wprowadzenie
laciny do ,akademii” w Moskwie za Fedora Aleksiejewicza (1682-
1689), ale ten ,wiatr zachodni” nie dotart do szerokich warstw,
a lud rosyjski podzielal wciaz zapatrywania ,josiflariskie”, wyrazajac
je formula dosadniejsza: dotoj gramotnyje! I w innych takze spo-
lecznosciach cywilizacji turanskiej, pisanie i czytanie pozostawalo
sztuka tajemnicza, troche nawet niesamowita, bardzo nielicznych
os6b. A tymczasem Kosciot katolicki uprawial stale sztuki i nauki,
sztuke drukarska przyjmowano wszedzie w krajach cywilizacji
lacinskiej z zapalem, analfabetyzm traktujac potem jako chorobe
i walczac z nia az do wyplenienia. Etyka katolicka, etyka cywiliza-
cji lacinskiej, uwaza uprawianie nauk i sztuk za obowiazek zycia
zbiorowego. Jakzez dojs¢ do syntezy miedzy tacinskim: sapientis est
ordinare, a tamtym: naczalo zta mnienie? Kto tu potrafi obmysle¢
jakas synteze?” (Koneczny, ,Napor Orientu na Zachod”, s. 178-179).
3% Problem, jaki tu sie rysuje, jest doskonale znany kazdemu, kto
samodzielnie i krytycznie umie spojrze¢ na zycie spoteczne, jego tad
i wystepujacy w nim system prawa. Ukazuje go takze literatura,
sztuka, poezja, mysl duszpasterska i in. Rzecz w tym, by do polityki
nie dostawali sie ludzie pokroju Nikodema Dyzmy za$ tad spoleczny
by eliminowat takich ludzi z obszaru zycia publicznego.
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35 Przykladem tu chocby dramat narodu niemieckiego w XX w.,
w czasach dochodzenia A. Hitlera do wladzy (zob. L. Halban, ,Naro-
dowy socjalizm jako przejaw cywilizacyjny” w: Kos$ciét i cywilizacja,
pr. zbior., Lublin 1937, s. 288-305).

36 Koscidl katolicki jest nie tylko narzedziem zbawienia czltowieka,
ale jak ukazuje historia, jest wychowawca politycznym narodéw
i tworca cywilizacji Zachodu - cywilizacji tacinskiej. Przeniost do ca-
lej kultury tworzonej w tej cywilizacji personalistyczne pojmowanie
czlowieka wyplywajace z Ewangelii; rzymskie prawo — stanowigce
podstawe tadu spotecznego, a takze nauke jako droge wolnego i od-
powiedzialnego zdobywania prawdy o calej rzeczywistosci, w celu
budowy autentycznie ludzkiej kultury. Z tej racji kazdy polityk,
kazdy cztowiek podejmujacy sie dziatan publicznych stoi przed za-
daniem nie tylko, aby nie szkodzi¢ temu, co dobre, ale takze, aby
wspoéldziataé z tym, co dobre, co zostato wykowane dzieki Koscioto-
wi. Z tej racji wrogos§¢ wobec Kosciota lub obojetnosé wobec jego mi-
sji cywilizacyjnej — jest dla kazdego polityka swiadectwem dyskwa-
lifikujacym go jako polityka, czlowieka Zachodu. Sam za$ ateizm,
laicyzm, sekularyzm w polityce, to toksyczne Srodki dehumanizacji
ludzkiej kultury — bo przeciez separujace czlowieka od najwyzszego
dobra, jakim jest Bog. Zob. F. Koneczny, Chrzescijaristwo wobec
ustroju zycia zbiorowego, ,Ateneum Kaptanskie” 30 (1932), s. 131-
147, 177-178, 255-276; Tenze, Swieci w dziejach narodu polskiego,
wyd. 2 skr., uwspoélcz., Krakéw 1985.

37 Zob. M. A. Krapiec, Paristwo jako rozumny tad dobra, ,,Cztowiek
w Kulturze” 10 (1998), s. 5-12.

38 Zob. E. Gaul, Parnstwo: ,mechanizm ucisku”, przedsiebiorstwo
czy ,organizacja solidarnej wspélpracy”?, ,Znak” (1988) nr 12,
s. 91-95.

39 ,Remota itaque iustitia quid sunt regna nisi magna latrocinia? quia
et latrocinia quid sunt nisi parva regna?’ (Augustinus, “De civitatae
Dei”, lib. IV, cap. 4, w: Patrologiae cursus completus. Series Latina,
acc. J.-P. Migne, Turnhout 1864, t. 41; Paristwo Boze, Kety 2002).
40 Zob. M. A. Krapiec, Rozwazania o narodzie, ,Czlowiek w Kulturze”
1(1993), s. 5-37.

41 Zob. S. Swiezawski, ,Ethos polityczny Polski Jagiellonow” w:
Ewangelia i kultura. Doswiadczenia $rodkowoeuropejskie, red.
M. Radwan i T. Styczen, Rzym 1988, s. 119-134.

42 Zdaniem polskiego uczonego, cywilizacja ,dopdki jest zywotna,
poki nie zamiera, dazy do ekspansji. Gdyby tego nie bylo, nigdy by
sie nie wytworzyla zadna cywilizacja znaczniejsza wsréd rojowiska
zrzeszen drobnych, pelnych jednak rozmaitosci w tréjprawie. Kto-
rej powiedzie sie ekspansja kosztem innych sasiednich, ta stanie
sie znaczniejsza i coraz znaczniejsza w miare dokonywania coraz
wiekszej ekspansji. A gdy natrafi na réwniez silna inna, nastaje
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walka. Walka byla juz woéwczas, kiedy ta zwycieska pochtaniata
inne, drobne, a ta, na ktoéra natknetla si¢ nastepnie w swym pocho-
dzie, réwniez juz silniejsza, staczala przedtem réwniez walki ze swy-
mi oSciennymi, az takze stala sie znaczniejsza” (Koneczny, Napér
Orientu na Zachéd, s. 177-178).

43 Na ten temat zob. P. Skrzydlewski, Polityka w cywilizacji tacini-
skiej. Aktualnosé nauki Feliksa Konecznego, Lublin 2002.

44 Bardzo gorzko, ale zarazem prawdziwie wyrazil sie w tej materii
Koneczny, piszac, ze ,Takiej wlasnie mieszanki cywilizacyjnej jeste-
Smy obecnie §wiadkami w catej Europie, a najbardziej w Polsce. Ta
mieszanka jest przyczyna wszelkich kryzyséw i w niej zrédto owego
zniszczenia, na ktore narzeka sie w catej Europie, ktére jednak naj-
dosadniej wystepuje w Polsce. Nie ma syntez, a jest koniecznos¢
walk i nieuchronnos¢ dazen do ekspansji — oto tragedia dziejow”
(Koneczny, ,Napér Orientu na Zachéd”, s. 180).

45 Zob. P. Jaroszynski, Demokracja — politeja czy ochlokracja? (sta-
rozytni o demokracji), ,Filozofia” 24 (1995), s. 7-14.

46 W poznawaniu i rozumieniu wyksztalconym na bazie zdrowego
rozsadku zwyklo sie uznawac twierdzenie, ze ten, kto nie idzie do
przodu, stoi w miejscu — ten de facto sie cofa w swym rozwoju,
oddala od tych, ktérzy ida do przodu.

47 Zob. M. Ryba, ,,Polska a niemiecka polityka historyczna ostatnich
dekad” w: O polska polityke historyczna, red. S. Kowolika, Tarnow-
skie Gory 2010, s. 21-27; zob. takze P. Skrzydlewski, Polityk a prze-
sztosé. Uwagi filozoficzne o prawie i zyciu spolecznym cztowieka, w:
Tamze, s. 29-51.

48 Na ten temat zob. A. Szymanski, ,Bolszewizm jako prad kulturo-
wy i cywilizacyjny” w: Kultura i cywilizacja, s. 197-223.

49 Zob. Polska mysl demokratyczna w ciqgu wiekéw. ,Za wa-
sza i nasza wolnosé”. Antologia, opr. M. Kridel, W. Malinowski,
J. Wittlin, Warszawa 1987; P. Skrzydlewski, ,Cywilizacyjne de-
terminanty prawa stanowionego w konteks$cie totalitaryzmow” w:
Totalitaryzm — jawny czy ukryty?, red. P. Jaroszynski i in., Lublin
2011, s. 151-182.

50 Doskonale sprawe te charakteryzowal F. Koneczny, piszac:
,Kazda misja katolicka niesie z soba cztery postulaty: monogamie
dozywotnia, daznos¢ do zniesienia niewolnictwa, zniesienie msty,
wreszcie niezawisto§¢ Kosciota od wladzy panstwowej, a to w imie
niezawistos$ci czynnika duchowego od silty fizycznej” (F. Koneczny,
»,Kosciol jako polityczny wychowawca narodéw” w: Tenze, Koscidt
a cywilizacje, Lublin 1996, s. 37).

51 Braterstwo wszystkich ludzi wynika wprost z pochodnosci ludz-
kiej duszy od Jednego Ojca — Boga. Sam fakt pochodnosci ludzkiej
duszy od Boga nie jest tylko przedmiotem wiary religijnej (chrzesci-
janskiej, muzutlmanskiej czy zydowskiej), ale takze moze by¢ dowie-
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dziony na polu realistycznej antropologii filozoficznej. Ukazuje ona,
ze jedynym czynnikiem zdolnym do powotania do zaistnienia duszy
ludzkiej (substancji transcendujacej materie) jest Absolut. Tylko
On jest zdolny do dokonania takiego dzialania. Odkrycie prawdy
o stworczej dziatalnoSci Boga stwarzajacej z niczego i bezposrednio
dusze ludzka zmienia radykalnie nie tylko wizje seksualnego zy-
cia czlowieka, ale takze rozumienie i funkcjonowanie rodziny oraz
zwigzku malzenskiego, ktory staje sie swoistym narzedziem Boga
W jego tworczosci. Bycie mama, bycie tata jest zatem takze odnie-
sione do Boga i wyraza dar, jakim jest zdolnos¢ do prokreacji, przez
ktory cztowiek i Bég powoluje do istnienia kazde Zycie osobowe. Jak
zauwaza A. Maryniarczyk: ,Jesli za§ dusza jest pierwszym aktem
istnienia ciata ludzkiego, musi istnie¢ jakby przed nim i byé¢ su-
werenna wobec ciata. Zatem ani cialo, ani uklad cial nie moze by¢
jej zrodiem. Jedynym zrédilem tak pojetej duszy ludzkiej, a zatem
i cztowieka jako cztowieka, jest STWORCA. ,Czlowiek rodzi czlowie-
ka i B6g” (homo generat hominem et Deus) — glosi nowa odkryta
przez Tomasza zasada antropologiczna. W mezczyzne i kobiete
zlozona zostala przez Stwoérce moznosS¢ wspoétuczestniczenia kaz-
dorazowo przy powstawaniu zycia w akcie stwarzania (prokreacji).
Dusza bedac ,forma substancjalna”, jest indywidualna (a nie ogdél-
na), gdyz jest aktem istnienia bytu, a ten zawsze jest jednostkowy”
(A. Maryniarczyk, Realistyczna interpretacja rzeczywisto$ci, Lublin
1999, s. 91-92).

52 Zob. J. Korpanty, Z dziejéw rzymskiego virtus, ,Znak” (1975)
nr 6, s. 701-708.

53 Zob. H. Romanowski, Wstep do ekonomyji spotecznej chrzescijari-
skiej, Krakow-Warszawa 1910.

5% Zob. Skrzydlewski, Cywilizacyjne determinanty prawa stanowio-
nego w kontekscie totalitaryzmow, s. 151-182.

55 Zob. P. Jaroszynski, ,Etyka dramat zycia moralnego” w: Wprowa-
dzenie do filozofii, pr. zbior., wyd. 2 poszerz., Lublin 1996, s. 515-586.
56 Dowodem na to sa chocby wybitne postacie kultury polskiej:
Z. Herbert, F. Koneczny, M. A. Krapiec, K. Wojtyta, J. Popietuszko
i wielu innych. Przez cate Zycie toczyli oni heroiczny béj, doswiad-
czajac nieraz wrecz nieludzkich trudnos$ci i cierpien. Ale mimo i na
przekor im tworzyli dobro, wielkie dobro, ktérym zy¢ beda cate po-
kolenia! TrudnoSci i cierpienia staly sie wiec tym, co ostatecznie
postuzyto dobru i je umocnito. Oto paradoks, ktéry mozna tylko
pojaé przez pryzmat wiary.

57 Na temat rozumienia ideologii i jej funkcji w zyciu spolecznym
zob. P. Jaroszynski ,Ideologia” w: Powszechna encyklopedia filozofii,
red. nacz. A. Maryniarczyk, t. 4, Lublin 2003, s. 731-734.

58 Warto w tym kontekscie zauwazyc, ze tradycja kultury Zachodu
w prawie pozytywnym ukazuje jedna z wielu zasad zycia spoteczne-
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g0, lecz nie jedyna ani nie najwazniejsza! To, co wyrédznia ludzi cy-
wilizowanych od barbarzyncéw — to nie tyle fakt posiadania i Zycia
pod systemem prawa, co ,poczucie prawa”, ktére czyni czlowieka
roznym od nierozumnych zwierzat, istot pozbawionych godnosci
(zob. H. Waskiewicz, Historia filozofii prawa. Filozofia prawa staro-
Zytnego Swiata pogariskiego, cz. 1: Grecja — okres najwczesniejszy
i helleriski, Lublin 1960, s. 19). Jako wyraz tegoz podejScia moga
shuzy¢ mysli Hezjoda:

»Stuchaj, co prawo ci kaze, a nigdy niech gwalt cie nie neci.

Takie wszak prawo sam Zeus ustanowit — dla ludzi wiazace:

Ryby oraz zwierzeta i ptaki przestworza prujace

Moga sie zjada¢ wzajemnie, bo obce poczucie im prawa.

Ludziom za$ datl to poczucie — bezsprzecznie najlepsza to sprawa.
Jesli bowiem kto$ zechce Sswiadomie rozglaszaé, co prawe,
Blogostawienstwo mu Zeus wszechwidzacy przyniesie i stawe.

Kto zasie krzywo przysiegnie ztozywszy falszywe zeznanie,

Prawu za$§ krzywde wyrzadzi i winnym grzechu sie stanie,

Tego potomstwo w przysztosci na pewno szczesliwe nie bedzie;

Kto za$§ szanuje przysiege, dla dzieci pomyslnos¢ zdobedzie”
(Hezjod, Prace i dnie, Wroctaw 1952, s. 18).

59 Na problem ten zwraca uwage m.in. J. Ratzinger, zauwazajac, ze
zagrozenie pokoju na Swiecie moze pochodzi¢ od bezprawia i pseu-
doprawa, gdyz ,moze sie zdarzy¢, ze panstwo popadnie we wladze
grupy wynoszacych bezprawie do rangi prawa, niszczacych sprawie-
dliwos¢ u samych podstaw i tworzacych przy tym na swoéj sposéb
»pokoj«, ktory w rzeczywistosci jest panowaniem przemocy. Dzieki
nowoczesnej manipulacji masami panstwo takze moze osiagnac cat-
kowite podporzadkowanie i w ten spos6b pozér porzadku i spokoju,
podczas gdy ludzie niezlomnego sumienia sg wtracani do wiezienia
albo zmuszeni do emigracji lub wymordowani. Panstwo pozbawione
sprawiedliwos$ci jest wielka banda zbdjcow, jak stwierdzit Augustyn
(De civitatae Dei, IV 4 C Chr XLVII 101: Remota itaque iustitia quid
sunt regna nisi magna latrocinia? quia et latrocinia quid sunt nisi
parva regna?)” (Benedykt XVI, Czas przemian w Europie. Miejsce
Kosciota i swiata, Krakéw 2005, s. 42-43); zob. takze. H. Arendt,
O przemocy. Niepostuszeristwo obywatelskie, Warszawa 1999.

60 Nalezy dodaé, kultur réznych rowniez z racji pochodzenia od roz-
nych typéw cywilizacji.

61 Znamienne sa tutaj stowa przypisywane Arystotelesowi, ktory
miatl w liscie do Aleksandra pouczac¢ go, iz ,Powinienes osiggnac
najwyzszy stopien sprawiedliwosci, by sta¢ sie przez to wzorem dla
innych. Albowiem sprawiedliwos$¢ jest slawiona i zajmuje pierwsze
miejsce u medrcow, ale tez u wiekszosci nieoswieconych. [...]. Tak
samo shluszna jest [...] sentencja Pindara, ktéry méwil: Zaprawde,
prawo, wraz ze wszystkimi jego sprawami, bliskie jest sprawiedli-
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wodci; to ono wlasnie urzeczywistnia prawde i posiada jej moc. Nie-
ktérzy mowili, ze sprawiedliwoS¢ podaza za wladca, ale dowodzi to
ich niewielkiego rozsadku i niedostatku wyksztalcenia. Twierdze, ze
jest catkiem inaczej, niz méwili. I to wladca podaza za sprawiedliwo-
Scia, poniewaz ten, kto postepuje stusznie, kieruje sie tym samym
ku prawdzie. Wielu ludzi posiada wtadze, sa oni jednak odpychaja-
cymi ciemiezycielami i nie ma w nich sprawiedliwosci. Nie jest wiec
tak, ze tam, gdzie jest wladca, tam jest [tez] sprawiedliwos¢. Spra-
wiedliwosé jest prawda, ktéra nie dopuszcza odstepstwa. Dominuje
ona nad wszystkim, a wladza podaza za nig” (Arystoteles, ,List do
Aleksandra Wielkiego” w: Tenze, Dziela wszystkie, t. 6, Warszawa
2001, s. 7).

62 Za prawdziwoscia tego sformulowania mozna przytoczy¢ wiele
argumentoéw, ktérych dostarcza zwykte ludzkie dosSwiadczenie. Jesli
dajmy na to, w jakiej§ dzielnicy miasta M, komisariat policji nie
realizuje swego wlasciwego zadania, jakim jest stuzba szeroko po-
jetemu dobru i prawu obywateli, polaczona ze zwalczaniem tego,
co zagraza obywatelom, a policjanci realizuja zadania zlecone im
przez mafie — to nie sa to juz policjanci, lecz studzy mafii, a sam
komisariat — staje sie agenda mafii. Zewnetrznie bedzie on przypo-
minal komisariat, ale faktycznie nim nie bedzie. Podobnie bedzie
sie rzecz miala z sadami, szkotami i uniwersytetami, administracja
itp. instytucjami zycia spolecznego. Wszystkie one majg wlasciwe
i naturalne cele dzialania, ktére stanowia racje ich powstania i ist-
nienia Realizowane wlasciwe cele czynia z nich prawdziwe i dobre
instytucje. W tym konteks$cie mozna zacytowac Arystotelesa, ktory
wyjasnial: ,Jezeli przeto sztuka nasladuje nature, to z tego wynika,
ze jej wytwory powstaja w jakims celu. PowinniSmy bowiem przyjac,
ze wszystko, co powstaje wlasciwie (orthos), powstaje w jakims§ celu;
tak wiec to, co jest piekne, powstalo w sposob wlasciwy; i wszyst-
ko, co powstaje albo powstalo, staje sie piekne, jezeli proces ten
przebiega zgodnie z natura [tzn. normalnie|, natomiast to, co jest
niezgodne z natura [tzn. jest nienormalne] jest zle i przeciwne temu,
co jest zgodne z natura; powstawanie zgodne z natura, czyli normal-
ne, dokonuje sie w jakims celu” (Arystoteles, Zacheta do filozofii,
frg. 14).

63 Interesujaco problem solidaryzmu klasycznego — jako pewnej
postaci mitosci blizniego, polaczonej ze wspodlpraca oraz odpowie-
dzialnoscia za los drugiego czlowieka — opisywal H. Romanowski,
zob. Tenze, Solidaryzm. Nowa teorja etyczna i spoteczno-ekonomicz-
na, Warszawa 1909. W swej pracy Romanowski, gléwnie za sprawa
myslicieli francuskich, katolickich, zwrécil uwage na pojawienie sie
tzw. solidaryzmu nowozytnego, ktérego podstawami ideowymi sa:
egoizm, utylitaryzm i hedonizm, materializm i ateizm. Solidaryzm
ten w ,otoczce” liberalny lub kolektywistyczny przyczynia sie do
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ruiny filaréw zycia cywilizacji Zachodu, lamiac przede wszystkim
sprawiedliwo$¢ oraz promujac w réznych postaciach antypersona-
listyczny wzorzec dziatania. Solidaryzm ten jest przejawem i narze-
dziem utopizmu. Na temat filozoficznego rozumienia solidaryzmu
zob. M. Piechowiak, ,Solidarnos¢ — w poszukiwaniu ideowej trady-
cji interpretacji kategorii konstytucyjnej” w: Idea solidaryzmu we
wspéblczesnej filozofii prawa i polityki, red. A. Labno, Warszawa
2012, s. 145-185.

64 Zob. B. Wald, ,Bycie czlowiekiem jest byciem osoba. Kontekst
chrzescijanski i podstawy filozoficzne” w: Spér o osobe w Swie-
tle klasycznej koncepcji cztowieka. Studia i rozprawy, red. nauk.
P. S. Mazur, Krakéw 2012, s. 17-33; P. Skrzydlewski, ,Kolektywizm,
indywidualizm a osobowa wizja czlowieka”, w: Tamze, s. 123-176.
65 Zob. J. Sochon, Religia w projekcie postmodernistycznym, Lublin
2012, s. 29-40; H. Kieres, Czlowiek i cywilizacja, Lublin 2007,
s. 125-208.

66 Interesujacego opisu pseudofilozofii dokonal Romanowski: ,[...]
zgola inaczej przedstawia sie rzecz, gdy chodzi o te niezliczone od-
miany filozofii falszywej, ktore sa sprzeczne z filozofia wieczysta.
Poniewaz filozofia falszywa jest zbuntowana albo czeSciowo, albo co
nieraz bywa, catkowicie przeciwko zdrowemu rozsadkowi, przeciw-
ko najoczywistszym zasadom i faktom, wiec krélestwa jej nie mozna
zadna miara upodobnié¢ do wiecznie pogodnego blekitu niebios. Na
wyzynach bowiem tej filozofii, jako pozbawionej oparcia i busoli
w zdrowym rozsadku oraz w zasadach i faktach oczywistych, panu-
je mrok oraz tocza sie zazarte spory i boje, przeniesione tam z nizin
nauk specjalnych, a znajdujace swa analogie chyba w owej walce,
ktora wedlug legendy prowadzily dalej w przestworzu duchy wojow-
nikéw, poleglych na polach katalaunijskich, kiedy to wodz rzymski
Aecjusz gromil hordy barbarzynskie Attyli. Co wiecej, ze wzgledu na
mrok i chaos, panujace w dziedzinie filozofii falszywej, nalezatoby
krélestwo jej przyréwnac¢ nie do wyzyn przestworza, nawet przy-
ziemnych, lecz raczej do owej dantejskiej czelusci piekielnej, gdzie
to wedle stow zaziemskiego wedrowca:

»Okropne gwary, przeliczne jezyki,

Jek boélu, wycia to ostre to bledsze

I rak klaskania i gniewu okrzyki

Czynily wrzawe, na czarne powietrze.

Lecaca wiru wieczystymi skrety,

Jak piasek, gdy sie z huraganem zetrze« (Dante Alighieri, Boska Ko-
media, cz. 1: Piekto, piesn III, 25-30)” (H. Romanowski, Aktualnosé
filozofji tomistycznej, Warszawa 1931, s. 4).
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