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Otwarcie edukacji miedzykulturowej
na krytyczna recepcje pedagogicznego
przestania religii w kontekscie
pluralizmu swiatopogladowego

Marek Rembierz!

»Miedzykulturowo§¢ wydaje mi sie nieodzownym dzisiaj
wymiarem dyskusji na temat podstawowych spraw dotycza-
cych bytu ludzkiego, dyskusji, ktorej nie da sie prowadzic¢
ani w ramach samego chrzescijanstwa, ani w ramach same;j
tylko zachodniej tradycji racjonalistycznej. Choé bowiem
obie uwazaja sie za uniwersalne i by¢ moze de iure takimi
sa, de facto jednak uznac¢ musza, ze przyjmuje je [...] jedynie
pewien odlam ludzkosci”.

Joseph Ratzinger?

sEdukacja miedzykulturowa wymaga otwartosci na inne
spotecznosci i ich kulture. [...] budzi nadzieje [...] na wzajem-

ne poznanie i wzbogacenie kultur, zblizenie ludzi”.
Tadeusz Lewowicki®

s|Badania] nad wielokulturowoscia [...] [upewniaja, ze]
jest potrzeba wypracowania nowej koncepgji kultury wiedzy
o sobie i innych, co moze i powinna podja¢ edukacja miedzy-

kulturowa”.
Jerzy Nikitorowicz*

Krytyka ideologii multikulturalizmu staje sie obecnie
coraz intensywniejsza. Jesli jednak spojrze¢ z punktu
widzenia polskich tradycji i poszukiwan intelektualnych
na toczaca sie¢ w spoleczenstwach zachodnich krytycz-
na debate o niepozadanych i destrukcyjnych skutkach
ideologii multikulturalizmu, to okazuje sie, ze polska
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refleksja dotyczaca réznych aspektéw doswiadczenia wie-
lokulturowosci i ksztaltowania relacji miedzykulturowych
w istotnych punktach moze okaza¢ bardziej poglebiona
i dojrzata intelektualnie od niektorych zachodnich pro-
pozycji, postrzeganych jako wiodace idee i sposoby dzia-
lania. Nie trzeba wiec wchodzi¢ w coraz liczniejszy chor
zachodnich, niespiesznych krytykow iluzji ideologii mul-
tikulturalizmu. Nie trzeba 1li tylko wtérowac bezsilnym
glosom zawiedzionych tym, iz nie spelnilo sie z obietnic
ideologii multikulturalizmu to, co przeciez nie moglo sie
realnie spetlni¢. Powinno sie natomiast — jako pozytywna
odpowiedz na wspoélczesne wyzwania wzmozonej sytuacji
wielokulturowosci — przywota¢ polski dorobek intelektu-
alny w zakresie studiow nad wielokulturowoscig i rela-
cjami miedzykulturowymi, a zwlaszcza warto przyblizy¢
dorobek konsekwentnie rozwijanej w Polsce po 1989 roku
edukacji miedzykulturowe;j.

Edukacja miedzykulturowa zajmuje sie przede wszyst-
kim problematyka idei i dzialan pedagogicznych na -
przejawiajacych osobliwe cechy i walory — pograniczach
kultur, religii, narodowosci i Swiatopogladow. Pogranicza
sa obszarem niejako wymuszajacym nawigzywanie i pod-
trzymywanie kontaktéw z Innym. Stykaja sie tu z sobg
odmiennie uksztaltowane tozsamosci, ktore pod wieloma
wzgledami nie przystaja do siebie, moga wiec wystepowaé
powazne trudnosci w komunikacji i wzajemnej akcep-
tacji. Relacje z Innym niosa réznorakie skutki, rowniez
negatywne. Nie sa to tylko formy w miare bezkonflikto-
wej konfrontacji i wspélzawodnictwa, ale takze nawar-
stwiajace sie — w niektérych sytuacjach wrecz lawinowo
— zadraznienia, jawna lub skryta niechec¢, antagonizmy
i wrogo$é. Dotyczy to rowniez usytuowania religii w wa-
runkach pogranicza i wielokulturowosci oraz przebiegu
i ksztaltu relacji miedzykulturowych, w ktore (czestokroé
konstytutywnie) zaangazowane sa religie.

Pogranicze, bedac sfera niejako wymuszonych i statych
kontaktow miedzy odmiennymi tozsamosciami, moze
jednak stac sie — pod pewnymi warunkami — przestrzenia
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spotkania i komunikowania sie¢ z Innym. Moze doko-
nac sie przejscie — transformacja stanu pogranicza — od
»,chaotycznej wielorakosci” do ,pluralistycznego tadu od-
miennosci”. Wychodzac od samorzutnie powstajacej, acz
wysoce ryzykownej i nabrzmialej zagrozeniami ,chaotycz-
nej wielorakosci”, mimowolnego lub wrecz niechcianego
stykania sie i zestawiania z soba wieloSci odmiennych
zjawisk i dazen (co skutkuje m.in. ,zapalnymi zderze-
niami”), dazy sie do wypracowania — na drodze uzgod-
nienia wspélnie uznawanych zasad i ustepstw — ,plura-
listycznego ladu odmiennosci”, uznajacego wewnetrzne
zroznicowanie rzeczywistosci i wartos¢ zréznicowania,
respektujacego prawa do ,istnienia-w-odmiennosci”
i przyjmujacego za modelowa polifoniczna réznorodnosc,
cho¢ wymagajacego m.in. samoograniczania sie i wza-
jemnej kontroli w ekspresji ,zapalnych” réznic’. Uformo-
wanie sie pozytywnych relacji i interakcji — wlasciwych
dla pluralistycznego tadu odmiennosci — wymaga stosow-
nej edukacji miedzykulturowej: ksztaltowania postawy
dialogicznej otwartosci na Innego oraz wypracowania od-
powiednich umiejetnosci, takze przymiotéw moralnych,
ktore stuza spotkaniu i komunikowaniu. Uksztaltowanie
tych sprawnosci jest niezbedne, gdyz na pograniczu,
w konkretnej sytuacji — tu i teraz — trzeba umie¢ zro-
zumie¢ to, co w danym przypadku stanowi réznice i do-
strzec niejawne podobienstwa, a zarazem ustrzec sie
przy tym iluzji, iz swym spojrzeniem ogarnia sie i trafnie
rozpoznaje calosS¢ réznorodnego uniwersum pogranicza.
Z punktu widzenia pedagogiki — zorientowanej na dobro
osoby i jej rozwb6j w spotecznosci os6b — napotkany na
pograniczu Inny nie powinien byC postrzegany jedynie
lub przede wszystkim jako Obcy (jako calkowicie-Obcy),
niosacy odmiennosci i roznice, ktérych znaczenie sie wy-
ostrza, jakby przeakcentowuje, ale nalezy w nim zarazem
widzie¢ Blizniego, uczestniczacego — na swoj sposob —
w tym, co bliskie i wspélne, z ktérym trzeba sie¢ spotykac
prawie tak samo jak z wlasna siostra i wlasnym bratem,
co oznacza tez — bez zbednej idealizacji — nieuchron-
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ne ,wewnatrzrodzinne” napiecia. Pedagogia pogranicza
i edukacja miedzykulturowa, uwrazliwiona na aksjolo-
giczne doswiadczenie pogranicza, roztaczaja piecze nad
odmiennoscia ,Twarzy Innego” postrzeganej jako ,Twarz
Blizniego” i nad jej nieredukowalna odrebnoscia, chronia
ja przed sprowadzaniem do ,maski catkiem-takiego-sa-
mego”, ktora — mniej lub bardziej Swiadomie — narzuca
sie Innemu, przestaniajac réznice i pozorujac bezproble-
mowa bliskosc¢.

Edukacja miedzykulturowa a pedagogia religii wobec
uniwersalizacji doSwiadczenia pogranicza

Obszary pogranicza wytwarzaja sie i oscyluja wokot
granic, jako miejsc ,dialektycznego” styku i oddzielenia,
gdzie wystepuja procesy intensywnego przetwarzania
tego, co stanowi tresci osobnych ,krain”, tresci, ktoé-
re w innych — oddalonych od siebie i od swych granic
— rejonach, orbituja wokoél wlasnego centrum i pozosta-
ja tam w ,stanie czystym”, nie musza by¢ zestawiane
i konfrontowane z niczym co obce, odmienne i niespo-
dziewane. Natomiast na pograniczu niejako nieustannie
wydarza sie ,dialektyka” styku i oddzielenia®. W obszarze
pogranicza doswiadcza sie ostrosci — czestokro¢ wzmo-
zonych — réznic i podzialéw. Eksponuje sie tu bowiem
odmiennosci, aby zachowac i uwyrazni¢ swa tozsamosc¢,
aby jej nie zatraci¢ w wielokulturowym ,tyglu”, aby nie
zlewata sie ona w jedna catos¢ z innymi tozsamosciami.
Zarazem jednak w sytuacji pogranicza — cho¢ dzieje sie
to juz na innym poziomie — doswiadcza sie tez laczenia
i przenikania ponad dzielacymi granicami, jakby mimo
tych granic, jakby w akcie duchowego oporu wzgledem
wprowadzanych lub radykalizowanych przez nie podzia-
16w, a zasadnos$é ustanowienia i moc rygorystycznego
obowigzywania granic poddaje sie¢ w watpliwos¢é, opatru-
je zastrzezeniami i relatywizacjami. Obszary pogranicza
jawia sie jako przestrzenie szczegbdlnego rodzaju kumulo-
wania sie relacji i interakcji, ktére poza pograniczem nie
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wystepuja w tak zlozonych konfiguracjach i wieloaspek-
towych kontekstach’.

W kategoriach aksjologicznych, antropologicznych, se-
miotycznych i — nade wszystko — pedagogicznych pogra-
nicze interpretuje sie w edukacji miedzykulturowej jako
cenng jakosé, jako scene i generator gleboko réznicujacej
sie wielokulturowosci, w ktorej uobecniaja sie wszakze
nie mniej wazne podobienstwa i jako ,sfere wspdélno-
§ci”. Edukacje miedzykulturowa interesujg dynamiczne
i ,iskrzace” wieloscia znaczen sytuacje — zwlaszcza sy-
tuacje pedagogiczne, osobowotworcze i wspolnotworcze
— zetkniecia sie zroznicowania kulturowego, religijnego
i $wiatopogladowego?. Ujawniaja one bowiem — istotne dla
ksztaltowania postaw i przekonan — aksjologiczne bogac-
two, odslaniajac réznorodne uklady w Swiecie wartosci,
ale zarazem niosa ze sobg powazne ryzyko. Nierzadko
obszary pogranicza bywaja mocno konfliktogenne, takze
z tego powodu, iz sg one niejako ,utkane” z ,gestwiny”
ztozonych relacji i zaleznoSci, trudnych do poprawnego
i jednoznacznego rozeznania. Latwo pogubic¢ sie w grze
znaczen toczacej sie w wielokulturowej semiosferze, zna-
czen majacych niejako zdwojona przynaleznosé¢, tak do
tej wielokulturowej semiosfery, jak i do autonomicznych
wzgledem niej porzadkow ,osobnych kultur”. Gubia sie
w tej grze ci jej bezposredni uczestnicy, ktorzy chca ja
zawlaszczy¢, podporzadkowac¢ wykladnie znaczen swoim
partykularnym interesom, chca uczyni¢ z niej poreczne
narzedzie manipulacji, i gubia sie¢ w niej — przywotywani
jako arbitrzy — zewnetrzni obserwatorzy, obarczeni wta-
snymi przed-sgadami i stereotypami, ktére nie przystaja
do realiéw pogranicza. Czestokro¢ bogata w swoiste tre-
Sci wielokulturowa semiosfere (a takze wielokulturowa
aksjosfere) nadmiernie sie upraszcza, ujmuje sie jg zbyt
dalece redukcjonistycznie, wedle schematow obowiazu-
jacych w centrum oddalonym od pogranicza. Widzi sie
ja jedynie jako w pewnym stopniu intrygujaca (nawet
egzotycznag) i by¢ moze estetycznie ciekawa, acz w istocie
swej tylko migotliwa i dos¢ mglawicowsq ,r6znorodnosé”.
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I tatwo o popelnienie — nielatwych w codziennej praktyce
do naprawienia — bledow w prébach poprawnego zrozu-
mienia wielo§ci odmiennych kulturowo, religijnie i swia-
topogladowo znaczen, ktére — konkurujac z sobg i w ja-
kiej§ mierze przeciwstawiajac sie sobie — intensywnie
manifestuja to, co dla nich szczegélnie istotne i swoiste
(domagajac sie ich trafnego odczytania i respektowania),
a zarazem wytwarzaja nowe i — co wazne — wspoélne jako-
Sci, stanowiace efekt pogranicza, efekt ,dialektycznego”
styku i oddzielenia. Z analiz tej sytuacji Lech Witkowski
wyprowadza rowniez — inspirowany semiotyka kultury
Michaita Bachtina — og6lniejsze wnioski dotyczace ,uni-
wersalizmu pogranicza” i jego konsekwencji: ,,W reflek-
sji nad kulturg wydaje sie niezbedne budowanie takze
pewnej normatywnej wizji pogranicza, by dalo sie roz-
strzygaé, czy mamy do czynienia z blokadami czy szan-
sami na kulturowo »zyciodajny efekt pogranicza«”. We
wspolczesnym dyskursie o kulturotwoérczych funkcjach
i typach pogranicza uznaje si¢ uniwersalizacje sytuacji
pogranicza: ,Tozsamos$¢ pogranicza, a zatem i komuni-
kacja miedzykulturowa, sg dzisiaj — jak stwierdza Tade-
usz Miczka — nie tylko praktyka nowego typu, ale réwniez
wyzwaniem i testem dla ludzkiej wrazliwosci i twérczosci,
sa projekcja potrzeb i postaw ludzi zyjacych na pogra-
niczu, ale takze przybyszy z zewnatrz i ludzi zyjacych
daleko od pograniczy”'.

Edukacja miedzykulturowa, majac na wzgledzie bliskie
jej — wrecz paradygmatyczne — doswiadczenie ,uniwersa-
lizmu pogranicza”, jego wielokulturowosci oraz zréznico-
wania religijnego i Swiatopogladowego, ustosunkowuje sie
na swoj sposob do rozpatrywanych przez nia elementow
dziedzictwa religijnego: ksztaltowania religijnych postaw
i przekonan, pedagogicznego przeslania religii i imma-
nentnej pedagogii religii. Nie uchyla sie przy tym od
wyraznego oceniania, wskazywania na to, co aprobuje,
oraz wytykania tego, do czego odnosi sie z dezaproba-
ta. Czyni to z wlasciwego jej punktu widzenia, lokujac
przestanie religii — wyrazajace czestokro¢ roszczenie do
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jedynosci i wylacznosci co do jego prawdziwosci i stusz-
nosci, rowniez w zakresie ksztaltowania postaw i prze-
konan — w kontekScie wartosci pogranicza ,stykajacych
sie” (w zlozonych interakcjach) odmiennosci oraz akcep-
tacji zasad pluralizmu $§wiatopogladowego!'!, uznanych za
zasady fundamentalne i niezbedne. Zasady pluralizmu
okresla¢ maja pluralistyczny tad aksjologiczny, ksztatto-
wac relacje miedzyludzkie i wyznacza¢ pozadany kieru-
nek rozwoju spoteczno-kulturowego!?. Tak silne akcento-
wanie waloréw pluralizmu i respektowania jego zasad jest
wyzwaniem dla religii, aby one réwniez przyswoily sobie
te zasady, uzgodnily — na tyle, na ile jest to mozliwe — ze
swa doktryna i praktyka oraz uwzglednily je w swym pe-
dagogicznym przestaniu i w swej pedagogii. To moze byc¢
wazny obszar uzgodnien i wspoélpracy, ale tez ideowych
napiec i nieporozumien miedzy edukacja miedzykulturo-
wa a edukacja religijna, ktéore w punkcie wyjscia zdaja
sie inaczej podchodzi¢ do kategorii pluralizmu i jej war-
tosciowania.

Przyjecie optyki edukacji miedzykulturowej w spojrze-
niu na pedagogiczne przeslanie religii oznacza miedzy
innymi ostabienie zainteresowania esencjalnymi kwestia-
mi wiary (prawdziwosci i pewnosci wiary) oraz jej orto-
doksyjnej wykladni — co stanowi przedmiot konfesyjnie
zorientowanej pedagogii i pedagogiki religii, zespolonej
z dana doktryng teologiczng — na rzecz wzmocnienia za-
interesowania ksztaltowaniem postaw stuzacych dobrym
relacjom miedzy przedstawicielami odmiennych kultur
i religii (typow religijnosci). Trzeba tez odnotowac sygnali-
zowana w tym kontekscie — zwlaszcza przez zwolennikow
ortodoksji — watpliwosé, czy bezdyskusyjna akceptacja
mocnych i uniwersalizujacych (transkulturowych i trans-
religijnych) zalozenn edukacji miedzykulturowej nie skut-
kuje jakby ,rozrzedzeniem” czy tez ,uczynieniem nijakim”
swoistych tresci pedagogicznego przestania religii, gdyz
w zbyt uproszczony sposéb dostosowuje je do takich uni-
wersalizacji, ktére byly im historycznie i merytorycznie
obce?
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Edukacja miedzykulturowa a pedagogia religii
- co laczy, a co dzieli?

Nieco prowokacyjnie, aby pobudzi¢ do podjecia deba-
ty, uku¢ mozna hasto, ktére — dla uzyskania retorycz-
nej i perswazyjnej nosnosci — przyjmuje dychotomiczny,
przejaskrawiony i skrajny podzial, opiera sie bowiem
na binarnym przeciwstawieniu i silnym wartoSciowa-
niu opozycyjnych biegunow: ,Edukacja miedzykulturowa
— ukierunkowana uniwersalistycznie — dazy do laczenia
ludzi i ich wzajemnego zrozumienia, a pedagogie religii
— skupione gléwnie na ich partykularnych interesach -
zmierzaja do zachowania i poglebienia konfliktogennych
podziatéw”. W bardziej rozwinietej postaci przyjetoby ono
takie oto brzmienie: ,Edukacja miedzykulturowa wyraza
szlachetne, uniwersalistyczne dazenia do taczenia réznia-
cych sie — takze pod wzgledem religijnym — os6b i spo-
lecznosci, taczenia bez ujednolicenia i bez uniformizacji,
bowiem ksztaltuje ona pozytywne relacje (efektywna ko-
munikacje) miedzy roznigcymi sie podmiotami, przezwy-
ciezajac przy tym wiele sposréd przeszkod, sSwiadomie
i nieSwiadomie (m.in. negatywne stereotypy) utwierdza-
nych od wiekow. Natomiast partykularne pedagogie re-
ligii wciaz polaryzuja i antagonizuja, urabiajac mniej lub
bardziej zamkniete formy tozsamosci, czestokro¢ broniac
swej jedynosci i wylacznosci co do prawdziwosci i stusz-
nosci”. Trzeba zaznaczy¢, iz z hasta przebija o wiele bar-
dziej (radykalna) ideologia multikulturalizmu'®, niz do§é
rozwaznie formutowane i aksjologicznie ufundowane idee
i zalozenia rozwijanej w Polsce edukacji wielokulturo-
wej i miedzykulturowej'*. Wzmacniajac poglady z kon-
trowersyjnego hasla, mozna jeszcze na ich rzecz dodac
argument, ze jeSli partykularne pedagogie religii bylyby
wystarczajace do uksztaltowania postaw i umiejetnosci
stuzacych bezkonfliktowym i dobrym relacjom miedzy
przedstawicielami odmiennych kultur i religii, gdyby nie
petryfikowaly dawnych i nie generowaty nowych konflik-
togennych sytuacji, to wéwczas o wiele mniej potrzebna
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(lub w duzej mierze zbedna) bytaby edukacja miedzykul-
turowa, gdyz w rzeczywistosci spotecznej nie wystepowa-
lyby te niepozadane sytuacje, znajdujace sie w kregu jej
zainteresowan, ktérym ona usituje zaradzic.

Jednakze takie haslo i taki argument, gdyby na serio je
glosic¢ i przy nich obstawac¢, wymagaja — zwlaszcza od ich
konsekwentnych i rzetelnych wyznawcéw — bardzo wnikli-
wego i bezstronnego rozeznania, czy jednoczace, spajajace
i uniwersalistyczne dazenia przenikajace edukacje mie-
dzykulturowa nie maja aksjologicznych zrédet i inspiracji
w pedagogicznym przestaniu religii i etyki religijnej? Czy
te zasady religii, ktore zdecydowanie stawiaja wymog na-
wigzywania i utrzymania dobrych relacji miedzyludzkich,
majgce mocng sakralng sankcje (Boski nakaz takiego
postepowania), nie znajduja sie w odziedziczonym z prze-
sztosci kultur i religii ,milczacym tle”, ktére — pozostajac
obecnie na dalszym planie, bedac niejako w ukryciu —
wydatnie wszakze wspotokresla zestaw norm i wartosci
moralnych promowanych w edukacji miedzykulturowej?
Czy wiec edukacja miedzykulturowa, ktéra ma wyraz-
na wizje pozadanego etosu relacji miedzyludzkich, nie
jest w jakiej§ mierze — choé¢ czestokro¢ w zdecydowanie
Swieckiej i areligijnej wersji — wspolczesnym spadkobierca
przestania religii o fundamentalnej jednosci ludzi, cho¢
na co dzien funkcjonuja w kulturowej réznorodnosci,
i czy nie jest ona dziedzicem — na nowo odczytanych i zre-
interpretowanych — jednoczacych dazen pedagogii religii?
Czy to, ze czes¢ aksjologicznych zalozenn edukacji mie-
dzykulturowej by¢ moze jest wspoélnym jej dziedzictwem
z religijng tradycja etyczno-pedagogiczna, acz nieco ina-
czej postrzeganym, nie powoduje tym goretszych sporéw
o wlasciwe rozumienie i odpowiednie urzeczywistnianie
wspolnie podzielanych wartosci? Czy nie wystepuje tu
efekt ,dwoistosci” zalozenn edukacji miedzykulturowej, czy
nie odrzuca sie przede wszystkim — dosé¢ zdecydowanie
— tych elementéw partykularnych pedagogii religii, ktoére
skupione sa glownie na apologetycznej obronie wlasnych
racji i apoteozuja walory swej wylacznosci, a zarazem na
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glebszym poziomie ma miejsce akceptacja i afirmacja tej
czeSci uniwersalnego przestania religii, ktore uwydatnia
fundamentalng jednos¢ ludzi réznych kultur?

Okazuje sie, ze rozpatrywanie kolejnych kwestii, jakie
dotycza relacji i zaleznosci miedzy edukacja miedzykul-
turowa a pedagogicznym przestaniem religii i pedagogia
religii, prowadzi wprost w strone pytan o uwarunkowa-
nia edukacji miedzykulturowej w kontekscie jej aksjo-
logicznych uwiklan i zobowiazan, rodzaju i zakresu jej
nasycenia wartoSciowaniami i wartoSciami oraz metate-
oretycznych pytan o jej status wsréd ,kompleksu nauk
o wychowaniu” (nauk pedagogicznych) i — szerzej — nauk
humanistycznych.

W refleksji pedagogicznej rozwijanej przez gléwnych
polskich przedstawicieli edukacji miedzykulturowe;j
i wspoétkreatorow tej dyscypliny, wyznaczajacych wio-
dace kierunki jej uprawiania, kierujacych zespotami'
i tematami badawczymi'® — Tadeusza Lewowickiego i Je-
rzego Nikitorowicza — dostrzec mozna niejako podwojne
s~przelamanie”. Metaforycznie rozumiane ,przelamanie”
uzyte jest tu w takim sensie, jak w jezyku kulinarnym,
gdy mowa o ,przelamaniu dwoch smakow”, aby dzieki
temu pojawila sie nowa jakosé. Dokonuje sie rozpoznanie
i ,przelamanie” pedagogicznego przestania religii przez
edukacje miedzykulturowa, a takze — w druga strone —
w jakiej§ mierze ,przelamanie” edukacji miedzykulturo-
wej przez pedagogiczne przestanie religii, ktore staje sie
przedmiotem jej analiz i krytycznej recepcji. Na rzecz tego
podwojnego ,przetamania”, ktore przenika w dwie stro-
ny, Swiadcza tez dociekania wielu pedagogéw i badaczy
reprezentujacych inne dziedziny wiedzy, ktorzy zaanga-
zowani sg w studia z zakresu edukacji miedzykulturowe;:
Katarzyny Olbrycht!’, Mariana Nowaka'!, Ewy Ogrodz-
kiej-Mazur!', Barbary Grabowskiej?’, Jézefa Budniaka?!,
Anieli Rozanskiej??, Urszuli Klajmon-Lech? oraz innych
badaczy.

Rozpatrujac funkcje, ktére moze — a nawet powinno
— spelnia¢ wychowanie religijne w wychowaniu miedzy-
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kulturowym, K. Olbrycht dochodzi do konkluzji doty-
czacej tez funkcji pedagogicznego przestania religii jako
jednej z inspiracji dla edukacji miedzykulturowej: ,Wy-
chowanie do dialogu miedzykulturowego nie jest latwe.
Przyznanie w nim waznego miejsca wychowaniu religij-
nemu niczego nie upraszcza. Zwicksza jednak rzetelnosc¢
programu wychowania miedzykulturowego. Wzajemne
poznanie zaczyna dotyczy¢ spraw wzajemnie uznanych
za wazne”?*, Poddawanie pod dyskusje religijnie zaanga-
zowanych interpretacji doSwiadczenia wielokulturowosci
i pluralizmu w ramach dyskursu edukacji miedzykultu-
rowej, a takze uwzglednianie elementéw pedagogicznego
przestania religii i wychowania religijnego w wychowaniu
miedzykulturowym, pozwala podejmowac kwestie aksjo-
logicznie donioste i moze przyczyniaé¢ sie do wzajemnego
lepszego poznania w tym, co uwaza si¢ za egzystencjal-
nie wazne lub wrecz najwazniejsze. Do refleksji nad
przytoczona tu konkluzjg K. Olbrycht przyjdzie jeszcze
powrocic.

»Umiarkowany racjonalistyczny fundamentalizm”
a otwarcie na przeslanie religii w kontekscie
pluralizmu Swiatopogladowego

Do podjecia refleksji nad otwarciem edukacji mie-
dzykulturowej na analize i krytyczng recepcje peda-
gogicznego przestania religii w kontekscie pluralizmu
Swiatopogladowego sklaniaja tez przemyslenia, ktore
Ernest Gellner (1925-1995) poddal pod dyskusje w swej
rozprawie Postmodernizm, rozum i religia (1992). Co waz-
ne, powstala ona jako element debaty miedzykulturowej
z ,gteboko wierzacym i praktykujacym muzulmaninem”
(byl nim prof. Akbar Achmed), z ktérym autor - jako
socjolog i antropolog spoleczny — podzielal badawcze
y,zainteresowanie muzulmanska wspolnota pierwotna”.
E. Gellner rozpatruje w swej rozprawie ,trojdzielng sy-
tuacje”®, w ktorej wsrod ksztaltujacych intelektualne
i ideowe wybory wystepuja trzy stanowiska. Chodzi tu
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o fundamentalizm, deklarujacy (religijna) wiare w ,osta-
teczna prawde”?, ktora ma — wedle wlasnego poczucia —
w swym posiadaniu, gdyz wyznaje wlasciwa (prawdziwa)
religie, bedaca gwarancja ,posiadania prawdy” (zachodzi
tu sprzezenie zwrotne i efekt samoutwierdzania). Rela-
tywizm negujacy idee ,jedynej prawdy” i przyjmujacy
rownoprawnos¢ odmiennych stanowisk aspirujacych do
wyrazania przez kazde z nich — na wtasnych i zmien-
nych zasadach — ,swej prawdy” moze przybiera¢ na ra-
dykalnosci i sprzegac sie z glebokim nihilizmem. Trzecie
stanowisko, z ktérym wprost identyfikuje sie E. Gellner,
to zachowanie (niereligijnej) wiary w ,wyjatkowos¢ praw-
dy”, przy jednoczesnym zywieniu watpliwosci, iZ mozna
ja ,ostatecznie posiasc¢”, a w postepowaniu praktycznym
respektowanie znaczenia i roli proceduralnych rygoréow,
okreslanych przez wiare w prawde, natomiast powstrzy-
manie sie od deklarowania i promowania ,konkretnych
przekonan” jako przekonan niezmiennie i jedynie praw-
dziwych. To stanowisko okresla sie jako ,umiarkowa-
ny racjonalistyczny fundamentalizm”, ktéry — uznajac
zasadnicze walory racjonalnosci dziedziczonej przede
wszystkim z oswiecenia — ,nie dazy jak oSwiecenie do
zaproponowania anty-modelu konkurencyjnego wobec
swojego religijnego poprzednika”’. Dlaczego warto po-
wstrzymac¢ sie od wysuwania anty-modelu, wyjasnia
E. Gellner, odwotujac sie do negatywnych i destrukcyj-
nych skutkéw zbyt daleko idacego zeswiecczenia: ,,Kon-
sekwentne sSwieckie anty-idee okazaly sie w praktyce
katastrofalne. Szczesliwe spolteczenstwa, ktore kierujac
sie — cho¢ bez formalnej sakralizacji — nowym swieckim
poznaniem, opieraja sie na kompromisie. Nadal obowia-
zuje w nich idiom spotecznego usankcjonowania sprzed
ery przemystowej, ale traktuja go z ograniczona powagag
i nie pozwalaja, by ingerowal w powazny proces poznaw-
czy i produkcyjny. W réwnym stopniu powstrzymuja sie
przed nazbyt powaznym traktowaniem ideologicznych
odlaméw «nowego poznania», oferujacych rzekomo nowe,
Swieckie, «naukowe» zbawienie”?®. Dyskusyjna kwestig —

37



STUDIA | PRACE BADAWCZE
Marek Rembierz — Otwarcie edukacji migdzykulturowe;j...

wymagajaca czestokro¢ dlugotrwalych deliberacji i nego-
cjacji spotecznych, a mimo to odmiennie rozstrzygang
wewnatrz grup o réznych swiatopogladach — pozostaje to,
jak dalece w publicznym zyciu ograniczana jest ,powa-
ga” sakralnych idioméw, ktore wcigz wyznaczaja wzgled-
ny porzadek i stanowia punkty orientacyjne. Co wiecej,
yumiarkowany racjonalistyczny fundamentalista” wyra-
za — ze wzgledu na zasadnicza wartos¢ prawdy — swoisty
respekt wobec ,fundamentalisty religijnego” i dostrzega
— mimo wyraznych réznic, niesprowadzalnych w cato-
Sci do wspoélnego mianownika — zblizajace ich do siebie
podobienstwa: ,Fundamentalisci zastuguja na nasz sza-
cunek, zaréwno jako wspoétwyznawcy tezy o unikatowo-
Sci prawdy, ktorzy unikajg tatwego oklamywania sie za
pomoca powszechnego relatywizmu, oraz jako nasi in-
telektualni przodkowie. [...] Gdyby nie powazny, by nie
powiedzie¢ obsesyjny monoteizm i unitarianizm, racjo-
nalny naturalizm oswiecenia rownie dobrze moglt nigdy
nie ujrzec¢ swiatta dziennego. Najprawdopodobniej przy-
wigzanie do jedynie prawdziwego Objawienia stanowilo
historycznie warunek wstepny pojawienia sie wyjatkowe;j
i symetrycznie dostepnej Natury”?. Jak widac dziedzicze-
nie aksjologicznych elementéw przestania religii — w tym
tez pedagogicznego przestania religii — dokonuje si¢ na
glebszym poziomie, od ktorego trudno w pelni odstgpic,
aby nie unicestwi¢ aksjologicznych podstaw ,umiarko-
wanego racjonalistycznego fundamentalizmu”. To takze
wazny trop dla rozumienia i samorozumienia edukaciji
miedzykulturowej, ktéra nierzadko — w teorii i w prak-
tyce — bywa wyrazem ,umiarkowanego racjonalistycz-
nego fundamentalizmu”, gdyz w czeSci stanowiacych
ja ideowych zapatrywan i wartoSciowan wiaze sie ona
(takze genetycznie, u jednych przedstawicieli mocniej,
a u innych mniej wyraziScie) z duchem oswieceniowego
uniwersalizmu, humanizmu i racjonalizmu.

Dla dopelnienia ideowej panoramy nalezy przywotac
reprezentatywne wypowiedzi, w ktérych podejmuje sie
dyskusje z jednoznacznie lub wylacznie pozytywnym
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ukazywaniem dziedzictwa oSwiecenia. W rozwazaniach
zatytulowanych Odwaga utopii. Wielkie zadanie z przy-
sztosci, Georg Picht (1913-1982) nawiazal do pytan do-
tyczacych waloréw i stabosci oswiecenia w kontekscie
jego zdecydowanej krytyki religii i obietnicy utworzenia
o wiele lepszego swiata bez zbytecznych obcigzen reli-
gijnych. Rozpatrujac te pytania zwrécil on uwage, iz
oSwiecenie bywa réwniez przeciwskuteczne, powodujac
stany rzeczy odmienne od zamierzonych: ,Czy oswiece-
nie europejskie i wyrosta z niego nauka zdotaly ustano-
wi¢ owo panstwo autonomicznego rozumu, ktéry nam
zwiastowali ojcowie oswiecenia? Czy przez emancypa-
cje rozumu z dawnych powiazan z religia Swiat stal sie
rozumniejszy, sprawiedliwszy i godniejszy czlowieka?
Czy uwolnienie spod dawnej kurateli przyniosto nam
obiecywana pelnoletnios¢? Juz samo stawianie pytan
oznacza odpowiedZ przeczaca. [...]. Racjonalnos§é nauki
wprzegly w swa stuzbe i pogwalcily najciemniejsze moce.
[...]. Zaprojektowane przez nauke techniki racjonalizacji
zostaly uzyte do rozbudowy systemoéw terroru, jakich
dotad nie znano w dziejach swiata. Nigdy wolnos¢ nie
byla tak ciemiezona, godnos$é¢ ludzka tak pohanbiona,
a myslami i uczuciami nie manipulowano tak cynicznie,
jak w areligijnym $wiecie, w ktéorym zyjemy. [...]. Jest
takze Swieckie opium dla ludu, jest takze swiecki kle-
rykalizm i sa Swieckie formy dlawienia mysli, nieporow-
nanie skuteczniejsze anizeli ich kosScielne pierwociny”*.
Ten krytyczny, acz mimo wszystko dos¢ wywazony osad
negatywnych skutkow, ktére — obok tego, co pozytywne
i co pozadane — niesie z soba oswiecenie, powinien by¢
brany pod uwage przez ,umiarkowany racjonalistyczny
fundamentalizm” — jako przez ,zdystansowanego” dzie-
dzica oSwiecenia — w jego propozycji czesciowego i selek-
tywnego otwarcia na ,fundamentalistyczne” przeslanie
religii, jak tez powinien on by¢ uwzgledniany w propo-
zycjach teorii i praktyki pedagogicznej przedktadanych
przez — w duzej mierze zespolona z duchem i dziedzic-
twem oswiecenia — edukacje miedzykulturowa.
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Otwarcie edukacji miedzykulturowej na przeslanie
religii w konteksScie rozeznania zagrozen

»chora religijnoscia” i promocji pluralizmu
Swiatopogladowego

Rozpatrujac wspélczesne uwarunkowania i funkcje
edukacji miedzykulturowej, T. Lewowicki zwraca uwageg,
ze do istotnych kontekstow i wyzwan edukacji miedzy-
kulturowej nalezg religia, jej pedagogiczne przestania,
pedagogia i pedagogika religii: ,Religie byly i sa wazny-
mi obszarami zycia ludzi. W przestaniach réznych re-
ligii znajduja sie wartosci i sprawy znajdujace niemal
powszechna aprobate”!. W tym sformulowaniu odnalezé
mozna zyczliwa recepcje tych tresci z przestania religii,
ktore przeszly sito krytycznego rozeznania, a nawet cze-
Sciowg akceptacje i przyswojenie do wlasnych zasobow
koncepcyjnych tych tresci, ktéore sa — w duzej mierze
— zgodne lub zbiezne z promowanymi przez edukacje
miedzykulturowa. Jednakze to tylko czes¢ kulturowego
dziedzictwa religii, bowiem historia i wspotczesnosé uka-
zUuja tez oblicza religii nieprzystajace do wartosci promo-
wanych przez edukacje miedzykulturowa. Chociaz religie
w swych oficjalnych doktrynach zazwyczaj ,glosza naka-
zy czynienia dobra, milosci do innych ludzi”? i w swym
nauczaniu ponawiaja zastugujace na uznanie zalecenia,
to — mimo tego, jak zaznacza T. Lewowicki — ,wybuchaja
wojny religijne, konflikty zbrojne, zdarzaja sie akty prze-
mocy, ostatnio grozny stat sie terroryzm™3. Szczegélnym
niepokojem napawa fakt, ze ,réznice religijne sa wciaz
powodem lub pretekstem czystek etnicznych”**. Wystepu-
ja zlozone relacje i strategiczne sploty interesow miedzy
religia a polityka: ,Politycy wykorzystuja kwestie religijne
w potyczkach o wladze, przedstawiciele [...] roznych religii
siegajg po orez polityczny, aby [...] umocni¢ swoje wplywy
w zyciu spolecznym”™’. Religia bywa — takze za zgoda jej
reprezentatywnych przedstawicieli i z materialnymi (,czy-
sto doczesnymi”) korzysciami dla nich — redukowana do
porecznego instrumentu wtadzy. Poczucie prawdziwosci
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wlasnej religii i obowiazek jej propagowania patologicznie
zespala sie z poczuciem sity i wladzy, iz jest sie upraw-
nionym do usprawiedliwionej przemocy — co najmniej —
symbolicznej i narzucania swych przekonan: ,Utrwalona
tradycja nadal zacheca do sprawowania »rzadu dusze,
zabiegania o wplywy i gloszenie, ze wyznawana religia
i czczony Bog sa jedynymi prawdziwymi”*. W tej sytuacji
zasadna staje sie przestroga, iz ekumenizm traktowany
bywa przez niektérych tylko jako ,dialog dla samego dia-
logu™, bez dalszych waznych konsekwencji, ktére powin-
ny z niego wynikac¢; zwlaszcza konsekwencji w zakresie
edukaciji religijnej, ktéra powinna by¢ réwniez edukacja
ekumeniczna. Z przytoczonego tu wywodu T. Lewowickie-
go przebija przede wszystkim humanistyczna troska, ktoé-
ra sklania do krytyki znaczacych slaboSci religii i niedo-
magan pedagogii religii: ,Edukacja w réoznych panstwach
czesto podtrzymuje i wzmacnia podzialy — niosac przekaz
o prawdziwosci religii wyznawanej w danym panstwie czy
religii dominujacej na danym terenie. Pomijana jest lub
bardzo nikla wiedza o innych religiach, bardziej lub mniej
zdawkowo przywolywane sprawy tolerancji, praw ludzi
do wyznawania wybranej religii, wolnosci swiatopoglado-
wej”8. Nadmienic jednak trzeba, ze z punktu widzenia wy-
znawcow religii, a zwlaszcza teologow odpowiedzialnych
za jej ortodoksyjna wykladnie, na bardziej poglebiona
dyskusje zastlugiwac bedzie zwlaszcza kwestia rozumienia
prawdziwosci religii oraz zwiazku prawdy i wiary religij-
nej. ,Aksjologiczny i normatywny charakter odpowiedzi
na pytanie o epistemiczng prawdziwos¢ religii sprawia, ze
odpowiedz ta — jak zauwaza Andrzej Bronk — jest z wielu
powodow egzystencjalnie wazna zarowno dla wierzacych,
jak i niewierzacych™’. Dyskusyjna pozostaje kwestia, czy
odstapienie od prawdziwosciowych roszczen religii uczyni
ja bardziej otwarta na zrozumienie i akceptacje innych
sposobow organizacji zycia ludzkiego, czy tez zasklepi ja
w sobie i sprowadzi do postaci calkowicie dowolnej ,skta-
danki” religijno-§wiatopogladowych tresci, jednej z wielu
domagajacych sie postuchu ideologii i form indoktrynacji
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spotecznej, walczacych o wladze nad ludzkim duchem
i umystem?

waniem dosc¢ Scisle wiaza sie dziatania wychowawcze i so-
cjalizacyjne oraz instytucje i systemy oswiatowe. T. Lewo-
wicki sygnalizuje — po rozeznaniu dokonanym w optyce
edukacji miedzykulturowej — negatywna ocene niektorych
form praktykowanej pedagogii religii: ,Edukacja przewaz-
nie wlacza sie do wsparcia dominujacego nurtu wycho-
wania religijnego w rodzinach i w Kosciotach”. Jesli edu-
kacja religijna w repertuarze swych srodkéw zachowuje
akty symbolicznej przemocy, to tym samym generuje tez
»,kolejne pole podzialu na My i Oni, Nasi i Obcy” i ,sta-
le zarzewie konfliktow, w ktérych podzialy religijne czy
wyznaniowe mozna wykorzystac¢ jako pretekst do podje-
cia przemocy”!. Napotykajac takie sytuacje i zagrozenia,
rozeznawania zalozen i treSci pedagogicznego przestania
religii powinno sie¢ dokonywac z zachowaniem krytyczne-
go dystansu, gdyz pedagogiczne przeslanie religii bywa
zbytnio jednostronne, nawet dalece jednostronne, moze
zawieraC takie treSci i generowac takie sytuacje, z kto-
rymi - jako z niepozadanymi sytuacjami — zmaga sie
edukacja miedzykulturowa, proponujac ze swej strony
rozstrzygniecia niejednostronne i pluralistyczne, a wiec
alternatywne wzgledem niesionych przez pedagogiczne
przestanie religii.

Podniesione przez T. Lewowickiego zastrzezenia i wy-
suniete postulaty bliskie sg zapatrywan Karla R. Poppe-
ra, ktory — z punktu widzenia krytycznego racjonalizmu
— formulowal wskazania jak skutecznie przeciwdzialac
przemocy: ,postawa rozumna [...] zaklada jaki§ stopien
intelektualnej pokory. By¢ moze kierowac sie nia potrafia
tylko ci, ktorzy wiedza, ze nieraz zdarzylo sie im nie miec¢
racji i ktérzy zazwyczaj pamietaja o wlasnych bledach.
Postawe taka rodzi swiadomosgé, [...], ze wiekszoS¢ naszej
wiedzy zawdzieczamy innym. Polega ona na stosowaniu
[...] dwéch zasadniczych regul postepowania sadowego:
[...] nalezy wystuchaé¢ obu stron, [...] nikt nie moze byc¢
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arbitrem we wlasnej sprawie. [...] Kazda bowiem inna po-
stawa — nawet jednostronna proba stosowania lagodnej
perswazji i odwolywania sie do argumentéw, o absolutnej
stusznosci ktérych jesteSmy sSwiecie przekonani — wiedzie
do stosowania przemocy. Pamietajmy, jak wiele wojen re-
ligijnych prowadzono w imie milosci blizniego, ilu ludzi
spalono na stosach w imie ratowania ich dusz przed wie-
czystym pieklem. Nadzieja na rozumne opanowanie aktéw
przemocy plynacych z naboznosci i poczucia obowigzku
okaze sie zludna, jesli nie zrezygnujemy w sporach z po-
stawy autorytarnej i nie bedziemy gotowi uczy¢ sie od
innych™?. W szczeg6lnosci wezwanie, aby przeksztatcaé
swa postawe ,uczac sie od innych” jak najbardziej jest
spojne z kanonem zatozen edukacji miedzykulturowe;.
Wzmozony stan ,chorej religijnosci”, niosacej destruk-
cyjne przestanie, na ktéry — z punktu widzenia zasad
pedagogiki i wartosci edukacji miedzykulturowej — zdecy-
dowanie nie godzi sie T. Lewowicki, przedstawil w poetyc-
kim obrazie Zbigniew Herbert w wierszu Homilia (z tomu
Rovigo, 1992), zarazem ukazujac — jako mocny kontrast
wobec dominujacej religijnosci — autentyczne poszukiwa-
nia i doswiadczenia duchowe: ,Na ambonie méwi tlusty
pasterz / i cien pada na koscielny mur [...] // plyna sto-
wa nad glowami sie unosza / jaki dziwny ma ten kaptan
glosu organ / ani zenski ani meski ni anielski / takze
woda z ust plynaca to nie Jordan // bo dla ksiedza — pro-
sze ksiedza - to jest wszystko takie proste / [...] // lecz
sg takze tacy ktorzy watpia niepokorni / badzmy szczerzy
— to jest takze bozy lud // prosze ksiedza ja naprawde Go
szukatem / i bladzilem w noc burzliwag posréd skat / pi-
lem piasek jadlem kamien i samotnosc¢ / tylko Krzyz plo-
nacy w gorze trwat // [...] / i sadzilem ze z kart ksiazek
Znak powstanie / ale milczal — niepojety Logos // pewnie
ksiadz mnie nie pochowa w Swietej ziemi — ziemia jest
szeroka zasne sam / i odejde w dal — z Zydami odmienica-
mi / [...] // na ambonie méwi w kotko pasterz / mowi do
mnie — bracie méwi do mnie — ty / ale ja naprawde chce
sie tylko zastrzec / ze go nie znam i ze smutno mi”. Wielo-
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kulturowos¢ i zroznicowanie religijne sq w wierszu wprost
przywotane, jako bliskie podmiotowi lirycznemu, ktory sie
z nimi wrecz utozsamia, cho¢ z punktu widzenia ,tlustego
pasterza” beda ocenianie negatywnie: ,ziemia jest szero-
ka [...] / i odejde w dal — z Zydami odmiencami”. Jest
tez ukazana falszywa fraternizacja, udawane braterstwo,
zamiast dialogicznego otwarcia na spotkanie i rzetelna
komunikacje z Innym. Calos¢ kontaktu sprowadza sie
do préby zawlaszczenia Innego i sprowadzenia odmien-
nosci jego oblicza do ,maski caltkiem-takiego-samego”, co
w rzeczywistosci jedynie wzmaga i poglebia stan obcosci:
ysbracie mowi do mnie — ty / ale ja naprawde chce sie
tylko zastrzec / ze go nie znam”. Rozpatrujac forme re-
ligijnosci przenikliwie ukazang przez Z. Herberta, filozof
i duszpasterz, ks. Leszek Lysien, zauwaza, ze ,Kosciél,
jaki wylania sie z Homilii jest ksenofobiczny, lekajacy sie
wszystkiego (co inne, ciagla obawa przed Zydami), co nie
jest biernym potakiwaniem jego wlasnym ustaleniom, od-
rzuca od siebie poszukujacych, niepokornych, myslacych,
stawiajacych niewygodne pytania. Katolicyzm taka religia
sie staje, gdy nie potrafi towarzyszy¢ cztowiekowi watpia-
cemu, gdy kaptan odgrywa juz tylko role funkcjonariusza
kultu”. Na praktykowanie i propagowanie takiej ,religii
schorowanej wyobrazni” nie moze by¢ akceptacji ze stro-
ny pedagogiki, ktéra jest nastawiona na urzeczywistnia-
nie — calosciowo pojetego — dobra cztowieka.

Okreslajac podstawowe powinnosci edukacji, a zwlasz-
cza edukacji miedzykulturowej, T. Lewowicki stwierdza, iz
»,ma [ona] powinnos§¢ ksztaltowania Swiata wartosci, wie-
dzy, postaw, ktére prowadzi¢ beda do pokojowego wspot-
istnienia, tolerancji, wspolpracy, godnych warunkow
zycia, respektowania praw czlowieka, wolnosci”. Aby
efektywnie zapobiegac podziatom i konfliktom, ksztaltujac
wlasciwe postawy, potrzeba edukacji miedzykulturowej,
ktora respektuje rowniez kulturowe dziedzictwo religii,
a zarazem przekracza ograniczenia i bariery zawarte we
wczesniejszych zaleceniach wychowawczych i praktykach
socjalizacyjnych pedagogii religii. T. Lewowicki formutuje
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zadania edukacji miedzykulturowej w sytuacji zréznico-
wania kulturowego i religijnego: ,edukacja ma do spel-
nienia nie tylko podtrzymywanie wlasnej czy dominujacej
tradycji religijnej, ale [...] niesienie wiedzy o innych re-
ligiach, szerzenie kultury religijnej, uczenie krytycznego
podejscia do kwestii religijnych i poszukiwania wartosci
i spraw, ktore maja walor ogolnoludzki, maja wymiar
uniwersalny. I chociaz takie spostrzeganie roli edukacji
wcigz nie cieszy sie powszechnym uznaniem, a edukacja
religijna nalezy do kwestii nader drazliwych i budzacych
rozne emocje, to trudno liczy¢ na pokojowe i koopera-
cyjne relacje miedzy ludzmi réznych kultur i religii bez
pozytywnego oddzialywania wlasnie tak podejmowanej
edukacji”®. To wlasnie w pierwszym rzedzie edukacji mie-
dzykulturowej, jako elementowi systemu edukacji, przy-
chodzi zmagac sie z reliktami przekonan i postaw ksztat-
towanych przez ,schorowana wyobraznie religijna”, aby
moc urzeczywistniaC promowany przez nia zestaw war-
tosci. Cho¢ ze strony ,ludzi religii”, ktérzy nie rozumiejg
idei i intencji dzialania edukacji miedzykulturowej, moze
spotkac sie ona z zarzutami, iz szerzy zapatrywania kon-
kurencyjne wzgledem pedagogicznego przestania religii,
tym bardziej nalezy ukaza¢ komplementarnosé¢ edukacji
miedzykulturowej z ta czescia aksjologicznego (etyczno-
-wychowawczego) dziedzictwa religii, ktora jest uznawana
za uniwersalnie wazna i powszechnie akceptowana.

Promocja pluralizmu i otwarcie edukacji
miedzykulturowej na przeslanie religii

w kontekscie krytycznego rozeznania relatywizmu
i poprawnosci politycznej

Wsrod naczelnych kategorii edukacji miedzykulturowe;j
J. Nikitorowicz sytuuje jako pierwszoplanowa kategorie
pluralizmu, ktéry wlasciwy jest dla etosu wielokulturo-
wosci i odpowiednio uksztattowanych relacji miedzykul-
turowych. Daje temu wyraz m.in. w jednej z programo-
wych deklaracji: ,Fundamentem europejskiej demokracji
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jest «osobowy wymiar» a nie dominacja wiekszosci nad
mniejszoscia [...]. Pluralistyczna orientacja [...] musi zato-
zy¢ otwarto$¢ na zréznicowang rzeczywisto§¢ spoleczna.
Po zmianie ustrojowej dos¢ bezkrytycznie otwarliSmy sie
na kulture masowa Zachodu™®. Uwage zwraca wyrazona
w tej wypowiedzi zaraz po afirmacji pluralizmu i otwarto-
Sci — nieprzypadkowa — negatywna ocena ,bezkrytycznego
otwarcia”, ktore skutkuje daleko posunieta uniformizacja
wedle standardéw dominujacych w pozbawionej ,,0osobo-
wego wymiaru” kulturze masowej*’, a takze zespolonych
z nig ideologiach relatywizmu i politycznej poprawnosci.
Afirmacji pluralizmu i otwartosci, ktore respektuja nad-
rzednosS¢ ,osobowego wymiaru”, powinno wiec towarzy-
szy¢ nie mniej konsekwentne dazenie do krytycznego
rozeznania stanu kultury i trafnej oceny jej aksjologicznej
jakosci.

W dyskursie wypracowanym w edukacji miedzykulturo-
wej wespo6t z kategoriami pluralizmu i otwartosci niejako
orbituja wokot ,osobowego wymiaru” bliskie im tresciowo
— w przyjetej ich interpretacji — kategorie odmiennosci,
spotkania, zrozumienia, wspolpracy i wspotdzialania oraz
dialogu (,ustawicznego dialogu informacyjnego i negocja-
cyjnego”). Te silnie zespolone z kategoriami pluralizmu
i otwartosci, a takze nasycone aksjologicznymi tresciami,
podstawowe kategorie edukacji miedzykulturowej, prze-
ciwstawiane sg — co stuzy takze ich uwyraznieniu - ka-
tegoriom wskazujacym na wystepowanie niepozadanych
stanéw rzeczy, zwlaszcza niepozadanych postaw i prze-
konan, takich jak bezrefleksyjnos¢é i bezkrytycznosé,
dominacja (hegemonia), uprzedzenia (bledne i trudne
do przezwyciezenia stereotypy), zamknietoS¢ i ksenofo-
bia, nacjonalizm (megalomania). Przyjmujac, ze powinno
zachodzi¢ aksjologiczne nasycenie teorii i praktyki edu-
kacji miedzykulturowej wtasciwymi dla niej — czy wrecz
fundujacymi ja — wartosciami, J. Nikitorowicz czestokroc¢
postuguje sie gesta siatka poje¢ aksjologicznych. Siega-
jac po tego typu narracje okresla on podstawowe zobo-
wiazania edukacji miedzykulturowej. Ma ona promowac
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sparadygmat «wspoélistnienia», ktory zaklada mozliwosé
wzajemnego rozwoju [...], dialogu, porozumienia, negocja-
cji, kooperacji, przywraca wiare w czlowieka, w jego moc
wewnetrzna i jego wrazliwos¢ na potrzeby INNEGO. «Bycie
soba i u siebie», szacunek i rozumienie siebie oraz bycie
«miedzy» naklada na jednostke przyjecie normatywnych
funkcji kultury, oparcie sie na wlasnych mozliwosciach
tworczych, wykorzystanie wlasnego umystu i serca, ich
mocy tworczej”. Od zarysowania aksjologiczno-antropo-
logicznych podstaw dla norm i wskazan edukacji miedzy-
kulturowej, J. Nikitorowicz przechodzi do naszkicowania
zalozen w zakresie ontologii i deontologii zycia spoteczne-
go, z ktorymi identyfikuje sie edukacja miedzykulturowa:
»W takiej edukacji wymagania nie sa kierowane od insty-
tucji do jednostek, ale od jednostek do instytucji i dotycza
godnosci i uznania. Godnos¢ jest zwiazana z prawem do
samodzielnego wyznaczania sobie wlasnej roli spolecznej,
wlasnej akceptacji zasad moralnych, osobistego okre-
Slania swojego zycia. Uznanie natomiast jest niezbedne
jako sita [...] nadajaca sens dziataniu, co w efekcie kreuje
«nowy indywidualizm»”¥,

Pluralizm i wielokulturowos$¢ ujmowane w perspekty-
wie ,osobowego wymiaru” oraz prowadzona na ich rzecz
edukacja majg u podstaw okreslona ontologie i zarazem
deontologie zycia spotecznego. Za elementarne ,istnosci”
uznaje sie bowiem jednostke i jej dziatania oraz relacje
zawigzywane miedzy jednostkami, ktére w ten sposéb
wywarzaja bliskie im sfery zycia wspolnego. Nie sa na-
tomiast elementarnymi ,istnoSciami” zjawiska bedace
— jesli w ich ogladzie konsekwentnie przyjmuje sie per-
spektywe ,osobowego wymiaru” — wtéornymi wytworami
istnienia, dzialania i wspoldziatlania jednostek. Nie sa
wiec tymi ,istnosciami” takie zjawiska jak zinstytucjo-
nalizowane i sformalizowane uklady spoteczne, czy tym
bardziej spoleczenstwo (pojmowane w monistycznych
koncepcjach kolektywistycznych jako jeden, wielki, do-
minujacy i caloSciowy byt, generator zaleznych od niego
indywiduow) i jego silnie zbiurokratyzowane instytucje,
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swymi poczynaniami niejako pozorujace wyreczanie jed-
nostki ze spelniania przez nig powinnosci wzgledem samej
siebie i wzgledem tych jej najblizszych, ktoérzy sa realnie
powierzeni przede wszystkim jej pieczy. Te zalozenia on-
tologiczne i deontologiczne przekladaja sie na wymagania
stawiane wobec edukacji miedzykulturowej: ,Traktujac
wielokulturowos¢ jako narastajacy proces spoleczny za-
chodzi [...] konieczno$¢ wypracowania takich strategii
edukacyjnych, ktore umozliwiatyby ksztaltowanie odpo-
wiednich kompetencji i postaw kulturowych na poziomie
mikro i makro”; chodzi tu ,z jednej strony [...] [0] ksztal-
towanie poczucia podmiotowosci, wlasnego sprawstwa,
wolnosci i odpowiedzialnos$ci, z drugiej [o] wdrazanie do
funkcjonowania w uktadach wielo — i miedzykulturowych,
ksztaltowanie solidarnosci i demokratyzacji zycia spolecz-
nego oraz integracji wobec ogélnoludzkich i ponadczaso-
wych wartosci”™. Przyjmowana tu ontologia i zespolona
z nig deontologia, a takze aksjologia uniwersalnych war-
tosci, maja gwarantowac, ze — rowniez dzieki odpowie-
dzialnie prowadzonej edukacji — urzeczywistniany bedzie
pluralistyczny tad komunikujacych sie i kooperujacych
z soba odmiennosci: ,W spoteczenstwie pluralistycznym
ma miejsce proces dochodzenia przez jednostki i grupy do
wspb6lnych wartosci na drodze nieustannych negocjacji
wartosci i interesow, ksztaltowania sie wrazliwosci na in-
nych i potrzeby wzajemnego szacunku oraz wzajemnego
uznania, bez podziatu na kultury wyzsze i nizsze”!.
Przedstawiona powyzej ontologia, zdecydowanie ak-
centujaca doniostos¢ ,osobowego wymiaru” jednostki
w calym porzadku istnienia, oraz zespolona z nig deonto-
logia, ukazujaca przede wszystkim obowiazki wynikajace
z respektu dla ,osobowego wymiaru”, wymagaja jednak
aksjologiczno-antropologicznej réwnowagi, uznania re-
alnosci i mocy sprawczej relacji miedzyludzkich oraz
poczucia, ze nalezy spelnia¢ zobowiazania wobec tych,
z ktérymi jest sie w bliskich i dalszych relacjach. I ma to
zasadnicze konsekwencje dla edukacji. Natomiast obec-
nie, jak przestrzega J. Nikitorowicz, ,nastapitlo rozchwia-
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nie i rozmycie dwoch istotnych obszaréw — po6l — na kté-
rych edukacja rozgrywala sie i wyzwalata sily spoleczne;
pola uspotecznienia i dzialania w okreslonej przestrzeni,
w grupie i na rzecz grupy i pola tworczosci, wyzwalania
sie spod dominacji spotecznej regut grupowych, zauwaza-
nia i checi poznawania innych, ich zrozumienia i porozu-
mienia oraz wspolpracy i wspéldzialania. Niebezpiecznie
[...] ukierunkowaliSmy sie ku osiaganiu indywidualnego
szczesScia i radosci, czesto kosztem i na koszt innych, wo-
bec czego wymknat sie nam kapital spoteczny i zwigzany
z nim immanentnie system normatywny”32. Skrajnie indy-
widualistyczna i egocentryczna interpretacja ,,osobowego
wymiaru” oraz zwigzanych z nim uprawnien (Swiadczen)
sprawia, ze ten ,osobowy wymiar” zawlaszcza sie¢ dla
siebie i dezawuuje sie u innych, czyniac tylko z samego
siebie wylaczne centrum swiata relacji miedzyludzkich.
W ten sposé6b nastepuje anomia relacji miedzyludzkich.

W swych dociekaniach J. Nikitorowicz kieruje sie m.in.
poszukiwaniem odpowiedzi na nastepujace — wiodace dla
niego — pytania:

(1) ,Czy szkola i inne instytucje edukacyjne daza do
wypracowania rozwiazan na zasadzie pluralizmu kul-
turowego, czy oddzialujg jako instytucje reprezentujace
interesy grupy dominujacej, wprowadzaja i odpowiadaja
za realizacje wartosci kulturowych tylko tej grupy domi-
nujacej?”*;

(2) ,jak przejs¢ od monologu do dialogu kultur, do wza-
jemnego poznania i zrozumienia swojej odmiennosci, do
negocjacji i dbatosci o wspélny spadek pogranicza i o kul-
ture ogdlnoludzka?”>;

(3) ,.jak lagodzic i niwelowac stereotypy i uprzedzenia
oraz wdraza¢ do spostrzegania «innego» jako ciekawego,
przyjaznego, a nie zagrazajacego i wrogiego?”>,

Edukacja miedzykulturowa ma - jak ujmuje to J. Niki-
torowicz, odnoszac sie przy tym wprost do polskiej tradycji
i obecnej sytuacji — ,trudne do realizacji zadania zwigzane
z ksztaltowaniem potrzeby »wychodzenia na pograniczas,
wydobywania tradycji pluralizmu kultury polskiej, piele-
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gnowania wspolnego dziedzictwa kulturowego, postrzega-
nia i interpretowania innosci jako ciekawej i motywujacej
do rozwoju i wspélpracy”™®. W nasyconej treSciami aksjo-
logicznymi edukacji miedzykulturowej powinna zostac
podjeta ,idea ksztaltowania spoleczenstwa otwartego,
programowe nieizolowanie sie od innych kultur, jak tez
programowe nawigzywanie do wktadu kultur niepolskich
w proces ksztaltowania sie narodu polskiego”; choc¢ to-
warzyszy temu Swiadomosé, iz idea prowadzenia takich
dziatan pedagogicznych ,jest idea trudna do realizacji™’.
Dzieki tak ukierunkowanej edukacji majg sie ksztattowac
pozadane sprawnosci intelektualne i cechy charakteru,
stuzace efektywnemu komunikowaniu miedzykulturowe-
mu, bedacemu w jakiejS mierze ,przekraczaniem granic
wlasnej kultury, wychodzeniem na pogranicza, styki kul-
turowe po to, aby stawaé sie bogatszym wewnetrznie”®,
Rozpatrujac warunki sprzyjajace edukacji miedzykultu-
rowej rozroznia sie dwa modelowe typy spoteczenstwa: (1)
spoteczenstwo promujace ksztaltowanie postaw zamknie-
tych, gdyz jest ono uformowane w ten sposéb, iz ,nie
stwarza sytuacji do kontaktéw z innoscia i [...] nie zawie-
ra w sobie réznorodnosci w sferze kulturowej, etnicznej,
wyznaniowej”; (2) ,spoleczenstwo, ktore dostarcza takich
kontaktow, pielegnuje i ceni innos¢, pozwala na trening
obcosci, stwarza warunki do spostrzegania rzeczywistosci
spotecznej jako urozmaiconej””. Wyréznionym i przeciw-
stawionym tu dwom typom spoteczenstwa towarzysza dwa
przeciwstawne modele tozsamosci: zamknietej i otwarte;.
Tozsamos$¢ zamknieta — jak stwierdza to Leon Dyczewski
— jest wlasnoscia jednostek, ktore ,na ogédt stabo znaja
elementy swojej tozsamosci, ale wykazuja silny z nimi
zwigzek emocjonalny, sa do nich mocno przywiazane.
Dyskusja z nimi na ich temat jest raczej trudna. Nie sa
tez zbyt otwarte na przyjmowanie elementéw z obcej kul-
tury. Sa sklonne do tworzenia i utrwalania stereotypéw
i uprzedzenn wobec r»innych«. Traktuja ich jako obcych,
ktérzy im zagrazaja. Stanowia podatny grunt dla ksztalto-
wania sie postaw etnocentrycznych i szowinistycznych”.
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Natomiast postawy okreslane mianem ,tozsamosci otwar-
tej” dotycza tych jednostek, ktére ,na ogédt dobrze znajg
jej elementy, potrafia je innym wyjasni¢ i na ich temat
dyskutowaé. Sa otwarte na »innych«, tatwo przyswajajg
sobie ich kody znaczeniowe i podejmuja z nimi dzialania
bez obaw zagubienia wlasnej tozsamosci. [...] im wieksza
akceptacja swojej tozsamosci i pelniejsza jej Swiadomoseé,
tym wieksza otwarto$¢ na »innego«, »innyche«, bez obawy
zatracenia wlasnej tozsamosci”®. Edukacja miedzykultu-
rowa zmierza w strone ksztaltowania tak wlasnie pojetej
— dynamicznej, dojrzatej i spéjnej — tozsamosci otwartej,
a przezwyciezania — niepewnej siebie, niestabilnej emocjo-
nalnie i zaleknionej — tozsamosci zamknietej i jej reliktow.
»lozsamos¢ ksztaltowana jest wowczas, gdy jednostka
w procesie komunikowania potrafi spojrze¢ na siebie
oczami innych i wlasnie w ten sposob stwarza sobie ob-
raz samej siebie. Wyizolowana jednostka nie jest w stanie
doj§é do takiej samorefleksji”'. Co wiecej, kategoria toz-
samosci i postulat jej dialogicznej otwartosci na potrzeby
Innych w dyskursie edukacji miedzykulturowej splata sie,
przenika i dopelnia z — traktowana bardzo powaznie — ka-
tegorig solidarnosci: ,Wymég solidarnosci zaklada prze-
zwyciezenie tendencji do zamykania sie¢ w sferze wlasnej
tozsamos$ci na rzecz zrozumienia innych, poszanowania
roznic. Kazdy bowiem nalezy do wielu kultur rownocze-
$nie, jednakze im wyzsza i silniejsza jest akceptacja siebie,
tym wyzsza i silniejsza potrzeba zrozumienia INNYCH”®2,
Wielos¢ kultur nie sprowadza sie tu tylko do przypadko-
wego 1 niechcianego zestawu ,wielorakich ré6znosci”, ale
w tej wielosci wystepuja relacje porzadkujace ja aksjolo-
gicznie wedle zasad pluralistycznego tadu odmiennosci.
Zgodnie ze swymi programowymi wypowiedziami J.
Nikitorowicz konsekwentnie deklaruje uznawanie wa-
loréw i wrecz prymarnosci pluralistycznego tadu, ktéry
umozliwia i w pewnym stopniu tez porzadkuje dynami-
ke, zlozono$¢ i napiecia wielokulturowosci: ,Wychodzac
z perspektywy pluralistycznej w interpretowaniu rzeczy-
wistosci, przyjmuje, ze spoteczenstwa sa i beda coraz bar-

51



STUDIA | PRACE BADAWCZE
Marek Rembierz — Otwarcie edukacji migdzykulturowe;j...

dziej wielokulturowe”®. Te zalozenia przywoluje réwniez
w tekscie, ktory zawiera istotne i mocno sformulowane
tezy dotyczace m.in. pozytywnie rozumianego pedagogicz-
nego przeslania religii oraz patologii religijnych i areligij-
nych fundamentalizméw w zideologizowanej wielokulturo-
wosci, a zwlaszcza relatywizmu i politycznej poprawnosci.
Ukierunkowanie na urzeczywistnianie — aksjologicznie
okreslonego — etosu wielokulturowosci, ktoremu powinna
stuzy¢ edukacja miedzykulturowa, nie przestania widoku
stanu faktycznego, wystepowania niepozadanych proce-
so6w wykluczenia tozsamosSciowego w kreujacym sie spole-
czenstwie wielokulturowym. Rozeznanie przyczyn i prze-
jawow tego wykluczenia stanowi powazne intelektualne
i praktyczne wyzwanie dla edukacji miedzykulturowe;.

Analiza programoéw wychowawczych i tresci ksztalcenia
wskazuje, ze ,znika ze szkot jakakolwiek wiedza o chrze-
Scijanstwie”®; przytoczonym przyktadem tych destrukcyj-
nych proceséow jest to, co dzieje sie m.in. w Wielkiej Bryta-
nii, mimo iz — jak odnotowano — w tym kraju anglikanizm
wciaz ma range religii panstwowej. Podporzadkowujac
edukacje areligijnej ideologii wielokulturowosci niejako
przemilcza sie, a zarazem jakby w krzywym zwierciadle
ukazuje, tresci i sens nadal obchodzonych swiat, ktore
zrodtowo zespolone sa z wyznawaniem wiary chrzescijan-
skiej: ,Swieta, takie jak Boze Narodzenie, sa przemilcza-
ne, gdyz nauczyciele boja sie urazi¢ uczniow innych religii
i wyznan”®.

W kontekscie takich faktow, uznanych za niepokoja-
ce, J. Nikitorowicz za stuszne przyjmuje przytoczy¢ — nie
uchylajac sie od jej akceptacji — mocng teze, ,ze to nie
kultura europejska asymiluje islam, gdyz jest staba i bez-
bronna - to islam jg asymiluje”®. Jest to niejako parafra-
za watpliwosci i tez, ktore formutuje badacz islamu i fun-
damentalizmu religijnego, Bassam Tibi®. Zarysowanag
przez niego prowokujgca alternatywe przytacza rowniez
J. Nikitorowicz: ,Albo Europa zeuropeizuje muzulmanéw,
albo oni zislamizuja Europe”®. Rozpatrujac mozliwo§é
wystapienia takich procesow, J. Nikitorowicz wyraza dos¢
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jednoznaczne przeswiadczenia, ktére przedklada pod
dyskusje w kolejnych tekstach: ,Jestem przekonany o po-
trzebie stanowczosci i konsekwencji, o potrzebie ustalenia
zasad i realizowania ich przez obie strony, a w razie po-
trzeby ich negocjowania. Taka stanowczo$¢ miala miejsce
w przypadku zakazu noszenia chust islamskich we fran-
cuskich szkotach publicznych. Nie odstapiono od zasad
republikanskich i protesty Srodowisk islamskich wygasly.
Nie mozna takze poddawac¢ sie szantazowi. Tak miedzy
innymi bylo z fatwa na Salmana Rushdiego - Wielka
Brytania wzietla w obrone pisarza i manifestacje sie skon-
czyly”®. Stanowczo$¢ nie jest wymierzona przeciw jakims
grupom narodowym i tozsamoSciom religijnym, ale ma
stuzy¢ przede wszystkim wzmocnieniu zagrozonych war-
tosci: ,,Sadze, ze zbyt dlugo tolerowano, kierujac sie idea
humanizmu i poprawnosci politycznej, brak pozytywnych
efektéw integracji i nieche¢ do przestrzegania praw go-
spodarzy””. A jesli bedzie sie dalej ostabialo sens huma-
nizmu, to bedzie to skutkowalo coraz powazniejszym za-
grozeniem dla urzeczywistniania uniwersalnych wartosci.

Aby usprawiedliwi¢ tak zdecydowang ocene stanu rze-
czy, J. Nikitorowicz wskazuje na sytuacje i procesy zacho-
dzace we Francji, jakie zaswiadczaja tez o klesce ideologii
wielokulturowosci, ktora pozbawiona byla rzetelnej teorii
i konsekwentnej praktyki edukacji miedzykulturowej:
y,notuje sie dziennie okoto 60 konwersji na islam. Na
przedmiesciach miast francuskich okolo potowa ludno-
Sci ulegla islamizacji, druga uczestniczy w tym procesie.
W merostwach coraz czesciej mtode Arabki nadajg nowo
narodzonym dzieciom imie Osama. W niektérych szko-
lach na przedmiesciach, z obawy przed reakcja Srodowisk
arabskich, nie uczy sie francuskiego, tylko arabskiego,
chociaz to szkoly panstwowe. W mediach zauwaza sie, ze
powstaje juz nie podziemne, ale naziemne panstwo arab-
skie, a do podziemia moga przejS¢ chrzescijanie i spole-
czenstwa laickie””'. Do§¢ dramatycznie brzmi wizja wiesz-
czaca zejScie do podziemia rodzimej religii i kultury, ktore
kryja sie i zanikaja pod naporem religii i SciSle zespolonej
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z nia obyczajowoSci imigrantéw, zagarniajacych prze-
strzen publiczna i podporzadkowujacych ja swym obycza-
jom, eliminujacych z niej inne elementy. J. Nikitorowicz
diagnozuje btedy w socjalizacji i wskazuje trudnosci wy-
chowawcze dotyczace islamskich emigrantéw, skutkujace
patologicznymi zachowaniami w postepowaniu jednostek
i funkcjonowaniu spotecznosci: ,Zrédta probleméw nielet-
nich przestepcow czesto tkwia w rodzinie i szkole podsta-
wowej. Matki, pochodzace z Turcji czy krajow arabskich,
rozpieszczaja swoje dzieci, nie wyznaczajac im zadnych
granic. W szkole uczniowie nie przestrzegaja zadnych
norm |[...]. Szczeg6lne problemy pojawiajg sie w wieku
dojrzewania, gdy mlodzi Turcy czy Arabowie odkrywaja
swoja seksualnos¢””?. Nie ma efektywnego przeciwdziala-
nia ze strony prawnie zobligowanych do tego instytucji
publicznych. Pozbawiona nalezytego aksjologicznego roz-
poznania i ugruntowania praktyka spoleczna w wysoce
ztozonej sytuacji wielokulturowosci prowadzi do ideowe-
go zastraszenia i praktycznej bezradnosci oficjalnych
przedstawicieli tych instytucji, ktorych obowiazkiem jest
przeciwstawianie sie socjopatologii w ksztaltowaniu prze-
konan i postaw: ,Fala mlodocianych przestepcéw rosnie
[...]- Szkota nie reaguje glownie z powodu posadzen o ra-
sizm, a urzedy i sady z tego samego powodu bardzo rzad-
ko odbierajg dzieci tureckim czy arabskim rodzicom””.
To z kolei rodzi poczucie bezkarnosci. W tej kwestii jest
stanowcza odpowiedz ze strony J. Nikitorowicza: ,Rozsze-
rzenie zakresu praw na tych, ktorzy nie akceptuja prawa,
prowadzi do rozmycia praw fundamentalnych i powoduje
erozje moralnosci w zyciu spotecznym, erozje kapitalow
spotecznych i kulturowych. Stad coraz czesciej i wyraz-
niej pytamy: Czy prawa czlowieka nie sg wykorzystywane
opacznie, szczegolnie prawa socjoekonomiczne, czy prawa
cztowieka nie staly sie pulapka, w ktorej sie znalezliSmy”’.
Nie chodzi o ograniczanie praw czlowieka, ale o zachowa-
nie ich znaczenia, aby nie staly sie one pustostowiem.
Formulujac — podobnie jak J. Nikitorowicz — krytyczne
oceny powaznych niedomagan edukacji wielokulturowej,
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T. Lewowicki zdecydowanie postuluje, aby dokonywac
rozréoznien w analizach zachodzacych procesow i wlasci-
wie wskazywac to, co jest dotkniete kryzysem: ,Stabosci
edukacji wielokulturowej ujawniaja sie w radykalny spo-
s6b w roznych panstwach europejskich. [...] Edukacja
wielokulturowa nie spetnia oczekiwan zwiazanych z prze-
lamywaniem obcosci kulturowej, z przygotowaniem do Zy-
cia w warunkach wielokulturowosci (niestety, skojarzonej
ze zroznicowaniem standardéw zycia i szans zyciowych).
Sktania to [...] do formulowania blednych wnioskéw, ze
wielokulturowosé przezywa kryzys. A wielokulturowos¢
jest naturalnym zjawiskiem [...]. To nie wielokulturowos¢é
dotknieta zostala kryzysem, lecz przyjmowane rozwiaza-
nia kwestii spotecznych, prawnych, edukacyjnych doty-
czacych spoleczenstw wielokulturowych. Nader czesto
sprawom tym towarzyszy hipokryzja, podejscie hegemoni-
styczne, utrwalane stereotypy””. Ta ostatnia uwaga, be-
daca w swej wymowie mocnym moralnym oskarzeniem,
trafnie wskazuje na te problemy i dylematy etyczne, ktore
— co wyeksponowat J. Niktorowicz — pomija sie w aurze
relatywizmu i politycznej poprawnosci, a w nich wlasnie
tkwig zarzewia kryzysow i konfliktow w wielokulturowym
Swiecie.

Rozeznajac systemowe i kryzysogenne niedomagania
edukacji wielokulturowej, J. Nikitorowicz krytycznie osa-
dza ,warunki wspélczesnej wielokulturowosci”, w ktorej
»,zagubiony zostal wielowymiarowy, samosterowalny,
twoérczy czlowiek, a jego najbardziej istotne cechy zosta-
ly «uwiezione» [...] i wrazliwo§¢ zmarginalizowana. Nie
wyprowadzono z nich norm zachowania i dzialan w tym
zakresie, nie wdrozono wiedzy i pozytywnych emocji do
dziatan edukacyjnych i w efekcie nie uksztaltowano twor-
czych, innowacyjnych postaw”’. Rozeznawszy skutki nie-
powodzen edukacji wielokulturowej, J. Nikitorowicz argu-
mentuje, ze ,idea relatywizmu kulturowego i poprawnosci
politycznej w efekcie doprowadzila do jednostkowego
i narodowego wykluczania tozsamosciowego i marginali-
zacji nie tylko imigrantéw, ale takze obywateli krajow ich
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przyjmujacych””’. Wykluczenie i marginalizacja okazuja
sie wrecz totalne, obejmujace catos¢ wielokulturowosci,
prowadza do dekompozycji tadu demokratycznego i plu-
ralizmu.

Dochodzac zrédet obecnego kryzysu, J. Nikitorowicz od-
slania tez grozne oblicze utopii spotecznej, ktéra — mimo
swych pozornych dazen do rownouprawnienia — skutkuje
wymuszeniami: ,Poprawnos¢ polityczna zrodzila sie z uto-
pijnej wizji Swiata, ktorg inspirowal amerykanski ruch
dzieci-kwiatow [...]. Wywodzil sie z wizji egalitarnej, jed-
nak wskazujac na tolerancje, uznanie, akceptacje, widziat
to jednostronnie. Wskazujac na prawa jednostki i grup
mniejszoSciowych nie byt konsekwentny w okreslaniu i eg-
zekwowaniu obowigzkow. W rzeczywistoSci mamy przeja-
wy nieegalitarnosci, czyli domagania sie specjalnych praw
i przywilejow [...]””%. Trafne uwagi o roztacznosci miedzy
tym, co deklarowane, a tym, co faktycznie sie urzeczywist-
nia, mozna wzmocnic¢ spostrzezeniami ogélniejszej natury,
ktore sformulowat K. R. Popper, wystepujac przeciw uto-
pizmowi, jako zjawisku generujacemu réznorakie formy
przemocy: ,O tym, ze utopijne projekty idealnego stanu
spoleczenstwa jako celu, ktéremu podporzadkowane maja
byé wszystkie nasze dziatania polityczne, grozi stosowa-
niem przemocy, Swiadczy nastepujace rozumowanie. Po-
niewaz celow dzialan politycznych nie potrafimy wyznaczy¢
[...] metodami czysto racjonalnymi, to réznic pogladow
w tej kwestii nie da si¢ usuna¢ metoda argumentaciji. |...]
Wzajemna tolerancja takich rozmaitych utopijnych opcji
jest niemozliwa. [...] Utopista musi wiec zniszczy¢ swoich
utopijnych konkurentéw [...]. Racjonalnos¢ jego politycz-
nego dzialania wymaga dilugotrwalej niezmiennosci celu,
to za$ z kolei wymaga nie tylko eliminacji wszelkich kon-
cepcji konkurencyjnych, lecz réwniez wymazania pamieci
o nich [...]. Utopijni inZynierowie staja sie wszechpotezni
i wszechwiedzacy, staja sie bogami. I nie bedziesz innych
bogéw przed nimi””. Te proby ,wymazania pamieci” row-
niez wystepuja w ideologiach multikulturalizmu i daze-
niach do ich realizacji. Co do idei i praktyk spotecznej
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inzynierii szczescia, K. R. Popper przestrzegal: ,Dazenie do
szczescia nalezy pozostawi¢ zabiegom prywatnym”®. Nie
mozna szczeScia zapewnic¢ czlowiekowi z zewnatrz, ono
moze sie wydarzac tylko i wylacznie dzieki jego wlasnym
i wlasnowolnym aktom.

Jesli — poddajac krytyce ideologie multikulturalizmu
— zwraca sie baczniejsza uwage na niebezpieczenstwa
utopizmu, to warto tez rozpoznac¢ moc perswazyjna i site
przyciagania utopii. ,Atrakcyjno$¢ utopizmu bierze sie
z dopuszczenia mysli, iz raj na ziemi jest mozliwy”! —
stwierdza K. R. Popper, i prezentuje antyutopijny, prak-
tyczny realizm nakazujacy z rozmystem podejmowac ta-
kie dziatania, aby ,z kazdym pokoleniem zycie na ziemi
stawalo sie troche mniej okropne i nieco bardziej spra-
wiedliwe”2. Te nieutopijne cele sa ,osiagalne, jesli tylko
przestaniemy $nic¢ o odleglym ideale i realizowac utopijne
projekty nowego Swiata i nowego czlowieka”. Stad tez
apel: ,Ci z nas, ktorzy wierza w czlowieka takiego, jakim
on jest, i ktorzy nie porzucili zatem nadziei pokonania
przemocy i nierozsadku, domagac¢ sie musza, by kazdy
czlowiek miatl prawo urzadzac¢ swe zycie wedle wlasnej
woli tak dlugo, poki nie narusza to praw innych”4. Te
wskazania odnosza sie tez do idei i praktyki edukacji mie-
dzykulturowe;j.

W refleksji nad fenomenologia obcego, Bernhard Wal-
denfels doprecyzowuje opis doSwiadczenia obcego (Inne-
g0), tego doswiadczenia, ktore réwniez odkrywa i na swoj
spos6b normatywnie przedstawia edukacja miedzykultu-
rowa. Przede wszystkim obcy nie jest naszym wytworem
i konstruktem, on sie pojawia wraz ze swa autonomig i ze
swa obcoscia, w ktorej — podchodzac do niej z zewnatrz
— mozna sie zagubié¢. ,Gdyby doswiadczenie obcego byto
czyms, co wywolujemy w sposob celowy i metodyczny, to
obce znowu byloby rezultatem pochodzacym z naszych
wlasnych przedsiewziec i podlegajacym naszym wlasnym
miarom. Obce, ktére sprawia, ze tracimy panowanie nad
sobag i przekraczamy granice danego porzadku, nie moze
by¢ czyms, co samodzielnie wywolujemy. Da sie pomyslec
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tylko jako patos, ktéry nam sie przydarza. Ambiwalencja
tkwigca w tym slowie i zawierajaca w sobie cierpienie,
strzeze nas przed niewinnym tlumaczeniem obcego. [...]
Odpowiadanie na obce ma znaczenie czegos wiecej niz tyl-
ko sensownego rozumienia, wiecej, niz porozumienia kie-
rowanego normami, jakkolwiek by to wszystko bylo wazne.
Doswiadczenie interkulturowe rozwadnia sie przybiera-
jac postaé cienkiego interkulturalizmu [...]"*. Podobny
sprzeciw, jak ten wobec banalizacji relacji z obcym, ktoére
sprowadza sie do ,cienkiego interkulturalizmu”, formutuje
J. Nikitorowicz, przeciwstawiajac sie relatywizmowi i po-
litycznej poprawnosci, gdyz wywoluja one daleko idaca
destrukcje wielowymiarowych relacji miedzykulturowych.

Perspektywy edukacji religijnej i otwartosé edukacji
miedzykulturowej w kontekscie pluralizmu
Swiatopogladowego

Po rozpatrzeniu krytyki niedomagan zideologizowanej
edukacji wielokulturowej, na nowo trzeba przemyslec¢
funkcje edukacji religijnej i wychowania religijnego w wy-
chowaniu miedzykulturowym, zwracajac uwage na — przy-
wolang juz mysl K. Olbrycht o mozliwosci siegniecia do
pedagogicznego przestania religii jako inspiracji dla eduka-
cji miedzykulturowej: ,Wychowanie do dialogu miedzykul-
turowego nie jest latwe. Przyznanie w nim waznego miejsca
wychowaniu religijnemu niczego nie upraszcza. Zwiecksza
jednak rzetelnosé programu wychowania miedzykulturo-
wego. Wzajemne poznanie zaczyna dotyczyé spraw wza-
jemnie uznanych za wazne”®%. Jak wynika to takze z analiz
i dociekan J. Nikitorowicz, ta perspektywa w edukacji mie-
dzykulturowej powinna pozostawac otwarta.

W kontekscie uwag o slabosciach dazen do — ideologicz-
nie motywowanego — konstruowania wielokulturowosci,
dostatecznie usprawiedliwione wydaja sie by¢ propozycje
wlaczenia elementéw wypracowanych w pedagogice religii
do edukacji miedzykulturowej. Takie propozycje wysuwa
tez ks. Marian Nowak: ,Wobec porazek wielu liberalnych
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propozycji polityki wielokulturowosci w Europie, szczegdl-
na role moze odegrac inspiracja chrzescijanska — w tym
[...] pochodzaca z Kosciota katolickiego, ktérego doswiad-
czenie uniwersalnosci i powszechnosci, a z drugiej strony
partykularnosci, specyficznosci i zycia w bogactwie form,
moze byé bardzo pomocne w [...] dzialalno§ci miedzykul-
turowej. Chrzescijanstwo [...] Soboru Watykanskiego II,
ktory wyakcentowal kwestie dialogu i otwartej perspek-
tywy patrzenia, moze stuzyé szczegdlna pomoca w wy-
chodzeniu z pozycji charakteryzujacych sie jednostron-
nie pojmowang uniwersalnoscia ku klimatowi kulturo-
wemu charakteryzujacemu sie zlozonoscig i zmiennoscia
— i to bez ponoszenia ryzyka relatywizmu kulturowego”®”.
To nie jest manifestacja ,katolickiego triumfalizmu” pe-
dagogicznego i kulturowego, ale propozycja wspélpracy
w rozwijaniu edukacji miedzykulturowe;j.

Tego rodzaju oferty przedkladane ze strony pedagogi-
ki religii wymagaja wszakze wielostronnego rozpatrzenia
i przedyskutowania, zwlaszcza rozeznania przyjmowa-
nych w nich zalozen aksjologiczno-antropologicznych.
Tutaj — na zakonczenie — chce zarysowac¢ mozliwe kierun-
ki dalszych poszukiwan badawczych.

Gloszac i uzasadniajac — podejmowana takze na grun-
cie edukacji miedzykulturowej — potrzebe prowadzenia
edukacji krytycznej, Zbigniew Kwiecinski kieruje uwage
rowniez na kwestie z zakresu pedagogiki religii: ,Czy edu-
kacja religijna moze by¢ waznym i aktywnym elementem
alfabetyzacji krytycznej i wychowania do refleksyjnej
madrosci?”®. W kontekS$cie rozwazan skupionych wo-
kot tego pytania pojawiaja sie tez watpliwosci dotyczace
funkcji szkolnej katechezy, jako przedmiotu nauczania
okreslanego mianem ,religii”: ,Istnieje tu pewna sprzecz-
nos¢ pomiedzy istota powotania nauczycielskiego samego
Kosciola a istotg funkcji szkoty jako instytucji swieckiej,
panstwowej, przekazujacej wiedze naukowsa i umiejetno-
Sci praktyczne. Sprzecznosé ta jest latwa do usuniecia,
jesli zaczniemy postrzegac przedmiot «religia» (szczesSliwie
nazwany «religia», a nie np. «religia katolicka») jako oka-
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zje do ksztaltowania wiedzy o religiach Swiata i o naszej
wsrod nich religii i wyznaniu, jako szanse do budowania
refleksyjnosci mtodziezy o kryteriach dobra i zta, ksztal-
towania dialogu miedzykulturowego i otwartosci ekume-
nicznej”®. Jako argument na rzecz wprowadzenia takiego
rozwigzania - ksztaltujacego poglebiong refleksyjnoscé
— zdaje sie tez przemawiac postulat przezwyciezania skut-
koéw przemocy symbolicznej, ktéra wystepuje w edukacii,
zwlaszcza w zakresie wychowania moralnego: ,przemoc
ukryta (strukturalna i symboliczna) pojawia sie jako in-
strument adaptacji jednostki do norm grupy spolecznej
[...]. Jednostka przez system kar i nagréd, éwiczen, na-
rzucania znaczen i uzasadnien istniejacych norm jest [...]
wdrazana [do] relacji w zastanym Swiecie spotecznym [...].
[...] od wczesnych okreséw rozwoju jednostce sg narzu-
cane kulturowe interpretacje [...] dobra i zla przez insty-
tucje [...] [dominujacej] religii”®®. Aby te akty wymusza-
nia, jako staly element formacji, nie zaciesnily skrajnie
ogladu rzeczywistosci jedynie do narzucanych przez nie
rozstrzygnie¢, wymagane jest uwzglednienie w procesie
ksztalcenia mozliwosci ich krytycznego rozeznania, row-
niez w zakresie doktryn i praktyk religijnych.
Rozpatrujac jaki system edukacji, zwlaszcza w zakre-
sie edukacji szkolnej, bedzie najodpowiedniejszy w sy-
tuacji dynamicznie zachodzacych zmian spolecznych, Z.
Kwiecinski formutluje liste postulatow, na ktorej znajdu-
je sie tez postulat, aby — jako istotny element edukacji
- ,prowadzi¢ przez caly cykl szkolny przedmiot «Swiat
wspobtczesny» (o réznych kulturach, religiach, systemach
ideologicznych i politycznych, nowych ideach, o prawach
mniejszosci) zamiast «religii» (formacje w duchu konkret-
nej religii wyznaniowej nalezy przywréci¢é parafiom)™!.
Ten przedmiot ma stuzyé przede wszystkim formowaniu
takiego czlowieka, ktory odnajdzie w ,Swiecie wspoélcze-
snym”, Swiecie intensywnych relacji miedzykulturowych:
Jacy ludzie radza sobie najlepiej w [...] $wiecie otwar-
tym, ale nieprzejrzystym i zmiennym? Gruntownie wy-
ksztalceni, rozumiejacy korzenie i aktualne dylematy
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roznorodnosci kulturowej, tolerancyjni, ale krytyczni
i odwazni, umiejacy elastycznie reagowac na zmiennosc¢
warunkéw swego zycia, otwarci na spotkanie i dialog ze
swoimi i obcymi. Ludzie z silnymi charakterami, ze staty-
mi zasadami, wspartymi na uznanym systemie wartosci
uniwersalnych. Swiadomi swej biograficznej kontynuacji
dotychczasowej historii, aktywni jej wspottworcy”2. Taka
wizja ksztaltowania ludzkich postaw i rozwijania zdolno-
Sci, dzieki stuzacej temu edukacji, jest zgodna ze stanowi-
skiem wyrazanym na gruncie edukacji miedzykulturowe;j.

Aby — uwzgledniajac kontekst obecnych debat — z dy-
stansem prowadzi¢ namyst nad ogélnopedagogicznymi
i ogbélnoedukacyjnymi funkcjami pedagogicznego przesta-
nia religii i edukacji religijnej, a takze nad obecnoscig ,re-
ligii” w systemie publicznej oswiaty szkolnej, proponuje
przypomnie¢ i ,na nowo odczytac¢” stanowisko, ktéremu
dat wyraz Tadeusz Kotarbinski w tekscie ,,Przemoéwienia
na Zjezdzie Towarzystwa Szkoly Swieckiej 11XI11962”
zatytutowanym O szkole laickiej. Jest to tekst ,mysliciel-
ski” i analitycznie precyzyjny, pod pewnymi wzgledami
zachowujacy swa aktualnos¢ i wciaz pobudzajacy do
namystu, cho¢ powstal on jako wypowiedz skierowana
do aktywnych cztonkow (,aktywu”) Towarzystwa Szkoty
Swieckiej, bedacych — jak mozna domniemywaé — szcze-
g6lnym rodzajem ideowo zaangazowanych (a by¢ moze
nawet ideowo zaslepionych) shluchaczy. Najpierw T. Ko-
tarbinski realistycznie charakteryzuje sytuacje nowej,
,Swieckiej szkoly” i okresla jej zadania: ,szkota laicka
nie tylko musi zaja¢ miejsce szkoly nielaickiej, ale musi
wrosnaé w spoteczenstwo, musi by¢ przez to spoteczen-
stwo wewnetrznie przyjeta, [...] jedyna metoda trwatego
zdobycia spoleczenstwa dla laickosci szkoly jest, aby ta
szkola laicka byla naprawde wspaniale dobra szkotg”™?.
Wezytujac sie w sformulowania uzyte w tej wypowiedzi
mozna wnioskowaé, ze T. Kotarbinski uwypukla tu mysl,
iz szkota laicka wypiera wczes$niej juz funkcjonujaca
szkole zwigzang z pedagogicznym przeslaniem religii i jest
czyms zewnetrznym wzgledem zastanych tradycji eduka-
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cyjno-kulturowo-spolecznych. Aby faktycznie uzyskiwa-
la ona wiarygodnos¢ i legitymizacje, powinna cechowac
sie odpowiednio wysokim morale i jakoscig ksztalcenia,
natomiast nie powinna by¢ przestrzenia ideologicznych
wymuszen. T. Kotarbinski wyjasnia, ze proces laicyzacji
szkoly ,polega na uniezaleznieniu sie¢ od bazy religij-
nej”*. Kategoria ,bazy religijnej” sugeruje, iz pedagogicz-
ne przeslanie religii stanowilo w duzej mierze podstawe
(,baze”), na ktorej — w historycznym procesie — uformowat
sie szkolny system dziatan wychowawczo-dydaktycz-
nych. Natomiast realizacja szeroko zakrojonego progra-
mu laicyzacji zycia spotecznego, ktéry nie jest wszakze
jednoznaczny w swych zamiarach i nie spotyka sie z po-
wszechng akceptacja, wymaga laicyzacji edukacji, syste-
mu oswiaty i tresci ksztalcenia. W ogélnych daznosciach
T. Kotarbinski zgadza si¢ z laicyzacja szkotly, jednak nie
wyraza pelnej aprobaty dla caltoksztaltu dokonujacych
sie procesow i ze swej strony zglasza ,przystowiowe ale”.
Wysuwa zastrzezenia wobec dazen do ateizacji, ktore nie
ograniczaja laicyzacji szkoly i nauczania do odstapienia
od szkolnej katechezy, jako jednego z nauczanych przed-
miotow, lecz programowo eliminuja z tresci ksztalcenia
obiektywna, bezstronng i rzetelna wiedze o religii, o jej
funkcjach i jej znaczeniu w zyciu indywidualnym i spo-
lecznym. Tak oto méwi o tym T. Kotarbinski: ,Ale jezeli
usuwamy ze szkol nauczanie religii, przez to samo jakos
przestajemy informowaé¢ mlodziez o religii, a religia jest
instytucja spoteczna olbrzymiej doniostosci historycznej
i dzieje kraju nie moga by¢ zrozumiate dla kogos, kto nie
ma znajomosci tej instytucji, tego faktu spotecznego, ktoé-
ry nazywamy religia, a u nas specjalnie przede wszyst-
kim katolicyzmu. A wiec istnieje potrzeba zapelnienia
tej luki w dziedzinie informacji”®>.W tym wywazonym
i rozwaznym wywodzie, w ktérym kazde stowo jest jakby
,ha swym miejscu”, T. Kotarbinski podaje — w sposéb nie
budzacy watpliwosci, co do jego intencji — argumenty na
rzecz niezbednosci edukacji religijnej, pojetej jako neu-
tralna swiatopogladowo i ideologicznie niezaangazowana
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wiedza o religii, przeciwstawiajac sie przy tym skrajnej
retoryce eliminacyjnej i redukcjonistycznej, ktora wow-
czas — a takze i dzi§ — szermuja ideolodzy radykalnego
laicyzmu. Uznaje, ze ,idealnym rozwiazaniem” edukacyj-
nym bedzie odpowiednio przeprowadzone wiaczenie ,do
sktadu probleméw poruszanych w szkole” przedmiotu,
ktory nalezycie przedstawialby i poddawal pod dyskusje
zagadnienia ,racjonalnego religioznawstwa traktowane-
go sposobem historyczno-socjologiczno-poréwnawczym
i tak, izby mlody czlowiek wychowany w szkole laickiej
wiedzial, z czym sie taka szkola rozstata i dlaczego sie
rozstala, a jednoczesnie zeby pojal cechy swoiste instytu-
cji spotecznej zwanej religia i funkcje przez nig pelnione
jeszcze dzisiaj w spoltecznosciach dojrzewajacych dopiero
do pelni racjonalnosci”®®. W ramach tego przedmiotu roz-
patrywano by takze sens szkoly laickiej, wyjasniajac jej
historyczne zrédia, a nie traktujac jej jako sama przez
sie oczywista. Nie ma to wiec by¢ antyreligijna i ateizu-
jaca indoktrynacja, ale ukazanie zroznicowania i zlozo-
nosci stanowisk. Zwlaszcza pod adresem tych, ktorzy sa
gotowi ideologicznie zawlaszczy¢ przekaz wiedzy o religii,
T. Kotarbinski formutuje przestroge, ze nauczanie ,racjo-
nalnego religioznawstwa”, tak jak on je pojmuje, to ,zada-
nie ogromne i bardzo trudne do wykonania” i ,mato kto
umie nauczaé¢ podobnego przedmiotu”’. Czyli pojawito
sie tu nowe zadanie edukacyjne, o duzej doniostosci spo-
tecznej, wymagajace wysokich kompetencji w operowaniu
sposobem i materialem historyczno-socjologiczno-porow-
nawczym, a do jego nalezytego wykonywania trzeba sie
odpowiedzialnie, merytorycznie przygotowac.

Uzyty w wywodzie zwrot ,pelnia racjonalnosci” (,pel-
nia”, do ktoérej ,spolecznosci dojrzewaja”) ma niejako
posmak religijno-metafizyczny, gdyz odwotuje sie do sta-
nu ,pelni”, ktoéry jest stanem idealnym. ,Pelni” w ludz-
kiej rzeczywistosci sie nie osiaga. Pojawia sie tu jednak
o wiele bardziej istotna kwestia. Ot6z, czy ,dojrzewanie do
pelni racjonalnosci” musi skutkowac¢ calkowitym wyklu-
czaniem religii? Czy takze uprawomocniona by¢ moze —
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jak ujmuje to m.in. Michat Heller — racjonalno$¢ zapisana
przez duze ,R”, odnoszona do Transcendencji jako zrodla
i gwaranta ludzkiej racjonalnosci? Przy czym w tresciach
ksztalcenia w nauczaniu przedmiotow, ktérych tresci
pochodza z nauk rozumianych jako ,science”, pozostaje
sie przy respektowaniu ,naturalistycznej” racjonalnosci
przez mate ,r”, informujac wszakze w stosowny sposob
o tym, iz racjonalnos¢ bywa zapisywana przez duze ,R”
i odnoszona do Transcendencji.

Skutkiem odejscia od dotychczasowej edukacji w za-
kresie religii, nie jest wylacznie — jak stwierdza to T. Ko-
tarbinski — brak informacji o religii (,wazna jest nie tylko
sprawa owej luki, ktora powstaje i ktora trzeba wypeinic
po prostu dlatego, zeby wiadomo bylo o religii to, co trze-
ba wiedzie¢”®), gdyz z ,nauczaniem religii w szkole trady-
cyjnej” okazuje sie ,zwigzane specyficznie nauczanie sys-
tematyczne zasad moralno$ci”®. Jako wytrawny etyk, T.
Kotarbinski przestrzega, iz grozi destrukcja wychowania
moralnego: ,z chwila, kiedy sie usunelo religie ze szkoly,
usunelo sie z niej réwniez tym samym jedyna forme sys-
tematycznego nauczania zasad moralnosci”!?, a bez tego
przedmiotu zanika owo nauczanie, ktore — co podkreslit
T. Kotarbiniski — bylo systematyczne. Z punktu widzenia
etyka i promowanej przez niego etyki niezaleznej — rzetel-
ne i systematyczne nauczanie zasad moralnosci stanowi
sprawe zasadniczej wagi.

W rozpatrywanym tu tekscie ,Przeméwienia na Zjezdzie
Towarzystwa Szkoly Swieckiej” walory edukacji religijnej
sa wyraznie wyeksponowane, a jej niedobor uznaje sie za
istotna stabosc¢ i ,luke” w calosciowo ujmowanej eduka-
cji, za niedomaganie, tak jesli idzie o przekaz wiedzy, jak
i w zakresie ksztaltowania postaw moralnych.

Wydaje sie, ze wedle T. Kotarbinskiego nauczanie re-
ligii pelnitlo wazne funkcje, ktérych zaprzepaszczenie
powoduje znaczace straty. I funkcje te — mimo proceséw
laicyzacji — nalezy wlasciwie dalej speinia¢, cho¢ postu-
gujac sie juz innymi Srodkami. Takie odczytanie mys$li T.
Kotarbinskiego sklania do postawienia pytan o stan ak-
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tualny: Czy obecnie ,religia” — jako przedmiot nauczany
w szkole — spelnia te wazne zadania, ktérych spelnienia
upatrywal w jej nauczaniu T. Kotarbinski? Czy ma ona
tak znaczaca powage i czy niesie z soba tak duzy ciezar
gatunkowy, jak widzial to T. Kotarbinski? Czy faktycznie
rzetelnie i przekonujaco wykazuje ,olbrzymia doniostosé
historyczna” religii jako szczegbdlnego rodzaju instytucji
spolecznej? Czy nalezycie wykazuje, ze ,dzieje kraju nie
moga by¢ zrozumiate dla kogos, kto nie ma znajomosci
tej instytucji, tego faktu spotecznego, ktéry nazywamy re-
ligia, a u nas specjalnie przede wszystkim katolicyzmu”?
Czy odczuwa sig, jak wyraznie odczuwat to T. Kotarbin-
ski, ze jeSli usunie sie z programu nauczania ,religie”,
to ,istnieje potrzeba zapelnienia tej luki w dziedzinie in-
formacji”? Czy przedmiot ,religia” wciaz stanowi majaca
znaczny walor wychowawczy ,forme systematycznego
nauczania zasad moralnosci”?

By¢ moze jest tak, ze wspolczesna laicyzacja edukacji
i tym samym takze innych sfer ludzkiej egzystencji do-
konuje sie ze wspoétudzialem niedomagajacej edukacji
religijnej, a w szczeg6lnosSci — marnie i nieudolnie prowa-
dzonych zaje¢ szkolnych z ,religii”, po ktérych ewentu-
alnym usunieciu nie powstanie prawdopodobnie bardzo
dolegliwa ,luka” w niezbednej wiedzy i w ksztaltowaniu
postaw moralnych, o ktérej z takim przejeciem pisal T.
Kotarbinski. Przede wszystkim wiec przed edukacja reli-
gijna i pedagogika religii stoi wiele pilnych wyzwan, aby
inne dziedziny edukacji i refleksji pedagogicznej — wsrod
nich edukacja miedzykulturowa — dostrzegaly istotne ra-
cje otwierania sie na pedagogiczne przestanie religii, wni-
kliwej analizy jego tresci i krytycznej recepcji.

Edukacja miedzykulturowa powinna natomiast — bez
zaogniania konfliktow, a wrecz je oslabiajac i wygasza-
jac — umiejetnie modelowac¢ i modyfikowaé¢ pedagogiczne
przestanie religii, dostrzegajac, eksponujac i w pewnej
mierze tym samym dookreslajac obecne w nim wartosci,
ktére maja wymiar uniwersalny, przekraczajacy ,lokal-
nos¢” danych kultur i religii.
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Summary:

The criticism regarding the ideology of multiculturalism has
recently become more intensive. However, if you look at the
critical debate among Western societies on the undesired and
destructive results of the ideology of multiculturalism from the
point of view of Polish tradition and intellectual research, it se-
ems that the Polish reflection concerning various aspects of the
experience of multiculturalism and formation of multicultural
relationship might, in crucial points, appear deeper and more
intellectually mature than some of the Western propositions
that are perceived as the leading ideas and strategies.
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