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Abstract: Religion is an essential part of Western European civilization. It shaped the West in
a specific way through the supremacy of spiritual values/forces over the worldly ones. Religion is
a powerful shaping factor because it belongs to the human nature. People are religious beings and
thus civilization is steeped by religion, particularly the West, which was essentially saved by the
Church from destruction after the fall of the Roman Empire.
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1. PODEJSCIE DO RELIGII W CYWILIZAC]JI ZACHODNIE]

Od kiedy mozna moéwi¢ o Zachodzie i Wschodzie? Pojecie Zachodu mozna sto-
sowaé od 11 tys. lat p.n.e., odkad na terenie Zyznego Pétksiezyca powstato rol-
nictwo'. Jednakze narzedziem analitycznym termin ten staje si¢ po r. 8000 p.n.e.
kiedy ,,[...] pojawily si¢ inne osrodki cywilizacyjne rolnictwa™. Wschdd za$ to
obszar najbardziej wysunigtego na wschdd os$rodka cywilizacyjnego od ok. 7500 r.
p-n.e.’ Religia w swej spolecznej funkeji nabrata znaczenia na Zachodzie od ok.
8000 r. p.n.e., wraz z rozwojem rolnictwa i pojawieniem si¢ wlasnosci prywatnej*.
Dziedziczenie wlasnosci stalo sie niezbedne do przezycia, stad pojawil sie kult

* Dr Rafat Szopa - doktor nauk teologicznych (filozofia chrzeécijaniska); absolwent Papieskie-
go Wydziatu Teologicznego we Wroclawiu; pracownik naukowy Politechniki Wroctawskie;j.

' 1. Morris. Dlaczego Zachdd rzqdzi - na razie. Przel. T. Bieron. Poznan 2015 s. 141.
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przodkow, dzigki ktérym mozliwe bylto funkcjonowanie®. Z czasem religia zacze-
fa stuzy¢ jako instrument polityczny do uzasadnienia wladzy sprawowanej przez
cesarzy rzymskich® czy tez jako wyjasnienie zjawisk przyrodniczych. Dzigki religii
rozwinely sie tez charakterystyczne dla Zachodu wartosci i sposéb myslenia.

W Cesarstwie Rzymskim deifikacja cesarzy nastepowala z reguly po ich
$mierci’, lecz poczawszy od Juliusza Cezara sytuacja zaczeta sie zmieniac. Byl
on pierwszg osobg deifikowang za zycia®. Oktawian August, chociaz za zycia nie
byt oficjalnie uznany za boga, wykorzystywal swoje boskie prerogatywy i odbie-
ral boski kult®. Instytucja odpowiedzialng za deifikacje byt rzymski senat, i to on
uznal oficjalnie Oktawiana za boga 17 wrze$nia 14 r.', niecaty miesiac po $mierci
(19 sierpnia). Procedura deifikacji ulegata zmianie na przestrzeni lat", wazne jest
jednak, ze panstwo w cywilizacji zachodniej bylo zaangazowane w kwestie religijne.

Podobna do rzymskiej byla rowniez sytuacja w Grecji. Religia odgrywala tam
bardzo wazng funkcje spoteczna:

[...] poprzez udzial w czynnosciach kultowych podtrzymywano wiez miedzy
ludzmi i bogami oraz solidarno$¢ spoleczng. Zaniechanie tego obowiazku
uznawano za bezbozno$¢ i zagrozenie dla fadu spolecznego i karano surowo
(wygnanie, $mier¢)".

Religia grecka byla poczatkowo naturalistyczna i stuzyla do wyjasniania zja-
wisk przyrodniczych®.

Z czasem charakter religii si¢ zmienit ,,pod wplywem postepujacego rézniczko-
wania sie spoteczenstwa rodowego, rozwoju rzemiost i handlu™.

Zeus, oprocz bycia wladcg piorunéw i blyskawic, stal sie ,,[...] strozem praw
spolecznych opartych na wlasnos$ci prywatnej”">. Religia byta w pewnym sensie
przedpolem filozofii, ale zardwno w Rzymie, jak i w Grecji stala si¢ czescia struktur

> Tamzes. 123-124.
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panstwowych. Sytuacja taka utrzymywala si¢ rowniez po powstaniu chrzescijan-
stwa, zwlaszcza od edyktu mediolanskiego w 312 r., kiedy chrzescijanstwo stalo si¢
uprzywilejowang religig Cesarstwa Rzymskiego®.

Po edykcie mediolanskim Kos$ciét miat $cistg wiez z panstwem, gdyz chrzes-
cijanie widzieli w cesarzu Konstantynie biblijnego kréla na wzoér Starego Testa-
mentu - chociaz nie byt to jeszcze cezaropapizm - co bylo tym latwiejsze, ze wta-
dze, nawet poganska, uznawano za pochodng od Boga'’. Nie zastanawiano si¢
wowczas nad ujemnymi skutkami zwigzku panstwa z Kosciotem'®. Faktycznym
twodrcg Kosciota panstwowego jest cesarz Teodozjusz Wielki, ktory w 380 r. wydat
edykt tesalonski, ustanawiajgcy katolicyzm oficjalng religig cesarstwa'®. Kolejnym
krokiem do uscislenia relacji panstwo — Kosciot byt edykt z 455 r. wydany przez
Walentyniana III i Teodozjusza II, uznajacy papieza jako gtowe Kosciota zachod-
niego®. Wydaje si¢, ze szczytowym okresem $cistej relacji panstwa i Kosciota byt
pontyfikat Grzegorza VII*, a zwlaszcza Innocentego III, ktéry rozumial wladze
duchowna jako wazniejszg od $wieckiej i stawial Kosciol ponad panstwem?. In-
nocenty III uwazal, ze papiez moze legitymizowa¢ doczesng sfere zycia*. Papiez
uwazat sie

[...] nie tylko za nastepce $w. Piotra, ale réwniez za namiestnika Chrystusowe-
go na ziemi. Usiluje wiec z tytutu duchowej supremacji - plenitudo potestatis
spiritualis - pod pozorem walki ze ztem doczesnym i grzechem, wystepowaé
w roli zastepcy Chrystusa. Papiez staje si¢ «krolem kroléw» — rex regum, ponad
wszelkimi «ksigzetami i sedziami»*.

Nastepcy Innocentego I1I dostrzegali — tak jak on - naczelne znaczenie pa-
piestwa, ale problemy Kosciola, inaczej niz ich poprzednik, starali si¢ rozwigzywac
na drodze prawniczej i politycznej®. Sytuacja zaczela si¢ zmienia¢ w czasach no-
wozytnych. James Madison w liscie z 1821 r. do EL. Schaeffer’a pisal, ze Marcin

16 M. Banaszak. Historia Kosciola katolickiego. T. 1. Warszawa 2005 s. 77.
7 Tamze.
8 Tamze.

¥ S.Z. Ehler, ].B. Morrall. Church and State through the Centuries: A Collection of Historic
Documents with Commentaries. Westminster 1954 s. 6.

2 Tamzes. 7; por. . Surzyn. Papiestwo. W: Stownik mysli spoleczno-politycznej. Red. M. Siwiec.
Bielsko-Biata 2005 s. 151.

2! Chodzi o dokument Dictatus Papae z 1075 r., w ktérym papiez pokazuje, ze papiestwo stoi
ponad wladzg $wiecka.

22 L. Mary. Pope Innocent III and the Marks of a Great Papacy. <https://catholicism.org/pope-
-innocent-iii-and-the-marks-of-a-great-papacy.html> [dostep: 20.11.2021].

# D. Courtney-Batson. Per venerabilem: from practical necessity to judicial supremacy. W: Pope
Innocent III and his World. Red. ]J.C. Moore. Aldershot 1999 s. 289.

# J. Surzyn. Papiestwo s. 153.

» M. Banaszak. Historia Kosciota katolickiego. T. 2. Warszawa 2009 s. 116.
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Luter byt prekursorem rozdziatu religii od panstwa®. Wedlug czwartego prezy-
denta USA wzajemna niezaleznos¢ to gwarant pokojowego praktykowania religii,
harmonii spotecznej i politycznego dostatku®.

Duzy wklad w ksztaltowanie doktryny o separacji Kosciola od panstwa mial
John Locke. W jego ujeciu religia nie jest czescig struktur panstwowych, a panstwo
nie jest wlasciwym instrumentem do zbawienia dusz*®. Wazng kwestig dla Lockea
byt problem wzajemnej tolerancji. Poruszal on jej trzy aspekty. Po pierwsze, jesli
chodzi o tolerancje wewnatrz wspdlnoty religijnej, Locke dopuszczal mozliwos¢
wydalenia osoby z takiej wspolnoty po wczesniejszym upomnieniu®. Ekskomu-
nika jednak nie oznaczala pozbawienia osoby wszystkich débr cywilnych posia-
danych wczesniej®. Bylo tak dlatego, gdyz dobra te nalezaty do rzadu swieckiego
i byty pod jego ochrong®.

Po drugie, nikt nie mial prawa, aby osadza¢ kogos w sprawach cywilnych
z powodu przynaleznoéci do innego Kosciota czy religii*’. Zadna szkoda nie po-
winna by¢ nikomu wyrzadzona, niezaleznie czy jest chrzescijaninem czy poga-
ninem®. Nie w gestii religii bylo wtraca¢ sie do praw cywilnych oraz débr $wie-
ckich*. Wedtug Locka nie moze by¢ pokoju i bezpieczenstwa miedzy ludzmi tak
dlugo, jak zasada rozdziatu religii od spraw $wieckich nie bedzie przestrzegana®.

Po trzecie, Locke twierdzil, ze duchowni posiadaja swoja godnos¢, ale tyl-
ko wewnatrz Kosciota. Nie moga wplywaé na sprawy swieckie, gdyz Kosciét sam
w sobie jest czyms$ absolutnie odrebnym?*. Granica miedzy Kosciolem a pafistwem
jest ustalona i stata, poniewaz te dwie rzeczywisto$ci sg tak rozne, jak niebo i zie-
mia, doskonale oddzielone i nieskonczenie rozne od siebie®.

Zmiana podejscia do zagadnienia relacji panstwo - religia/Kosciot poczawszy
od starozytnosci do nowozytnosci jest ogromna. Model wypracowany w czasach

% J. Madison. Letters and other writings. T. III. Philadelphia 1865 s. 242: ,It illustrates the
excellence of a system which, by a due distinction, to which the genius and courage of Luther led
the way, between what is due to Caesar and what is due God, best promotes the discharge of both
obligations”

7 Tamzes. 243: ,,A mutual independence is found most friendly to practical Religion, to social
harmony, and to political prosperity”.

# M. Goldie. Locke on Religious Toleration. <https://olllibertyfund.org/pages/locke-on-reli-
gious-toleration-by-mark-goldie> [dostep: 20.11.2021].

¥ J.Locke. A Letter Concerning Toleration. Thum. W. Popple. <http://www.constitution.org/jl/
tolerati.htm> [dostep: 5.04.2017].
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nowozytnych funkcjonuje do dzisiaj, nie liczac wrogich postaw wobec religii
w ogole®. Stal sie on nawet cechg charakterystyczng cywilizacji zachodniej.

2. RELIGIA I CYWILIZACJA - WZAJEMNY WPLYW

Formalna relacja miedzy religia a cywilizacja/panstwem zostata w jakim$ stopniu
ustalona, ale wzajemny wplyw religii na cywilizacje i cywilizacji na religi¢ to inny
problem. Feliks Koneczny ujal go w pytaniu:

Zachodzi wielka kwestja, jedna z najwiekszych w historii, a mozne nawet naj-
wiegksza: czy religia wytwarza cywilizacje, czy cywilizacja religie?”

Podobnie, cho¢ nieco inaczej, wyrazil ten problem uczen Konecznego, Anton
Hilckman:

Czy cywilizacje stworzone sa przez religie? Czy cywilizacja jest czyms$ wyzwo-
lonym ze zbiorowych przezy¢ religijnych, by potem kroczy¢ wedle wlasnych
zagadkowych praw bytu?®

Latwiej bedzie udzieli¢ odpowiedzi na powyzsze pytania, wiedzac, czym jest
sama cywilizacja. Dla Konecznego cywilizacja jest

[...] sumg wszystkiego, co pewnemu odtamowi ludzkosci jest wspdlnego; a za-
razem suma tego wszystkiego, czem sie taki odtam rézni od innych. [...] Cy-
wilizacya jest to metoda ustroju Zycia zbiorowego. Tak jest! cywilizacya jest po
prostu metoda®'.

Hilckman daf bardziej ogélna i filozoficzng definicje cywilizacji: ,,Cywilizacje
s3 to rozne sposoby bycia czlowiekiem™. Jego definicja pokazuje, ze cywilizacja

¥ Np. wsrdd tzw. nowych ateistow. Por. J. Babinski. Irreligia. Peplin 2010; A.K. Wucherer-Hun-
denfeld. Doniostos¢ fenomenu wspotczesnego ateizmu. Thum. F. Adamski. W: Ateizm oraz irreligia i se-
kularyzacja. Wybér i oprac. F. Adamski. Krakéw 2011; M.J. Buckley. Ateizm w sporze z religig. Przel.
M. Frankiewicz. Krakéw 2009; A. Grumelli, G. Bolino. Cechy wspotczesnego ateizmu. W: Ateizm oraz
irreligia i sekularyzacja; F. Bargiel. Niektore Zrodla wspolczesnego ateizmu. W: Ateizm oraz irreligia
i sekularyzacja; G. Lohfink. Jakie argumenty ma nowy ateizm. Krytyczna dyskusja. Przet. ]. Machnacz.
Wroclaw 2009.

¥ F Koneczny. Religje a cywilizacje. , Ateneum Kaplanskie” 1926 t. 12 s. 15. Cyt. za: T. Stepien.
Europa wobec cywilizacji. Antona Hilckmana porownawcza nauka o cywilizacjach. Zasady - Metoda -
Zastosowanie. Torun 2013 s. 171.

0 A.Hilckman. Feliks Koneczny und die Vergleichende Kulturwisenschaft, ,Saeculum” 1952 nr 3
s. 81. Cyt. za: T. Stepien. Europa wobec cywilizacji's. 171.

4 F. Koneczny. O wielosci cywilizacyj. Karkow 1935 s. 154. Cyt. za: T. Stepien, Europa wobec
cywilizacji s. 81.

2 A. Hilckman. Die Wissenschaft von den Kulturen. ,Zeitschrift fir Philosophische For-
schung” 1970 nr 24. Cyt. za: T. Stepien. Europa wobec cywilizacji s. 81.
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nie ogranicza si¢ do spofecznej natury czlowieka, ale dotyczy pytania o to, kim
czlowiek jest®. W takim ujeciu cywilizacja jest wigc tym wszystkim, co czlowiek
mysli o $wiecie i w jaki sposob przezywa swoje zycie.

Zostaje jeszcze pytanie o istote religii. Wedlug Konecznego religia to ,,[...]
system ujmujacy stosunek $wiata przyrodzonego do nadprzyrodzonego™. Ujecie
to jest kompatybilne z podejsciem do religii tomizmu egzystencjalnego. Istnienie

religii mozna wytlumaczy¢ relacjg partycypacji*® miedzy Bogiem a $wiatem, lecz

[...] relacja partycypacji w stosunku do czlowieka ma charakter szczegélny.
Bog jest bowiem nie tylko ostatecznym Zrédtem osobowego istnienia czlowie-
ka (dusza), ale czlowiek jako osoba jest stworzony na «obraz i podobienstwo».
Bog jest réwniez Najwyzszym Dobrem, ku ktéremu czlowiek moze w sposéb
$wiadomy i wolny zmierza¢ i w ten sposdb osiagna¢ najwyzszy rozwoj — spel-
nienie. Tylko czlowiek jako osoba, a wiec istota zdolna do intelektualnego po-
znania i wolnego dazenia za poznanym dobrem, zdolny jest relacje partycypacji
poznac i w sposob $wiadomy i wolny do Niego dazy¢ przez cale zycie. Wyraza
sie to w sposob szczegdlny w moralnym i religijnym dziataniu czlowieka®.

Religia jest zatem rezultatem istnienia zwigzku zaleznosci miedzy czlowie-
kiem a Bogiem. Jest to zwigzek osobowy:

Tylko cztowiekowi jako osobie przystuguje religijno$¢, czyli zdolno$¢ nawia-
zania $wiadomego i wolnego zwigzku z Bogiem. Metafizyka wskazuje, ze reli-
gia, by byta prawdziwa, musi mie¢ charakter interpersonalny — odnosi¢ si¢ do
Boga, ktdry jest osoba, ktérego cztowiek w sposéb wolny i swiadomy wybiera
jako ostateczny cel swego zycia. Wszystkie inne rozumienia przedmiotu czci
religijnej sa w stosunku do czlowieka-osoby nieadekwatne. Czlowiek moze ko-
cha¢ Boga-Osobe i tylko z osobowym Bogiem moze nawigza¢ kontakt moralny
($wiadomy, wolny i psychiczny). Modlitwa, ktéra jest dialogiem z Bogiem, ofia-
ra jako dar czegos, a przede wszystkim siebie Bogu - s najlepszym dowodem®.

Czy wigc religia wytwarza cywilizacje, czy cywilizacja religie? Koneczny
i Hilckman uwazaja, ze w cywilizacjach sakralnych - jak braminska i zydowska —
cywilizacja i religia sa ze sobg tozsame, ale w cywilizacjach niesakralnych - gdzie
religiami dominujacymi s3 chrzescijanstwo, buddyzm i islam - tak nie jest*.

. Stepien. Europa wobec cywilizacji s. 81.

“ F. Koneczny. Religje a cywilizacje s. 4. Cyt. za: T. Stepien Europa wobec cywilizacji s. 173.

5 R. Szopa. Sw. Tomasza z Akwinu teoria partycypacji bytu w ujeciu Louisa Geigera i Cornelio
Fabra. Studium historyczno-metafizyczne. Legnica 2017 s. 167-168.

4 Z. Zdybicka, Udzial filozofii w okreslaniu prawdziwosci religii. W: Filozofowa¢ w kontekscie
teologii. Problem religii prawdziwej. Red. P. Moskal. Lublin 2004 s. 47.

Y Tamze s. 48.

8 T. Stepien. Europa wobec cywilizacji s. 171.
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Porzadek $wiata doczesnego i transcendentnego jest inny i nie wolno ich mie-
sza¢®. Cywilizacji jest wiele, a religia wznosi si¢ ponad podziatami cywilizacyjny-
mi, czego przykladem moze by¢ dzialalno$¢ misyjna Kosciota™. Jezeli religia utoz-
samialaby sie z cywilizacja, to cywilizacji byloby tyle, ile religii, a to jest przeciwne
doswiadczeniu®. W jaki wiec sposdb religia i cywilizacja - jesli w ogéle — wplywaja
na siebie?

Kluczem do odpowiedzi na powyzsze pytanie jest czlowiek, w ktérym ogni-
skuja sie pojecia cywilizacji i religii. Z jednej strony czlowiek stworzyl cywilizacje/
kulture, bedaca racjonalizacjg natury?, gdyz przyroda nie wystarczala mu do roz-
woju®. Z drugiej za$ stworzona przez niego cywilizacja nie wystarcza, gdyz bedac
bytem transcendujacym przyrode™, czlowiek dazy zarazem do $wiata nadprzyro-
dzonego. To zdwojenie ludzkiej egzystencji, wynikajace z cielesno-duchowej> na-
tury cztowieka, wyjasnia przyczyne pojawienia si¢ religii i jej relacji do cywilizacji.

Z metafizycznego punktu widzenia religijno$¢ jest rezultatem ontycznej
struktury cztowieka, jego niewystarczalnosci egzystencjalnej. W ujeciu metafizyki
tomistycznej czlowiek - tak jak kazdy byt poza Bogiem - sktada sie z istoty i ist-
nienia, ktore s ze sobg nietozsame, i aby istnie¢, potrzebuje by¢ podtrzymywany
w tym istnieniu przez Boga. Relacja partycypacji miedzy czlowiekiem a Bogiem
jest odpowiedzialna za istnienie czlowieka oraz za religijnos¢, czyli racjonalna
zdolno$¢ do odkrycia relacji partycypacji, z czego rodzi si¢ religia, a wigc wola
oddania czci Bogu. Religia zatem jest relacja wertykalng, ale ma takze znaczenie
cywilizacyjne, horyzontalne, poniewaz sposréd pieciu kategorii bytu (quincunx:
prawda, dobro, pickno, zdrowie, dobrobyt) dobro jest bezposrednio zwigzane
z prawda i

[...] dotyczy kluczowej dla kazdej cywilizacji dziedziny moralnosci, w ktdrej to
ogniskuje si¢ stosunek i wptyw religii na cywilizacje>.

* Tamze.

0 Tamze.

1 M. Kurianski. Feliks Koneczny (1862-1949) o stosunku religii do cywilizacji. ,,Perspectiva.
Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 9:2010 nr 1 (16) s. 116.

2 MLA. Krapiec. Ja - czlowiek. Lublin 1991 s. 236. Do podstawowych dziedzin kultury zalicza
sie nauke, etyke, sztuke i religi¢. Por. D. Kreft. Czlowiek a kultura. ,Perspectiva. Legnickie Studia
Teologiczno-Historyczne” 4:2005 nr 2 (7) s. 102-120.

3 ML.A. Krapiec. Odzyska¢ swiat realny. Lublin 1999 s. 386. Czlowieka charakteryzuje rozum,
ktory daje mu wrecz nieskoficzone mozliwosci aktualizowania potencjatu tkwigcego w ludzkiej na-
turze. Tamze.

> W kontekscie filozofii kultury por. J. Tupikowski. Fragmentacja filozofii a kryzys wspotczes-
nej kultury. W: Wiwisekcja czyli co dolega wspélczesnej kulturze. Red. A. Ziombra. Legnica 2013 s. 48.

% Z punktu widzenia tomizmu.

% T. Stepien. Europa wobec cywilizacji s. 172. Stwierdzenie, ze w kategorii dobra ogniskuje si¢
wplyw religii na cywilizacje, ma uzasadnienie metafizyczne. Bog jest bowiem Najwyzszym Dobrem.
S. Kaminski. Filozofia Boga. Lublin 2001 s. 338; Sth, 1, q. 19, a. 1.



Znaczenie religii w ksztattowaniu cywilizacji zachodnioeuropejskiej 141

Prawda za$ odnosi si¢ do $wiata przyrodzonego i nadprzyrodzonego, dlatego
tez w kazdej cywilizacji jest religia i nie moze by¢ cywilizacji bez religii*’. Religia
i cywilizacja sg wigc $cisle ze sobg zwigzane, poniewaz podmiotem obu jest czlo-
wiek, ktory w swej cielesno-duchowej naturze tworzy cywilizacje jako odpowied-
nig dla siebie nisze zyciowa, adekwatng do jego sposobu istnienia, oraz - z racji
wpisanej w jego nature transcendencji — oddaje cze$¢ Bogu. Czlowiek jest jednym
bytem, niepodzielnym i dlatego pytanie o wzajemny wplyw religii na cywilizacje
i odwrotnie dotyczy de facto jego natury. Zobaczmy teraz, jak religia rzeczywiscie
oddzialywata na cywilizacje zachodnia.

3. RELIGIA WEWNATRZ CYWILIZCJI - REZULTATY

Co religia dala Zachodowi? Jest ona spoiwem faczacym rzeczywistos¢ ziemska
i niebiesky. Granica przebiega we wnetrzu cztowieka, jako bytu zlozonego z duszy
i ciala. Dzieki temu, ze jest on bytem cielesno-duchowym, moze wprowadza¢ do
$wiata ziemskiego warto$ci duchowe, przeobraza¢ go od wewnatrz. Idac za mysla
$w. Augustyna, mozna powiedzie¢, ze poprzez cztowieka w cywilizacji urzeczy-
wistniajg si¢ dwa panstwa: ziemskie i Boze. Nawigzujac do definicji cywilizacji po-
danych przez Konecznego i Hilckmana, nalezaloby stwierdzi¢, ze za sprawg religii
mamy do czynienia z dwiema metodami Zycia zbiorowego lub dwoma sposobami
bycia czlowiekiem: ziemskim i niebieskim.

Biskup Hippony w dziele De civitate Dei wskazuje na podwdjne zrodto
pochodzenia tych metod badz sposobéw: mito$¢ whasna i mitos¢ Boga®. Zyjac

7 T. Stepien. Europa wobec cywilizacji s. 173.

% Augustyn z Hippony. O paristwie Bozym. Przeciw poganom ksigg XXII. T. 2. Przet. W. Kor-
natowski. Warszawa 1977 XIV, XXVIII. Caly oryginalny fragment o pochodzeniu dwoch panstw
jest nastepujacy: ,,Fecerunt itaque ciuitates duas amores duo, terrenam scilicet amor sui usque ad
contemptum Dei, caelestem uero amor Dei usque ad contemptum sui. Denique illa in se ipsa, haec
in Domino gloriatur. Illa enim quaerit ab hominibus gloriam; huic autem Deus conscientiae testis
maxima est gloria. Illa in gloria sua exaltat caput suum; haec dicit Deo suo: Gloria mea et exaltans
caput meum. Illi in principibus eius uel in eis quas subiugat nationibus dominandi libido dominatur;
in hac seruiunt inuicem in caritate et praepositi consulendo et subditi obtemperando. Illa in suis
potentibug diligit uirtutem suam; haec dicit Deo suo: Diligam te, Domine, uirtus mea. Ideoque in
illa sapientes eius secundum hominem uiuentes aut corporis aut animi sui bona aut utriusque sec-
tati sunt, aut qui potuerunt cognoscere Deum, non ut Deum honorauerunt aut gratias egerunt, sed
euanuerunt in cogilationibus suis, et obscuratum est insipiens cor eorum; dicentes se esse sapientes
(id est dominante sibi.superbia in sua sapientia sese extollentes) stulti facti sunt et inmutauerunt glo-
riam incorruptibilis Dei in similitudinem imaginis corruptibilis hominis et uolucrum et quadrupe-
dum et serpentium (ad huiusce modi enim simulacra adoranda uel duces populorum uel sectatores
fuerunt), et coluerunt atque seruierunt creaturae potius quam Creatori, qui est benedictovs in saecula;
in hac autem nulla est hominis sapientia nisi pietas, qua recte colitur uerus Deus, id expectans prae-
mium in societate sanctorum non solum hominum, uerum etiam angelorum, ut sit Deus omnia in
omnibus”. <http://www.thelatinlibrary.com/augustine/civl4.shtml> [dostep: 1.06.2017].
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wylacznie miloscig wlasna, czlowiek pogardza Bogiem i tworzy panstwo ziemskie,
natomiast mito$¢ do Boga powoduje pogardzenie soba i tworzy panstwo Boze.
W zaleznoséci od wyboru czlowiek tworzy spolecznos$¢ opartag na wartosciach
ziemskich lub nadprzyrodzonych. Wiemy jednak, Ze nie jestesmy skazani jedynie
na wybor, lecz mozemy niejako implementowac panstwo Boze do panstwa ziem-
skiego. Religia jest wlasnie tacznikiem, czyms, co pozwala przeksztalcaé rzeczywi-
sto$¢ ziemska w niebianska. Podmiotem jest zawsze czlowiek, ktéry jako jedyny
byt partycypujacy w Bogu posiada nature rozumng, co sprawia, ze jest otwarty na
zrodto swej rozumnosci — na Najwyzszy Rozum.

Rezultatem ontycznej struktury czlowieka jest jego specyficzne istnienie
i dzialanie, tj. koniecznos¢ stworzenia dla siebie kultury, gdyz sama przyroda czto-
wiekowi nie wystarczala do Zycia i rozwoju - zgodnie z zasadg agere sequitur esse.
Poniewaz Stworcg ludzkiej natury jest Bog, w zwigzku z tym mozna powiedzie,
ze budowanie cywilizacji od poczatku miato podloze religijne. Inaczej mdwiac,
poniewaz tworcg cywilizacji jest czlowiek — byt z natury religijny, to réwniez stwo-
rzona przez niego cywilizacja ma charakter religijny. Nie oznacza to jednak, ze
wszystkie cywilizacje majg charakter sakralny. Jak widzieliémy, wedlug Koneczne-
go tylko dwie cywilizacje (braminska i zydowska) sg sakralne. Zachdd wypracowat
metode relacji miedzy panstwem a instytucjami religijnymi pozwalajaca na zacho-
wanie autonomii obydwu. Dzieki temu cywilizacja zachodnia nie jest sakralna, ale
mozemy jg nazwac chrzescijanska lub tacinska. Dzieje sie tak dlatego, ze stosunki
miedzy panstwem a Ko$ciotem katolickim sg szczegélne.

Wedlug Konecznego Kosciol przejal cywilizacje facinska®. Scislej rzecz bio-
rac, Kosciol dotaczyt do tej cywilizacji i zasymilowal ja, po czym zaczal niejako
przerabia¢ ja w $wietle Ewangelii. W pierwszych wiekach swego istnienia prze-
jal osiggniecia kultury grecko-rzymskiej. Szczegdlnie dzigki uczynieniu z greckiej
filozofii narzedzia intelektualnego teologii Kosciot mogt dotrze¢ z Ewangelia do
wielu obywateli Cesarstwa Rzymskiego, wyksztalconych w szkotach filozoficz-
nych, a bedacych do tej pory sceptycznymi wobec chrzescijanstwa. Ojcowie Kos-
ciola zasadniczo przychylnie podchodzili do filozofii®. Klemens Aleksandryjski
odnosnie do filozofii greckiej pisal:

Przed przyjsciem na $wiat Pana filozofia byta niezbedna dla Hellendw, aby ich
prowadzi¢ ku sprawiedliwosci. Teraz natomiast przydaje si¢ do tego, aby ich
prowadzi¢ ku bojazni Bozej. [...] Wszelkiego bowiem dobra sprawca jest tylko
Bog, w jednym przypadku bezposrednio i pierwszoplanowo, jak w odniesieniu
do Starego i Nowego Testamentu, w innych posrednio i przez nastepstwa, jak

** E Koneczny. Religje a cywilizacje s. 22.

% Pierwszym filozofem wczesnochrze$cijanskim, ktory zaczerpnal terminologie filozoficzng
do interpretacji objawienia, jest $w. Justyn Meczennik. D. Mrugalski. Logos. Filozoficzne i teologiczne
Zrédla idei wezesnochrzescijariskiej. Krakow 2006 s. 183.
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w zastosowaniu do filozofii. By¢ moze nawet, ze filozofia zostata dana Helle-
nom bezposrednio i celowo, zanim Pan ich takze powotal. Bo przeciez i ona
prowadzita zywiof helleniski do Chrystusa, podobnie jak Prawo prowadzito do
Niego Hebrajczykow®'.

Klemens Aleksandryjski chcial wywalczy¢ dla filozofii miejsce w Kosciele,
a zarazem uczyni¢ z chrzescijanstwa pelna i prawdziwg filozofig®”. Wedlug niego
filozofia grecka

[...] posiada nawet jaka$ wlasna forme rozpoznania prawdy, ktéra wskazuje na
boska «inspiracje»®.

Aleksandryjczyk twierdzil nawet, ze kultura grecka moze by¢ uwazana za
przymierze, jakie B6g zawart z ludZmi, podobne do przymierza Starego Testamentu:

A wiec Bég zawart z nami nowe przymierze. Helleniskie i judejskie to byly stare.
My za$ w nowy sposob, trzeci z kolei, czcimy go (przez przymierze chrzescijan-
skie), jako chrze$cijanie®.

Filozofia jest przygotowaniem duszy do przyjecia wiary®. Prowadzi ona bo-
wiem czlowieka do prawdy, ale nie chodzi jedynie o znajomo$¢ muzyki, geometrii
czy astronomii, lecz o samego Chrystusa®. Wedtug Klemensa chrzescijanistwo jed-
nak przekracza filozofi¢”. Ojcowie uwazali, ze chrzescijanstwo rozwija si¢ przede
wszystkim dzieki Chrystusowi, nie filozofii®.

Asymilacja filozofii przez chrzescijanstwo moze by¢ wyttumaczona w $wietle
teorii partycypacji, ktéra wskazuje na wspdlne zrédlo obu - Boga. Otéz filozofia
grecka byla niezaleznym wysitkiem rozumu ludzkiego, zmierzajacego do rozwia-
zania wielkich probleméw zwigzanych z istnieniem, wiedzg i moralno$cia®. Jesli
filozofuje si¢ w pelni uczciwie i logicznie, to mozemy by¢ pewni, ze nasz wysitek
spekulatywnego myslenia harmonizuje z Wiecznym Rozumem, Boskim Logosem

61 Klemens Aleksandryjski. Kobierce zapiskow filozoficznych dotyczgcych prawdziwej wiedzy.
T. 1. Warszawa 1994 nr I 20.99.

82 L. Rzodkiewicz. Dialog chrzescijaristwa z kulturg antyczng w swietle encykliki Fides et ratio
Jana Pawta II. ,,Perspectiva. Legnickie Studia Teologiczno-Historyczne” 1:2002 nr 1 s. 109.

8 Tamzes. 110.

¢ Klemens Aleksandryjski. Kobierce nr V141, 6.

% Tamze VII 20, 2.

5 J. Wojtczak. Stosunek Klemensa Aleksandryjskiego do filozofii wedtug ,,Stromata”. ,,Studia
Theologica Varsaviensia” 1972 nr 9/1 s. 265.

87 Z. Kubacki. Koscidl, religie i zbawienie. O jedynosci i powszechnosci zbawczej Kosciota oraz
zbawczej roli religii niechrzescijariskich. Krakéw 2016 s. 30.

8 Tamzes. 43.

% B.E. Cocker. Christianity and Greek Philosophy: Or, the Relation between Spontaneous and
Reflective Thought in Greece and the Positive Teaching of Christ and His Apostles. New York 1870
s. 457.
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objawionym w Stowie Bozym”™. Musimy bowiem pamigtaé, ze Autor natury jest
tym samym Bogiem, ktdry si¢ objawil”. Skoro wiec filozofia dotyczy rzeczywisto-
$ci, to odkrywajac w niej rozumno$¢ - logos, odkrywamy istnienie samego Boga,
a to z kolei prowadzi nas do religii. I chociaz chrzescijanstwo jest czym$ ponad ro-
zumem i naturg i jest w pelnym sensie nadnaturalne, to jednak musi by¢ w relacji
do rozumu i natury, bo inaczej nie mialoby wptywu na cztowieka™. Chrzescijan-
stwo ma zwiazek takze z myslg ludzkg przed Chrystusem, poniewaz nie jest ono
kompletnie nowym poczatkiem bez zwigzku z przeszloscia, lecz jego pojawienie
sie zostalo przygotowane przez poprzedzajace stulecia”. Réwniez jezyk grecki nie
jest przypadkowy, bowiem jesli jezyk jest wytworem mysli ludzkiej, to greka byta
widocznie najdojrzalszym przejawem jasnosci tej mysli i w cudowny sposéb ade-
kwatnym i pasujagcym do bycia no$nikiem boskiej mysli, posrednikiem najdosko-
nalszego objawienia sie Boga czlowiekowi, a to z kolei moze by¢ wyjasnione tylko
przez przyjecie, ze wieki mysli filozoficznej, ktére w Grecji poprzedzily nadejscie
chrzescijanstwa, byly pod bezposrednim wpltywem Bozej opatrznosci i — w pew-
nym stopniu — o$wiecone przez Ducha Swietego™. Stad konkluzja, Ze filozofia gre-
cka musi stanowi¢ przygotowanie dla chrzescijanstwa’.

Nastawienie Ko$ciota do religii poganskich generalnie bylo negatywne, ale
ojcowie Kosciola nie odmawiali poganom Zyjacym przed Chrystusem mozliwosci
zbawienia, o ile zyli zgodnie z rozumem/logosem™. Takie podejscie Ko$ciota do in-
nych religii pozwolito z jednej strony przeciwstawic si¢ im, uznajac, ze ich zrédlem
jest szatan”’, a z drugiej nakltoni¢ ich wyznawcdw do przejscia na chrzescijanstwo.
Kosciot zrekapitulowal wigec w sobie osiagniecia kultury zachodniej, niejako jg
chrystianizujac i uznajac za swoja. W tym sensie racje mial Koneczny, mowiac, ze
Koscidt przejal cywilizacje tacinska. Biorac pod uwage, ze dzieki Kosciotowi udato
sie ocali¢ jej zdobycze po upadku Cesarstwa Rzymskiego, mozna powiedzie¢, ze
cywilizacja faciniska utozsamila si¢ z Kosciotem lub ze Kosciét byt - z teologiczne-
go punktu widzenia — wypelnieniem dazen tej cywilizacji.

Rezultaty ksztaltowania Zachodu przez Kosciol sa wielorakie. Koscioto-
wi zarzucano, ze doprowadzil do upadku Cesarstwa Rzymskiego. Taka opinie
przedstawil np. Edward Gibbon, wedlug ktérego powodem upadku Rzymu byl

0 Tamze s. 457-458.

T Tamze s. 459.

2 Tamze s. 459-460.

7 Tamze s. 461.

" Tamze s. 469-470.

7> Tamze.

Z. Kubacki. Kosciél, religie i zbawienie s. 41.
77 Tamze s. 42.

76
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antymilitaryzm chrze$cijanistwa’ oraz niejako przewartosciowanie zycia po $mier-
ci, co z kolei doprowadzito do porzucenia wartosci, dzieki ktérym Rzym mial by¢
silny, zwlaszcza ducha walki, ktory zostal pogrzebany w klasztorach”. Jednak upa-
dek kulturowy i intelektualny - zwlaszcza w VI i VII w., jak przekonuje Thomas
E. Woods - byl spowodowany przede wszystkim przez najazdy barbarzyncow®.
Dzigki Kosciolowi przetrwalo wiele dziel, ktére bezpowrotnie bylyby stracone,
gdyby nie praca mnichow®. Przykladem moze by¢ klasztor Monte Cassino, ktore-
go ozywienie w XI w. bylo — wedlug Leightona B. Reynoldsa i Nigela G. Wilsona -
»[...] najbardziej dramatycznym pojedynczym wydarzeniem w historii facinskiej
nauki w XI wieku”®. Opinia ta jest potwierdzona tym, ze znaleziono tam wiele
tekstow, ktére moglyby zagina¢ na zawsze, a wérdd ktdérych sg Roczniki i Dzieje Ta-
cyta, Zloty osiot Apulejusza, Dialogi Seneki, O jezyku faciriskim Warrona, De aquis
Frontinusa, prawie 30 wersetow szostej satyry Juwenalisa, a wszystkie te dziela nie
zostalyby znalezione w jakimkolwiek innym manuskrypcie®.

Warto podkresli¢, ze kopiowanie ksigg bralo sie bezposrednio z potrzeb re-
ligijnych. W Regule $w. Benedykta znajduje si¢ wskazdéwka do spedzania wolnego
czasu na lekturze jako obowiazkowe ¢wiczenie duchowe®. Pojawila sie wiec po-
trzeba sprowadzania i kopiowania ksigg koniecznych do formacji mnichéw®.

Aktywnos$¢ skryptoriéw benedyktynskich wyrdzniala srodowiska mnisze
i przyczyniala sie do rozwoju kultury pis$mienniczej wezesnego $redniowiecza®.

8 . Gliscinski. Chrzescijaristwo a upadek Cesarstwa Rzymskiego. ,Collectanea Theologica”
1994 nr 1 (64) s. 63.

7 Gibbon pisal: ,,As the happiness of a future life is the great object of religion, we may hear
without surprise or scandal that the introduction, or at least the abuse of Christianity, had some in-
fluence on the decline and fall of the Roman empire. The clergy successfully preached the doctrines
of patience and pusillanimity; the active virtues of society were discouraged; and the last remains of
military spirit were buried in the cloister” E. Gibbon. The Decline And Fall Of The Roman Empire.
T. 1. London 1917 5. 611.

8 T.E. Woods. Jak Kosciét katolicki zbudowal cywilizacje zachodnig. Ttum. G. Kucharczyk.
Krakéw 2006 s. 15.

81 Tamze s. 49-51.

82 L.D. Reynolds, N.G. Wilson. Scribes and Scholars. A Guide to the Transmission of Greek and
Latin Literature. Oxford 1991 s. 109: ,The most dramatic single event in the history of Latin scholar-
ship in the eleventh century was the phenomenal revival of Monte-cassino”

8 Tamze s. 109-110: ,,At one swoop a numer of texts were recovered which might otherwise
have been lost for ever; to this one monastery in this one period we owe the preservation of the later
Annals and Histories of Tacitus (Plate XIV), the Golden Ass of Apuleius, the Dialogues of Seneca,
Varros De lingua latina, Frontinus’ De aquis, and thirty-odd lines of Juvenal’s sixth satire that are not
to found in any other manuscript”

8 Benedykt z Nursji. Reguta nr 48. <https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TS/regula_osb_03.
html> [dostep: 21.11.2021].

% A. Sutowicz. Kultura religijna mniszek Slgskich w okresie sredniowiecza. Legnica 2016 s. 156.

8 Tamze.
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Klasztory sukcesywnie wzbogacaly swoje ksiegozbiory. Na przyklad w Clair-
vaux w polowie XV w. bylo okoto 1,8 tys. kodekséw, w Citeaux bylo ich 1,2 tys.*’

Zastugi klasztordw nie ograniczajg si¢ oczywiscie do przepisywania ksiag.
Mnisi byli réwniez rolnikami Europy®, przyczynili si¢ do rozwoju technologicz-
nego® oraz prowadzili dziatalno$¢ dobroczynna®. Jednym z najwigkszych osiag-
nie¢ Kosciota jest uniwersytet i dzialalnos¢ naukowa. Z inspiraciji religijnej ludzie
$redniowiecza stworzyli instytucje, dzigki ktdrej rozum i wiara zjednoczyly sie.
Taka komunia miedzy tymi rzeczywisto$ciami zdarzyla sie tylko w cywilizacji za-
chodniej. Najglebsza przyczyna utworzenia uniwersytetow bylo szerzenie wiedzy
o Bogu i $wiecie przezen stworzonym oraz cele duszpasterskie®'. Symbioza religii
z rozumem pozwolila religii uzasadni¢ swoja tres¢ oraz zrekapitulowaé poznanie
$wiata z wiarg w Chrystusa-Logos. Juz Klemens Aleksandryjski podkreslal przede
wszystkim, ze Chrystus jest Logosem®. Podobnie $w. Justyn twierdzil, ze Chrystus
jest tym samym Logosem, o ktérym pisali filozofowie®. Utozsamienie Chrystusa
z logosem/rozumem pozwolilo znies¢ opozycje rozumu i wiary na rzecz ich wza-
jemnego uzupelniania sie. Dzigki temu Zachdd stat si¢ przesigkniety wiarg prag-
nacg zrozumienia — fides quaerens intellectum®.

Potepiana tak czesto inkwizycja spelnita réwniez pozytywnag role. Dzieki niej
uksztaltowala sie instytucja sprawiedliwych sadéw®. Przyczynila si¢ takze do za-
chowania czystosci wiary i bronita Ko$cidt przed sektami, a wiec de facto ma swoj
udzial w ksztaltowaniu cywilizacji zachodniej, ktorej przewodnikiem w wiekach
$rednich byl wlasnie Kosciot.

Zastugg Kosciota dla Zachodu jest rowniez uregulowanie prawa miedzyna-
rodowego i prawa narodéw (ius gentium) poprzez stworzenie prawa kanonicznego

8 Tamzes. 158.

8 T.E. Woods. Jak Kosciot katolicki zbudowat cywilizacje zachodnig s. 36-38.

¥ Tamzes. 42.

% Tamze s. 45-46.

! E.E. Cairns. Z chrzescijaristwem przez wieki. Historia Kosciola powszechnego. Katowice 2003
S. 243.

%2 B. Zgraja. Chrystus Boski Logos — wzor i mistrz cnoty wedtug Klemensa Aleksandryjskiego.
»Studia Warminskie” 47:2010 s. 50.

% D. Mrugalski. Logos s. 187.

* Formula ta pochodzi od $w. Anzelma z Canterbury. W caloéci tekst z Proslogionu brzmi
nastepujaco: ,Neque enim quaero intelligere, ut credam, sed credo, ut intelligam. Nam et hoc credo,
quia ‘nisi credidero, non intelligam” Anzelm z Canterbury. Monologion, Proslogion. Ttum. T. Wlo-
darczyk. Warszawa 1992 s. 144.

% R. Konik. W obronie Swigtej Inkwizycji. Wroctaw 2004 s. 83-86. Autor wskazuje tez na nad-
uzycia ze strony inkwizycji — przykladem jest inkwizytor Konrad z Marburga (1180-1233), ktéry nie
stosowal si¢ do uwarunkowan i rygoréw proceséw inkwizycyjnych i skazal na stos wielu heretykéw.
Tamze s. 92.
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oraz filozofii chrzescijanskiej i teologii®®. Ko$ciot przyczynit sie takze do przyswo-
jenia przez Zachod prawa naturalnego. Jak pisze Woods:

[...] pierwszy przyklad wspdlczesnego systemu prawnego Zachdd miat okazje
ujrze¢ w prawie kanonicznym, dzieki temu impulsowi w Europie Zachodniej
uksztaltowala sie wspolczesna tradycja prawna. Podobnie wygladata sytuacja
z prawem przestepstw, ktdre bylo nie tylko pod wplywem zasad prawnych za-
pisanych w prawie kanonicznym, ale réwniez katolickich teologicznych pogla-
dow, zwlaszcza doktryny odkupienia grzechéw rozwinietej przez $w. Anzelma.
Wreszcie sama idea naturalnych praw, przez dlugie lata przypisywana liberal-
nym myslicielom XVII i XVIII wieku, wywodzi si¢ od katolickich uczonych
prawa kanonicznego, papiezy, profesoréw uniwersyteckich i filozoféw. Im bar-
dziej uczeni zaglebiajg si¢ w historie Europy Zachodniej, tym bardziej przeko-
nuja sie o wplywie, jaki Koscidt katolicki jako architekt wywarl na ksztaltowa-
nie si¢ naszej cywilizacji”.

PODSUMOWANIE

Odpowiadajac na tytulowe pytanie swojej ksiazki: Dlaczego Zachéd rzgdzi - na ra-
zie, Jan Morris wskazal przede wszystkim czynnik geograficzny - ,,Zachoéd rzadzi
z powodu geografii”™®. Morris odrzuca teori¢ dlugoterminowej blokady oraz krot-
koterminowych zmian®. Wedtug pierwszej Zachod rzadzi $wiatem, poniewaz kie-
dys jaki$ czynnik spowodowal, ze uzyskal pézniej przewage nad Wschodem. We-
dlug teorii krétkoterminowych rzady Zachodu sa wynikiem wielu nieodleglych
w czasie przyczyn. Czy wplyw religii na cywilizacje jest zatem czynnikiem dtugo-
czy krétkoterminowym?

Biorac pod uwage, ze religijnos¢ jest sktadowa ludzkiej natury, mozna powie-
dzie¢, ze religia nie jest ani czynnikiem diugo-, ani krétkoterminowym. Jako ze
religia jest rezultatem religijnosci, towarzyszy czlowiekowi od zawsze, a zatem od
poczatku swego istnienia cztowiek ksztaltowal cywilizacje wraz z religia. Jest ona
wiec niejako dusza cywilizacji. Stanowi srodowisko jej ksztaltowania sie. Religia
pomaga ksztaltowa¢ cywilizacje w odniesieniu do Transcendencji. Dzieki temu
sama cywilizacja jest przeniknieta wartosciami religijnymi, stanowigcymi jedna
z gléwnych motywacji jej tworzenia, oddzialujagcymi na nauke, sztuke i moral-
no$¢. Miejscem, ktére mozna uznac za twierdze cywilizacji facinskiej i poczatek jej

% S. Wielgus. Ius gentium. W: Powszechna encyklopedia filozofii. Red. A. Maryniarczyk s. 5-6.
<https://www.ptta.pl/pef/pdf/i/Tusgentium.pdf> [dostep: 21.11.2021].

7 T.E. Woods. Jak Kosciot katolicki zbudowat cywilizacje zachodnig s. 216.

% 1. Morris. Dlaczego Zachéd rzgdzi s. 657. Polozenie geograficzne wymusza okreslone zacho-
wania, ktore pozniej okazuja si¢ decydujace dla uzyskania przewagi nad reszta $wiata.

% Tamzes. 17-25.
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powstawania, jest zalozony w 529 r. przez sw. Benedykta z Nursji klasztor na Mon-
te Cassino'”. Wedlug Konecznego w Kosciele nastapita

[...] olbrzymia praca odkrywania pismienniczej spuscizny rzymskiej, a tym
samym oparcie sie katolicyzmu o relikty rzymskiej cywilizacji. Jednak byto to
réwniez «korygowaniem klasycyzmu przez katolicyzm». Tworzyta sie¢ zatem,
jego zdaniem, od tej pory cywilizacja taciniska, nawigzujaca do spadku cywili-
zacji rzymskiej, a stanowczo przeciwstawiajgca sie bizantynizmowi i coraz wy-
razniej opowiadajgca si¢ za papiestwem - uznajaca supremacje sit duchowych
nad fizycznymi. Od tego momentu dostrzegamy wlasciwy poczatek cywilizacji
tacinskiej, ktora zaznaczyta swa odrebnos¢ wobec cywilizacji bizantynskiej'*’.

Cywilizacja facinska we wszystkich dziedzinach zycia, zwlaszcza publiczne-
go, opiera sie na etyce, czym rozni sie od bizantyjskiej, ktéra zamiast na etyke po-
stawila na wladze'®”. Religia miata wiec przemozny wptyw na ksztaltowanie cywi-
lizacji zachodnioeuropejskiej. Znaczenie religii — zwtaszcza chrzescijanskiej — nie
wiaze si¢ z silng pozycja instytucji religijnych, lecz wynika z ludzkiej natury, ktorej
czescig jest religijnos¢.
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Streszczenie: Religia jest zasadnicza czesScia cywilizacji zachodnioeuropejskiej. Ksztaltowala
Zachdéd w specyficzny sposéb poprzez supremacje wartosci/sit duchowych ponad doczesnymi.
Religia jest poteznym czynnikiem ksztaltujagcym, poniewaz nalezy do ludzkiej natury. Ludzie
sa bytami religijnymi i przez to cywilizacja jest przesiaknieta religia, szczegélnie Zachéd, ktory
w zasadzie zostal ocalony przez Koéciét od zniszczenia po upadku Cesarstwa Rzymskiego.

Slowa kluczowe: religia, cywilizacja, Zachdd, Koscidl, natura ludzka.



